۱ ر مھ و ١ ١‏ 2 4- 

اەعایا لی رى 

ا 2 7 

اء ريه لاب جِماية اناري 
¥ 






مكتب التفسير للنشر والإعلان . أربيل 


الاه عا الیئ ري | خط اغف 
١‏ ندوزاد كؤيى 
راه تتاب اقات 
التصميم الداخلي 
جمعة صديق كاكه 
الغلاف 
ترايزون 
٠‏ سنة الطبع 
مرواز الحكردي | ,عدن "١١‏ 
عدد النسخ 


رقم الإيداع في المديرية العامة للمكتبات العامة- اقليم كوردستان 
(۲۲۷ ) لسنة ۲۰۱۷ 
س --<ههمنط — 
حقوق الطبع محفوظة 
Copyright ©Tafseer Publishing‏ 


مكتب التفسير 

للنشر و الاعلان 

اربيل - شارع المحاكم - تحت فندق برج اربيل 

©© © © 1 4964 750 818 08 66 
www.al-tafseer.com 


tafseeroffice @yahoo.com 


النَارَةعَائ ا بئاري 


راون مةكب جا اَي 
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مرواز اللكردي 


عترم َصامِبٌ الي 
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الجتاية على البخاري » قرّاءَة كقديّة لكتاب جتاية البخاري س بوبم 


٠‏ 50 ها لهد المقِلَ: 

> إِلَى إِمَام المُحَدِئيْنَ مُحمّد بْن إِسْمَاعِيْلَ المُخَارِيّ («2). 

وَإلَى مَشَايخِي الكرام الِّينَ لَم يَبْحَلُوا يَوْمًا بعُلُوِهم مَعَ توَائْبٍ الياة. 
وَإلَى كُلَ م يَحْوِلْ هَمّ هذه الأ ويَخْمِي حِمَاها وَهويّته. 

وَإلَى وَالِدَيَ اين الكْرِيْمَيْن وَرَوْجَتِي البَارَة. 


< 


كك > 


وج و و ده 


.فل سس > ية على البحاري ٠‏ راء ية لكاب جنية ألبحارِي 


کد ۹ م کے 


الجتاية على البخاري » قراءة كقديّة لکتاب جتاية البخاري o‏ 


قربط الشَيْخ الْمُحَقق الدُكتور مُحمّدٍ البرزنجي 


الْحَمِدُ لله وَالصّلاة ل عَلَى رَسُؤْل الله وَعَلَى آله وَصَّحْبهِ وَأَرْوَاجِهِ وَمَنْ وَالاه 
وَبَعْدُ فَقَدْ سرزت ؛ كثيرًا لما وَقَعَتْ عَيْنَايَ عَلَى کتاب ۽ ابن خي هذا 5 كنت 
أَطَالِعٌ عبارّاته الحزكة ركألني فر لِعمّلاق الأدب العَرَبِي في عصرو مُصْطْفَى صادق 
الرافعي و كاي مر أخرى أقراً تَلامِدَةٍ الشّيخ الْمُحَدِّثْ حَِيْبٍ الرحمن الأَعْظَمِي 1 
كلامذة العَلامَةٍ الوَادِعِي» أو كلامذة العَلامَةٍ الألباني أَوَالعَلامَةٍ آي غدة 52 سَحَائُبُ 
الرّحْمَةٍ وَالرضوان. 

َا أي الشّيخ مَرْوَانُ صَاحِبْ قَلّمٍ سبال وَعِبَارَاتِ جَزلَة وَحَبْك أدبي سلس وَقوي 
في الوَقْت ذات أضيف إِلَى ذلك فَهْوَ َيل الس مَعَ من يطعن في السة الشريةة 
بير عِلْم كما فعَل مع أُوْرُونَ الّذِي الكشّف عَوَارُ فکره جلا في كايا رُدُوْدٍ الشّيخ 
مَرْوَانَ الْمُطَلِع عَلَى ۴ على دواوين السنة رکب العلل وَكرَاجِم م الروّاة. 

وَكِتَابَهُ هذا في الدب عن السّة النَبِويّة كاب ماع رق اصح کل اسان ملم أن 
ية وضع في مكب وبطَلع على ذرره بين ية والأخرى .. راد اله ابن حي 
الشيخ مَرْوَانَ حِرْضًا وَعِلَمَا وَرَرَقَنَا جَميْعًا الإخلاص ومابعة السنة الشربقة وخسن 


SS‏ ۷ جم يم 


کس ج 


ابيكاية على الُخارِيّ »رة ية لكاب جتايّة البحَارِيَ 


أن يُمَكُنَنِي الله لكتابة الْمَزيْدِ من الْحَوَاشِي بَعْدَ طَبْعِهِ الطْبْعَة الأولى إن شاءً الْمَوْلَى 
وَكتَبَهُ: مُحَمَدٌ البَرزنجي 
غُرّة جُمَادَى الآخرَةٍ سَنَةَ 534 ١‏ لِلْهِجْرَةٍ الْمُشْرَقَة. 
قطر 


سد O‏ م چ 


َة فرظ الدكتور الأديب ؛ الشتّيخ محمُود بْن عبد الرّرّاق الغوئاني 
مِنَ الطُويْلٍ] 
تات بشم الله رشي مسجلا 
خف امقَالي ش ََاكرَاوَمْ بجلا 
سى من راد اله بال زع الى 
تابه روان من كان دا جى 
وَعِلْمِبَذا كَالسٌّيْف في الْحَربٍ فَالجَلَى 
وقد تقتلذزذكىئتت 5 دف 
لسك (الأوْزؤن) زامن البلا 
گشفت به 4 زيه ففاراليت ا 
أن ج يفلدلا 
أكرت بجَِه ذا الجي دورب هِدَابة 
ان المحةياصاجي اجى 
وذ ا أفكازكم دام فلكم 
قَجَاوَت كيل الفس في روق الحا 


my 


ل لل سه الجتاية عَلَى البُخَارِيّ قِرَاءَةٌ تقدِيَةٌ لكاب جتايّة ألبُحَارِيَ 
وَسَارَتَ كما النَهْرٍ الذي قاض وَاغْتَلى 
وَداقفت عن فَيْخِي البُخَاري ححاملاً 
لوَء الفِدَى لا قَضِ فُوك وَل قلا 
زك ربأ القزش جات خلده 
هعم فقا رَالُمَارِي في الفلا 
ويلقاك ملاتا الكِريعٌ ُكئةذ 
وَيُضفي عَلَيْك السُكْرَ وَالفعفل وَالرلا 
رار غاب الل وَالمُبْمٌ أقبلا 


الدكتور م مَحْمُودٌ غوئاني 
ركيًا/ جَامِعَةٌ مؤش ألْب أَرْسَلان/ كيه العلوْم الإسْلاميّة 
الحوِيْسُ ١4‏ رَبيْعْ الكّاني 48 ١‏ بُرَافقهُ ۱۲ کائون اللّاني ۲۰۱۷ 


.ف سمه 1١‏ جم صر 


اليتاية على البخاري قراءة تقدية لكتاب جتاية البخاري ج س ابم 


2 2 
3 ََ 


الْحَمدَلله الذي جَعَلَ عَلَّمَّ السُّنَّةِ وَشِعَارَ متَعيهًا حَفاقاء الجَاعِلٍ حُْجَيَتَهَا بَيْنَ 
الْمُسلِمِينَ وقَاقَا وَانَقاقا. حَسْدَا يليو بكبريَائِهِ وَعَظمَعِهِ لا سُْمْعَةَ ولا رِيَاءً وَلا نِقَاقَا 


۱ مشر الذي صر انَبَاعَهَا شَرْعاء وَمَنَع م المُبطِلِينَ عَن التَبْلِ مِنْهًا مَنْعاء وَالصَّلاةٌ 
وَالسّلامٌ الأتمّان الأكمّلان عَلَى صَاحِبٍ السُنّة, نينا مُحمَّدٍ الْمُرْسَل إلى الاس كافة 


4 


وة وَعَلّى آله وَصَحبه الكرام وَأُمهِ جَمْعَاءَ إلى يوم ينا بي الجَلال والإكرام, 


2ه دوو 


اما بعد. 


فلا يَحْفَى ما عَلَى السّنَة العَرَاءٍ مِنَ اهحَمَات الشّرسَة وَمِنْ هذه الدَعَاوَى لي 

أرادت اث تَجعَلَها وَأَهْلهًا فريسّة سوَاءٌ من ككلم عن الس قديمّاء أو مَنْ هَاجَمَهًا في 

العَصرٍ لَتِيم فَنَحْ تَسمَعٌ لَهُمْ وكقرأ ورى. فلم لْمَس نهم وى الاد وَالافجِرَاء 
000 الأَخْذٍ عن الّذِي بهذا اجْترَى وَامَترَى. 

ما الَذِي تَكَلّمَ بالإنصّاف وَالعِلّم» وَجَاءَ مَُاقَشًا بالهدوءٍ وَالْحِلم فلا عداوة بيا 

وبين من ينتقد بهذا اقرع مِنَ الانتقاد, بل عَلِينَا إحْتِرَامُهُ وَالِأَخْدُ بَِدِهِ بالامبدَاد, ما 

دام اَن يک م وينتقد عالمًاء وما ينتقد من لا يَرَالُ عِنْدَهُ مَعْلَمَاء فلا يَنْتَقِدُ انتقادَ 


اا ی ور کر رن اننا اذ ليل مِنَ العلّم تَهّلا. 

فَمَنْ جَاءَ افا وفخاون ولد آهل الثقد البَنَاءء وَيَأتِي بَاحِنًا وَكاظِرًا بِجُهْدٍ 
وَعَناء, فَيَجِبُ احْترامُ أيه وَمُحَاوَرَتهُ كباحث عن الحقيقةٍ دون التُكفير والتفسيق فؤرًا 
قل السَمَاع إ حجته! 

فَمِن هُنَا َحِدُ أنّ العُلَمَاءَ كانُوا يَسَقِدونَ وَيَرْدُ بَعضْهُم على بَغض» وَلِا يَرَونَ أحدً 
مَْصومًا إلا الرّسول (#5) فَعَلَى ذلك تَحِدُ ردوة العلَمَاءِ في كُلّ العلوم وَحتّى فِي 
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لك 








0 لجناية عَلَى البخارِيّ , قرَاءَةَ دة لككاب جتاية ألبخاري 


و إلى امه 


بعض أَحَادِيثه! 

5 هذا قلا تَرّى أَحَدَا كَفَرَةُ أو فَسّقَهُ أو بَدَعَهُ بَنْ شَكَرُوا صَنِيْعَهُ بلسّان الخال 
وَالآلء وَرَدُوا عَلَيْهِ 4 باحترام بالغ احْتِرَامَ الأخْرَار من الرّجَال! 

وَلَم يُكوئوا يَرَوْنَ الإِمَّامَ البُحَارِيَ مَعصُوْماء وَكَانوا يَعدُونَ الْمَعْصُومَ بَعْدَ 
الرسول(25) مَعْدُوْمًا! 

وَكآن إقبال الام مذ على ابه لم یکن اجا عن کون الإمّامِ مَعْصُّومًا عَن الْخطمٍ 
والرّكلء بل كان تاتجًا عن مكب في الخَدِيْثْ وَرِوَابَتِهِ لَهُ وكَبَحُرهِ في العلّلء وَمَعَائةٍ 
قَوَاعِدِهِ الحديئيّةِ وَمنْمّحِهِ وَرَصَائتِهِما دُونَ الالْحِرَاف والجول. 

وإلا َتَحِدُ أيضًا رَدَّ العُلَمَاءٍ عَلَى بَعْض تصييفاتهِ الأخرى. وَحَتّى ترَى تَصْنيقًا 
مُستقلا امام أبي مُحَمَّدٍ عَبدٍ الرّحمن بْن آي حاتم الرَازِي (@ في قد تاربخب 
باسم: بيان حَطَ محمد بْن إِسْمَاعِيلَ البخاري في الكَأر بخ 4! 

فَهَدَا وَلَمْ يكن أحَدْ مِنَ العُلَماءٍ اْتَرَضَ على الإمام ابن أبي حَاتِمٍ (:2:) عَلَى صَبِيعِه 
وَرَأَوْهُ جُهْدَا مَشكؤرً2". 

وَهْنَاكَ مِنَ العُلَمَاءٍ مَنْ عَارَض الإمّامَ البْحَارِيَ (2:) في تسميّةِ بَعْض الروَاةٍ 
وهی أو كيه بَعْضٍ التراجم. وَقَدْ ارت منَاقشَات ومُحاوَرَاتث باشلوب 0 
رَصين بَعيدًا عن التَعصّب الاق وَقَدْ كان الَق م مع الإمام (ؤة) في 2 
الانتقَادَات قَلِذَلِك انقصّرُوا لَهُ وَلِقَْلِهِ سّوَاءٌ في صَحِبْحِهٍ أَوْ في كمه الأخرى 7" 


هذا مَعَ كن الإمّام لَمْ يَكْنْ مُصيبًا في بَعْض الاعتِراضات وَالتّصِوِيبَات كما أَشَارَ العَلامَةُ الْمُعَلِمَيُ إِلَى هذه 

الأَمْكِنَةٍ في َحقيقِِ لكتابه. ا ا 

" يُنَظَرٌ على سَبيل الوكال: فَنْحُ البارِي لابْن حَجَرٍ العَسْقَلانِيَ07/75/8(:)479/1). وَعْمْدَةُ القاري 

للعین(۰/۱٠۹/۳(»)۲٠")»‏ وإرشاد السّارِي للقسنعلاني( ۳/۷ )> وبين الوَهْم وَالإبْهام في كاب الأخكام 

لابن قَطَانَ الفَاسِيّ/5859)» وَقَدٍ التَقَدَهُ الخحطيب البَْدَادِيُ في "تلخيص الْمُتَشَابِهِ في الرّسْم", »۲٠۷/١(‏ وفي 
O ON‏ ۱۲ جم صر 


الجتايةعَلَى البخَارِي' . فراع تقل لكتاب جتلة البارئ | جح ب صم 

عى ذلك غلم أن التقد ليْسَ مُحرّمًا في دِيْينَا وَكَان أب عَلَمَائاء وَلَمْ يكوثوا 
مُتَعَصْبِينَ لأَحَدٍ مِنَّ النّاسِ غَيْرٍ رَسُول الله (83). 

وَلكِنَّ الي نره ولا نرْضَاهُ هُوَ كَلامُ بَغض الئاس غَيْرٍ الْمُخْقِصّينَ الّذينَ لا 
يَعرفونَ شيئًا عن القَوَاعِد الحديئيّة فَيدَهَبون ایک الْحدِيْث فینتقد وها م أَصْحَابِهًا 
وَالمؤمنينَ بها وَلَم غرف أن الْمُشكلة في فهيهم وعدم التمييز بِينَ الصّحيح وَالقاميد! 

وبالتالي فَكَثيرٌ مِنهُم يَنْقَلُ عن الْمُسَشْرقينَ دون الرُجوع إلى الْمَصادر الأصليّة 
فحَلّطوا بين الأمور» وَكتَبُوا النُصوص والسطورء كما سَيأني خلال مَوَاضِيْعِ كتَابنَا 
بإذن الله العالم حَفيّات الصذور. 


عر 


فير هذه الأصوات وَهذِه الكُثُب كاب المُهندس زَكريًا أوؤوة الذي اما 


جتا 0 البخار ي 0 


کا اه رکا گلماته رلا رَجَعْنَا آيسِيْنَ يَائسِيْنَ: لكونه حَرَف وَبَدَلَ 
رقص رالتقص وراد وَحَا3َ فَهُوَ قد أَوْدَعَ كتَابَةُ خياتات ؛ شَدَرَ مدر كما ساني كل 


کی و ق ع 


ذلك بحول الله في كاتا َع بَعرَ. 
بعد أن طبع ارد باللغة الكردية في عَجَلَةٍ بَلِعَةٍ حَوْفًا من انيشار مَا في 


الكتاب من الخيائات وَالتّحرِيفات كَمَكَيهًا في القلُوب, وَلَمْ يَكُنْ هْنَاكَ رَذّ بالعريبّة 


مَوَاضِع من كتابه تبْلْعْ عشرين مَوْضعًا: " مُوضح أوْعَام امع والتفريق"» وَعَلَى سبيل المغال فائظر: »۳١/١(‏ 
191/1١ »)٥۹/١( »)١/۱(‏ وَغيرَهَاء وَشّرح التبْصرة والنذكرَة للحافظ العراقي(۲/٠٠٠).‏ 

في مُعْظَم الأَوْقاتِ آتي بالأسْمَاءِ إذا كانتا في القَوْسَيْنٍ على الجكايَق فلذلك لا أجمل ايكاية مقعلا ايا 
لرأسمى) فَليتتبَّهِ القارئ الكَرِيْم. 

وهر صَاحِبُ ا الشافي) اة یوند فيأتي الرّدُ عَلَى هَاتين الاين إن شَاءَ الله تَعالَى. 

" قَامَ بض الْمُنْحَرفِينَ بعَرَجُمّةِ الكتاب و إلى اللَّةٍ الَربيّةِ وَانعَشَرَ بين العامة واخاصة ودَعَاني بَعض الأجِبَّةٍ إلى 
ضرورة الرّدٌ عليه قبت دَعوتَهُم داعا عن السنة النبوية الشريفق وَكَانَ الرَّدُ سَرِيعًا وَعَلَى العَجَلَّة الشديدق 
وَكنت قَدٍ اسْتَعلت به وَقَرَأتْ الكتاب العربي وَالتَرجَمَةَ الكرديّة وَحَدَدْتْ مَوَاضع الود َكَتُهُ عَلَى الكُومبيوئر 


ل سسس ج ۳ جم صر 


فل سس > الجاية عَلَى اللْحَاري, قرا تقد لكتاب جتاية ألبخاري 


مَطبوعا » استَخَرّت الله تعالى وَامْتَعَنْتَْ به عَلَى كتَابَةٍ EN EE‏ 
القصيحَة فَكَتَبِنُهُ عَلَى النُسحَةٍ الكرديّة مَعَ زياداتِ عِلميّةٍ كثيرَة عَلَيْهًا وتغييرَات في 
العبارات» وقد بيست أخطاء املف كر فَأكْئر. 

بَعْدَ أن كلمت الشيخ ال مُحَقةٍ ق والأستاذ المدفى الداكرر عة ن طاهر البرزنجي 
وَشَاوَرْنُةُ في أمر الكتاب فَاسْتَحَسَنَهُ وَرَعْبّني في ضَرورَةٍ ة الشُرّؤع في الرَّد وَوَعَدَ 
بمُرَاجعته» فَرَاجَعَهُ مراع علميّة وَعَلَقَ عله تعليقاتِ تشه بعلو كغبه في الحديث 
وَعْلومِهِ مِنْ جَانِبي وكدقيقه وَبَرَاعَتِهِ في التّحقيق مِنْ جَانبٍ آخرَء كيف لا فهر مُحَقق 
تأريخ الطَبرِي؟! 

ثم تكلنت مَعَ الأستاذ الل وشيخجي الفاضل والأديب البارع الدذكتور مَحْمُوَدِ بن 
عَبِدٍ الرّرّاق العوتاني في أَمْرِ المُرَاجِعَة َعَةٍ ت فق فرح بالأمر وَرضي» وَلَقَدْ كان سَبَبًا في 
إخراج الاب في هذه الصّورَة القشِيبَةِ وَاستفدت مِنْهُ كثيرًا خلال تَسبيهَاتِهِ وتعليقاته 
الَهيّة فَجَرَى الله الشيحَيْنِ اين فالله تعَالَى أرجو أن يَجْزِيَهُمَا خَيرَ ما يَجْزِي به 
عِبَّادَةُ الْمُوْمِنِينَ ". ا ا ا ا 

فَهَاكَ كتابي الْمُتوَاضعَ بِينَ يَدَنِكَ فاظن إليْهِ َظَرَ الْمُستَخمين الْمُرِيِدٍ الخَيْنَ فَإِن 
ربت سَقطة أو رَلة فِيْهِ فتبّمِبي عَلَيْهَا قلا أكون مُصرًا عَلَى رَأبِي وأكون لَك شاكرًا. 
ولا تنس قَوْلَ الإمَام الحَرِيْرِي «ة): [مِنْ مَشْطْْرٍ الرْجَِ الْمُْدوج] 

فالظر إلَتهَائظَر الْمُنْتضين 2 وأخْسِنالظَّنّبِهَارَحَسّن 


وَإنْ كج 6 e‏ الا لي EN‏ د 


قَورَاء فَكُلُّ ذلك قَدٍ امْتغرّق(8؟ يَوْمَا)! فلا عَجَبْ أن يأتى في الكتاب بَعْضْ الأخْطاءٍ اليّسيرَة فى هذه العَجَلَقَ 
وكنت أُعَانِي مِن آلّم شَديدٍ في طَهْرِي كَمَا يعرف ذلك أقربائي وَأَحِبّتِي. واللهُ الْمُسْتعَانُ. 
"' وَقَد رَدَ الذكتورٌ حَاكمْ الْمُطيري عَلَيِْ ذا علميًا رَصيتاء وقد قنَدَ كثيراً مِنْ آرائه وَشْبّهَاِِ وق يّنَ عُجَرَ مَا جَاء 
به وَبْجَرَهُ وَلكن بَقِيَتَْ أشياءً لم عرض لها الدكتور. 
ولقذ أُوْرّذت تعليقاتهما كما هي في الامش مَعَ ذكرٍ امليهمًا. 

ص و سے 


متايه على البخارِي . قِرَاءة قدي لتاب جتلة لخر | اح ب بصم 

ڌا هُو رَد طالب عِلْمِ مِنْ صعَارٍ طُلابٍ عِلْمٍ هذه الأمةء َو كان الرّدُ مِنْ عُلَمَاءِ 
الام وَحْبَرَائِهَا لَكَانَ أَوَى وَأَمْضَىء وَلكنّ مِثْلَ هذه الكُثُب مِنّ الأولى أن يُثْرَكَ 
للطّلابِء ولا يَستَغِلَ به العلَمَاءُ يعم الحَصْمْ أَنّ هذ هذه الأة ا 
2 بحَيْث يَستَطيع طلاب العم الر عَلَيْهَ وحن ع - ولله الحم خَمْدُ ‏ أَمةَ في العلّم وَالبُرْمَان 
گنا َل عَمْرُو بْنُ كوم في مُعَلَقَتِه: 

[منَ الوافر] 

إِذَا بَنَع الرَضِيْعُ نَافِطَاما EEE E‏ 
أخيرًا: هذا ما عِنْدِي وَلا أَدّعَى ي الصّوَاب في كُلّ شيي ان وُفَقَتْ للصّوَاب فَهُوَ 
مِنَ الله تعالى وَخْدَهُ وان رَلْتْ تاي فون سي الخاطهة وَالشَيْطان ااه 
الكتاب وما سردت مله حرفا إلا مَحَبَة به لإظهار القيْقَةٍ كما هِي دون حُكُم مُسْيق 
وَحِوَارٍ هَادِئ مَعَ ١‏ ا للسَّة وصرة لها كما أَنا وَالْمُهَندِسُ وَغَيْرْئَا مِنَ 
افع عَنٍ كله أو المعَارض لبغضها تذعنهاء وال كعاى من وراء القَصد. 


[منّ البَسبط] 
ا نا اذا وراك ا علدا فال ا 


وَصَلّ اللَهُم وَسَلْمْ عَلَى نينا مُحمَّدٍ وَعَلَى آلِهِ وَأَصْحَابهِ أَجمعينَ. 


مَرْوَانُ الْكُرْدِيُ 
الس ِسُليْمَانية| كُردسّتان 
۸ اربیع الأول ٤۳١۸/‏ ١م‏ هجرة خَيْر البريّة. 
salafimarwan@ gmail.com‏ 


ل سس ج 1٥‏ جم صر 


.فل سس > ية على البحاري ٠‏ راء ية لكاب جنية ألبحارِي 


اليتاية على البخاري قراءة تقدية لكتاب جتاية البخاري ج س چو 


وَلا بُدَ من كلِمّات وَجِيرَةٍ عَلَى على انج المع في هذا الكتاب لتك على مره 
مه ايها القارئ الْحَبيب» ويَكون الكلام مُقَسَمًا عَلَى تقَاط وهي: 


© قد قلت كلام الْمهَندس كما هو في الكتاب بمُنتهى الأمَائة دون بثر أو تقصٍ 


يه يه 


أو زياد أو احَتمّال ما لا يَحَتَمِلهُ ع التأويل, ثم قت بالود عليه بعد قَوْلِي: 
«أفزل4. 

© وَيَأتي اغْتِراضُ صَاحِبٍ الجتاية مُقَسَّمًا عَلَى نُقاطٍ لِيَكون الْجَوابْ سَهْلَ التتاول. 
إيكون الكقاب حًا لكل رمَان مان وَجَابِعًا في البَابِ إلى طَرِيق الصّرَابه, 
ويكون أصلاً في الْمَوصْوْعِ ولا يَنْحَصِرَ فِي رَكَريًا أوزوث وحدة؛ بَلْ يون 
جَامِعًا لجميع المنتقدين في جَمِيْع الأعصّار وَالأَمْصّارٍ. 

« وَقَد حَاوَلْتَ أن يكوت الْحِوَارُ هادا دون التَسْئْج أو الكّلام البَذِييٍ لأنّنَا في 
مَقَام الجوار والر العليي سنا في ارب الال قا 9 الشنّدَةٍ 
والغلظة. 

٠‏ فقَنْتْ بتشكيل الکتاب تشكيّلاً كاملا وَحَاوَّلْت قَدْرَ الإمكان أن يَخْلُوَ عن خط 
القوي وَالْمَطبَعِي» ولكنّ العِصْمة لله تعالى. 

« لَرْبّمَا أستخدمٌ أسلوب السّجع» أو آتي بعباراتٍ أَديّةٍ وبعض الكَلِمَاتِ التي 
استخدمها الأَدَباءُ وَالعُلماءً دعا وَأهملَهًا كُتَّابْ العَصْرء وهذا أفْصِدُ منهُ تشويق 
القارئ وَإحياءٍ تلك الأساليب الرفيعة التي کات أن موت 


قل سس ج ۷ جم صر 


.ف سس الايةعَلَى الْحَارِي, فاه تقيَة لكاب جتاة ابحَارِي 


زكريًا أورُون وَأَرْمَة الَصّادرٍا 

اهم شَيْءٍ في البُحوث العلميّةِ بعد الإنصّاف وَالعَدْل؛ هُو اعتمادُ البَاحِثْ عَلَى 
المَصَادِرٍ الْمَوْتوقَةِ في التّقل, رُح عن عة اجهل وَالوهم وَيبْعُدَ عن ظلَمَات 
العلل والسقم. وَيَصل إلى التتيجة الصَحيْحَة"» ويكون على البينةٍ والطربقة 
الوَاضِحَة. قبدؤن ذلك لا يكن حصول هذه العَايَةِ العَظِلِمَةٍ الي يكثُبْ من أَجلِها 
البَاحُِوْنَ ويُدافِعٌ عَنْهَا الْمُدَافعُوْكَ وَلكِنْ لا يعرف هَا مَسْلكاً المتنطقون: ولا يُراعيهًا 
المشككون المْضَلّلون. 

eS‏ لاني أو عَيْرِهَا مِنْ كُبهِ ‏ يَحِدْ القارئ 
المْتفحص أله لا يهم بالّة ن ¿ الْمَصّادِرِ الْمَونوقة لَدَى أهل الم رالمَغرفق راه 
به عن العَذل وَصِحَة التق خَالِيَةَ وَعَن العم وَالْمَعْرفَة نائيّة 

إذا 1 نفل من هذه الأزمة شا ا لكي e‏ الدّهنَ تغكيرًاء فيك لما 
ا 

لا غَرْوَ أن تخلوَ مَواضيع يع أوزون مِنَ المصادر الصّحيحة الرّصينة لأنّه تَتلْمَدَ عَلَى 
أَبْدِي مَنْ أَفنَوا العُمْرَ في الحقد والصغينة ألا وهم المُسْتَشْرِقُونَ وأذنابهم النْسَة 
قتراهُم مُعْتَمِدِينَ عَلّی کنب القصَص والفكاهَة أو وْضِعَت أضلاً للتَضْليلٍ والمتاهة"! 
مثل: 

(حَيّاةٍ ايان لِلدَمِيرِي) و (البَيّانَ وَالتبيين لِلْجَاحِظِ) وَ (الأَغَانِيّ لأبي الفرَج 

الأصفَهَانِيَ) وَ (مُرُوْجٍ الدَهَبٍ لِلْمَسْعُودِي)... وَغَيْرِهَا مِنَ الكتب. 


وهي العايَةُ الَْشُوْدَةٌ لِكُلّ بَاحِث. 
'" اسم مان مِنَ "اليه" مَا يل الفكْرَ وَيُشَوّشْهُ وَفي لأصل تُستَخْدَمُ للصّخرَاءٍ. 
ص ا ي 


الجتاية عَلى البخاري قراءة كفدية لكاب جتاية البخاري س 


دما َج كاتبًا يَكتُبْ في مَسألَةٍ ذات خُطورةٍ كهذِه الَسَائِلٍ وتكون آله ُ وَعْمْدَنهُ 
هذه المصَادِرَ فكَبّر عَليه أربعاً واندُب نعيّهُ لألَهُ ل 
من تأليفات وكسب. 

یا ع ر کک رکا ينوك ا کی روا کب يبن 
الماء الذلب ‏ ولا عَيْشَ لَهُمَا ذُوَهُ كَمَا لا يعيش لحي دون قلب! 

فليس عَلَيْك أيه القارئ البيب إلا أن تُحَْقِلَ مِنْ هذه الأعجوبات الأوْرُويق 
التي أتاها وسود صفحات كتبه بهاء فهو ما درى اسم الكتاب الذي ينقل منه فكيف 
يدري ما يَنْقَل؟! 

أليس هو كب "صفوة الصفوة" بدلا مِنْ "صفة الصَفوّة" في جتَايتيه "الشافعي" و 
"البخار ي 

ی هو من كب "الباحث الث" بدلا مر "الباعث الييغ" *"؟! 

ومع هذا کله قن أوزون م يكب دور الأشر للمَصّادِرٍ ولا سَنَةَ طَبْعِهَا ولا عَدَهَ 
مُجَلَدَاتهّاء َع آنا غلم مدَى الفُروْق الوْجُوْدَةٍ بَيْنَ الطَبَعَات لان هتاك طَبَعَاتِ ما هُوَ 
في ملّدٍ وَاحٍِ إلى اکر مِن ثلائِيْنَ للْكتَاب الوَاحِدٍ - سِيّر أغلام النبَلاءٍ مكلا إ 
كَيْف يَهَْدِي القارئُ إلى حَقِيقَةِ النَصّ الذي تَقَلْتَهُ يا أوزون؟ وكيف يُعرف أنَكَ صادقٌ 
ام خجلا وما هذا إلا تغمية لَه إخفاء للحقائق فَمَيْهَاتَ هَيْهات أن كمال ما تَرُومُه. 

وجاء كايا لِدَلِك وَمبرّرًا لَهُ في غايَةِ الهزيَةٍ رالققر :"نظرًا لشهرَة ة الَراجع الْمستَخدَمَةٍ 
َإنْنا أن كذّكرَ عَدَدَ مُجَلَّدَاتِهَا وَ أَسْمَاءً ءَ ذُوْرٍ شرا" . 


د 


الدُلب: كَلِمَة فارسيّة مُعربَةٌ وَهِي اسم لِشَجَرَةٍ لا تعيش دون المَاءِ الدائم. 
" له النشافعي » > ص: (0۸۷) » وجتَاية الخاري» ص: .0٦۲(‏ 
س 


حِنَايَةٌ البخاري» الامش (f):‏ ص :)۹ ۳(. 
7 المصْدَرُ السابق» ص: .)١51(‏ 


سسس ج لجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة لكتَاب جِتَايّة ألبُحَارِيَ 

َنَحنْ لا نُطَالِبهُ بذِكر هذه الأَشْبَاءٍ ‏ مَعَّ كوْنِهًا سَّقَطَةَ عَوْرَاءَ في كيه - وَلكن تقول 
لَهُ: مَادَا تقول عَن الَامِشُ )١9(‏ في صفحة (94؟) في كتّاب 'حِنَايَةِ البُخَارِيَ" عندما 
تكلمت عن موصو ع عَرَوْتَُ إلى طَبَقَاتِ ابن سَْدٍ وَهَكَدَا عَرَوْتَ: (طبَقَات ابن سَغْدٍ) 
وَكأنّ الطبقات مُجَلَّدٌ وَاحِدٌُ ألا يق لَنَا أن تسأَلّكَ كيف تكتب هكذا دون رقم م الجزّء 
وصفحته؟! أو كتابْ الطبقات يلد وَاحل تی كذ كر امْمَهُ فقط دون الجُوْءٍ 
وَالصّفحَة؟! م مع العم أنّ طَبْعَةَ "مَكْتَبَةٍ الخانجى 0 مِنهُ أَحَدَ عَشَرَ جُرْءَاء فكيّف يد 
القارئ النَصّ الذي ذكركة, إذا لَمْ يَكُنْ فِغْلّك هَذَا تَغريّةَ وَضلِيْلاً؟! 

وهه كلها لَك َي وَلِكِنْ أخرج تَفْسَك عَنْ هذه البليّة: مَا جَوَابِكَ عَنْ اهَامِشٍ 
(۲۰) في صفحَة (۲۹) كتبت: (ابن الجَؤْزي) فحَسُب, كأنّ ابن الجؤزي لم يكب 
في عُمْرِهِ وى كاب وَاحدٍ وعندما قال أوزون: ابن الجوؤزي يَعْلّمٌ القارئ فورًا أنه 
يقصد هذا الكتاب الذي لْعَهُ وَعَدَدُ صفحاته لا يجاوز حَمْمِيْنَ صَفْحَة وَيَسْهُلُ عَلَيْه 
الور عَلَى الصا 

ولم در المسكينٌ ‏ أو دَرَىَ المدلس أو الثَاقِلُ عَنْ غيره دون الرْجُوع ا الْصدَر - 
اَن ابن ا جوزي کب مات کب وَآلاف أجزاء كما قَالَ الإمَامُ الدَهَبِيُ عَنْهُ: 
"وصتّف شيا لو عاش عُمْرَا انيا لما أحق أن بحرره وينقتة" . 

ولكن بعد أسطر وف الْصْدَرِ القاني - حسب تصنيفه تصنيفِه للمراجع - من قَائِمَةٍ ة المصادر 
وَامرَاجِع في نِهَايَةٍ الكتاب نِد أوزون يُناقضُ نفْسَهُ عِنْدمَا يكتبْ امم اللو 
وَاكْرْجَان) كأنه ٠‏ تعد بأ لا يكتب معلومًات الَصّادر ئظرًا لِشهْرَتِهًا - مِنَ الأؤلى 
والأجدر أذ يكب تَظرَا لعَدَم رژيتي لھا ! 

وَمِنْ كم ذكَرَ مَواضيع خَطِيْرَة وَأنارَهَا في مجالات شت شَتَّى ولأغراض كانت في نفس 
إبليس ووئّقها بكب وهي بحاجة إِلَى التوئيق لا أن يُوَنّقَ بها مثل: 


('" سير اعلام النبلاءِ »)۳۷۸/۲١(‏ ط: مؤسسة الرسالة. 


١‏ - كتب التأريخ أَكْتعْهًا: "تاريخ الطَبَرِي" 2 و "تاريخ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ" و 
'الكامل لابن الأَثيْر" و"سِيّرُ أَغلام النبَلاءٍ للدَهبي" و "تأريخ الإمثلام للدَهَبِيَ" و 
ابد وَالَهَيََ لان كَبيْر'. وَغيرها مِنَ المصّادرٍ التي ستخدم دائمًا مِن قبل 
المستثثرقِيْنَ وأعداءٍ الإسْلام عمُومًا والسّةٍ خصوصًا ك: "تأريْخ بغداد للخطيب 
البتغدادي" و "المتَظم لابن لوزي" ...لخ 0" 

فهذه الكتب بَعْضْهًا خالية عَن الإسنادٍ ألا والباقي فيه الصعيف وَالْمَوضؤْع, 


£ 


فلذلك يجب على الباحث أن يحقق ويدَفق قبل أن يأتي باهز والقمز واللمْز مُعتيدا 
على العلل والصّميف» ومن هنا بودي أن أشيرٌ إلى أنّ مشكلة كثير من الاين هي 
عدم اللصيرة بلك الكب الصتفة ومنهَحِ مُصيفيهَا وَعَدَمُ رايا كُلْهَا أو حى 
مُقدَمَتِهَا لِيكُوئُوا عَلَى بَصيرةٍ بمنهج الولّف. وَهَلْ حَقَا الْتَرَمَ الصّحَةَ في كتابه أو لَمْ 
لَرِمْهًا؟ وَهل كل مَا جاء فِيْهَا صحيح غيرُ قابل للنّقاش أَمْ لا؟! 


۲ - الأغاني لأبي الفرَ ج الأصفهاني: 
أبُو القرّج لَيْسَ مُسْمَقِيمًا لا في دِيْبِهِ ولا في عِلْمِهِ وَعَمَلِهِ بل كان مُضْطربًا وهو عر 
بالصّحيح فلا يلوي إليه فإذًا ظفرَ بسّقطة أوْ كلمةٍ عوراءً وَلكِنْ يَرْعْبُ الناسُ فيها 


"١‏ هذه اكب ينها ما هو يسيد الروايات إلى أصنحابها كَالطَبرِي مكلا تي بالأخداث سيدا إلى مَنْ سَمِعَ ينه 
وَلكِن مِنها ما هو مقط وَمِنْهَا مَا هُوَ كِب وَمنْها ما هرَ مَوْضُوْعٌ لا أل لَهَا ولكن وَاقَنَُ اَّم يَسَطعْ أن يمير 
بيْنَ الصّحيْح وَالصّعِيفِ ‏ هذا باغرافه أن في كاب ما هو ضيف وَمْضؤغ وكرلد الحم لَمَنْ يل مِنَ الْمحققينَ - 
وأتى بَعْدَهُ بَْض العْلَمَاءٍ كَالدَهِيّ وائن كَِبْر وَانْنِ حَجَر العَسْقَلانِيَ مَيّوا بَعْضَهَا من بَعْض إِلَى الوَقْتِ اخَاضِرٍ الذي 
هر جُهد مُبَارَكُ مِنَ الشيح المحقق الذكثور مُحَمَدٍ بن طَاهِرٍ البَرزنجِي في تحقِيي تأريْخ الطْبَرِي وَالحكُم عَلَى 
ر ا ا ا ا o.‏ ۰ 

0 وَهَكَدَا حال حب التفسير لأن المفسّرينَ قَدْ جَمَعُوا ما وَصَلَهُمْ مِنَ الرّوَايَاتِ وكَركُوا ايز بَيْنَ المُحيح 
اسيم َن يَطِْعْ على كثبهم, إذاً فلا حُجةَ في رواية إلا إذا كانت صحيحةً وَلَْ كانت موجودةٌ في تفسير عظيم 
الان كالطّبريٌ مثلاً فالعِْرَةُ بِصِحَة الخَدِيْثِ وَاخَبَرِ لا بمضَاهما. ۰ 


.فل لس > الجاية عَلَى اللْحَاري , قرا دة كاب جتاية ألبخاري 


لقلها مَُكَحمئًا لَهَا و مَُهَسْهِسا وَمْيَسْيسًا يها وتلقَاها بالقبول» كما هُو حال 
القصّاص جميعًاء E‏ البَغْدَادِيّ عَنْهُ ثم عَاصَرَةُ 

"كان ابو الفرج الأصبهاني كةب الناس کان يَشْتَرِي شينًا كفيرا مِنّ الصّحُف ثم 
تكون رواياثة كلّها منها" 0 وقالَ ياقوت الحموي: "وكان الناس عَلَى ذَلِك العَهْدِ 
يَحْدَرونْ لِسَائهُ ويَقَرْنَ هِجَاءَة وَيَصبرون في مُجَالْسَبِه ومعاشرته ومُرَاكلَتِه ومشاربَيه 
على کل صعب من اَی لأ کان وَسِحًا في نفسه ثم في تبه وَفِْلِِ حتّى نه لَمْ يكن 
يرع ذرَاعة ("' يَقَطَعُهًا إلا بعد بَلاتِهًا وتقَطِيْعِهَاء ولا غرف لشيءِ من ابه غَسْلاً وَلا 
يَطْلْبْ *" مِنْهُ في مُدَةِ بقائه عرض" © وهذا مع كونه شيعيًا مُعتزلًا فكيف يُجعلٌ 
ل اا ل لا مم 

يخسن بنا أنا تنقل بَعْضَ مَجاءَ في كثيه لتكون عَلَى بَصيْرةٍ لما قتا بين أفوَال 
لعُلَمَاءِ وكغرف معرفة تَامّةلماذا قَالَ فِيْهِ التْقادُ هذه العبارات القاسية: 

أورد أبو الفرّج أشياءً في كتابه "الأغاني" الذي لا يَرَالُ مَصدرًا موثوقًا عند نكر 
السسّةٍ والْمُسْعَسْرِقِيْنَ وَجَعَلْوُ مَصْدَرَ قولاتهم مع كونه كتابًا غنائيًا شحو 
والبذاءَة وَلَيْسَ كتابًا تأرينيًا مُعْتَمّدًا: 

١‏ - أَوْرَدَ قِصّةَ باطلة من بُبَّاتِ فكره ذل عَلَى شخصيّته بيت وكفسيته: 
"اجْتَمَع يحبى بْنْ زيّادٍ وَمُطبعُ بْنْ إَِاسِ وَجَوِيْعُ أُصْحَابهِم ن اما تباعاء فقال 
لّهِم يحبى ليلة من الليالي وهم سُكَارَى: َيَحَكُوًا ما صلَينا مُئْدُ ك1 بام فَُومُوا ينا 


n 


۹ 
55 
لاي 


لِسَان الميرّان لابْن حَجَر (577/4), مَؤْسّسَةٌ الأَعْلَمِي للمطبوعات, بيروت - لبنان - . 

وب من صفوف. 1 

'" بالباء للمفَعُوْل, أي لا يُطْلَبْ مِنْ أبي القَرّج أمًا بالبتاءِ للقاعل, قيعي لا يَطَلْبْ أبُو الفَرَح مِنَ الاب عِوضاء 
© مُعْجَمْ الأدبَاءٍ لياقُوت الحمّوي »)۷٠۹/٤(‏ ت: إحسان عباس» الناشر: دار الغرب الإسلامي» بيروت» 
الطبعة: الأولى» 1١541١5‏ ه. 


OD ON‏ ۲۲ جم صر 


الجتاية عَلَى البخَارِي , قرَاءة تقدية لكاب جتايّة ألبحَارِيَ 2 
تی صلی . قَقَالُوا: تَعَمْ. قَقَامَ م م مطِيع فأَذّنَ وَأَقَامَ ثم قَالُوا: مَنْ يَتَقَدَم قَتَدَافَعُوا ذلك, 
فقال مُطيع للمُعَنَيّة: تقدّمِي ة مي فصل بنَا. فَقَدَمَت صل بهم عَلَيْهَا غلالة “ رقبقة مُطَيبَة 


له ے2 


لاسرا راي LE aL US‏ عَنَهُ وَقَبَّلَهُ 
وَقَطَعْ صلاكة. .." 7". 

- ينهم زوجة الحسن بن علي (#) بالرّنى بعد وفاة زوجها ". 

م«-كان یری أن الفرس بتوا الكعبة وَعَنّوا بالفارسية ° 


4 - ومن الاستهزاءٍ والسخرية عَعَالم الدّين فيه شيءٌ كثيرٌ فمنه ما جاءً فيه :" اجتمع 
ذات يوم عِنْدَ بَصْبَصَّ ‏ جَاريَةِ ابن فيس - عبد الله بن مُصْعَبٍِ الزبيري ومحمد بن 


عيسى الجعفري, في أشراف من أهل المدينةء قتذاكروا مُرَبدَا المديي صَاحِب النَوَادِرٍ 
وعخله, فقالت بضيض: أنا احد د لكم منه درهما. 


م با ل لمر ديتار وَإِن لم 


قر ابر اراي رقي ككينا وس وَأَجْعَلُ لَك مَجْلِسًا بالْعَقيّق " انحر لك فيه بدئة 
۸ 5 
لم ثة فا ول رکا فَقَالَت: جئ به وازفع عتي ال 


0 0 


(1) م ه ع چە 
توب رثيق. 


”" الْأغَانَيَ »)۲٠۸/١١(‏ الناشر: دار إحياء النراث العربي - بيروت - الطبعة: الأولى» ١41١8‏ ه. 
الأغاني )٤۱۰-٤۰۹/۱۲(‏ 
الأغاني (۱۹۳/۳). 

مختقة: القلادة 
وشي: توغ مِنَ اقياب وَهْرَ في الأصل قش التياب. 

العَقيق: مَوْضع بالمَدية. ۰ 

" البدكة: واجدة الإبل القن عل على الذكر والأئئى. والإفقابا: شه الققب على الع وَهْوَ الرّخْلُ الصَغِير 
على قذر سام البعْر. 

في الْطْبوْعٍ ' جيء' - خطأ مَطبعِي. 


س ج اة على البخاري راء تقدة لكتاب جتاية ألبحَارِي 
قَقَالَ: أنت خْرَة أن لَؤْ رَفَعَ بِجَلَيِكِ لأعنيهِ عَلَى دلك. قَقَالَ عبد 0 
َصلَيْت العَدَاةَ في مَسْحِدٍ الْمَدِيْئََ فَإِدَا أكا به فقلت: أَبَا إِسْحَاق, أَمَا جب 
بَصبّص - جَاريَ ية ان فيْس؟ فقال: انرا لق إن لم يكن لله اط علي فن وا 


َم أك أَسنألهُ أن يُرِينِيَهَا مُنْدُ سَةٍ هما يَفْعَلُ. فَفلْت لَهُ: اليوم إذا صَلَيتَ العَصْرٌ فَوَافنِي 
هَهُنا. 


فقال: امْرَنهُ طَالِقَ إن برخت مِنْ هَهُتا حى جيْءَ صَلاة القصر. قال: قَتَصَرَفْتَ في 


حَوَائْحِى حَنَّى كانت العصر. وَدَخْلَْتْ المسجد فَوَجَدنُهُ فيه فأخحذت بيده وَايْنْهُم به 


فاکلوا وشربواء وكساكر القَوْمُ وكتاوَمُواء فَأَقبَلَتْ بَعنبَص عَلَى مُرَبَدِ فقالت: أَبَا 
إِمْحَاقَ» كأنَ في تنفسك كشت أن أَغَيَكَ الماع 


9 e 


[مِنَ الهرّج] 
لقلاحثواالمجممال ليه ا ا لبوا 


فقال: ال 
فيه كثيرٌ يِن الخرافات وَالخرَعبَلاتِ. مثلٌ قَولِهِ في الإمّام علي بن أبي 


"۱ 4 ا ال رە ممه 
50 إن مير المؤمنين علي بن 5 طالب رضي الله على عنه عزم عَلَى 
ال ركوب“ فلس ابه را سن الشف فلبين أحد حتبن له أف ى إلى الآحر ليَأَخْدَهُ 


الأغاني .)٠٠١/٠١(‏ إلى نهاية القِصّة فالكصَرَرُ إن لَمْ يَغْرفْ شَيئًا عَنْ تأريْخ الإسملام وَرِجَالاتَهِ يَعَصَوَّرُ أنَ 
الأجتمع الإسلامي كان ماجنا للعَايةء وَالآن امتبقظ مِنْ سباتك وتَعلَّمُ لِمَادَا يُرِيْدُ المتَشرقون أن يَجْعَلُوا مِكْلَ هذه 
الكب مَصادر تأربخية إقصوير جَميْعِ حالاناء والله المستعَان. 


د با م چ 


الجتايةعَلَى البخارِي' » رة كقدية لكاب جتاية ألبخاري ‏ جح بصم 
فَائقَضَ عْقَابْ ”" مِنَ السّماءٍ فَحَلّقَ به ثم أَلْقَاهُ فَسَقط مِنْهُ أَمْوَدُ " وَالْسَاب فَدَحَلٌَ 
جُخرا فليس علي رَضِيّ الله عَنْهُ الف" 0" !! 

قيا عَجَبّا من يستيد إلى مغل هذه الكتب الكَغيرة الركل» ويَحِعلْهًا مَصدَرَ كلاه 
ويقل مها باهُطٌل» فَكيف لا يَجْرهُ حبل الباطِلٍ بالَطّل؟ إذاً واللهِ أمْرٌ جَلّل. 

اعود على أمثال أبي الفرَج عَيرُ جُلٍ ذي منهج خلج أو من لسع بفكْرٍ غَربي 
أغرّج؟ حقا مَْ فَعَلَ ذلك لَهُوَ غبي أَهوّج! 

۴ - كنبا ابن أبي الْحديّدِ: 

ومن الذين اعتَمّدَ عليه أوزوة و آبِاوَهُ المستشرِقُوْن من المصادر 2 ابن أبي 
الْحَدِيْدِ شارح "هج البلاغة" * كان شيعيًا غاليًا في الإمَام وأهل يته ومن شك في 
ذلك فَليْرْجِعْ إلى "العَلَويّات 0 ليقف على ما فْها من الُغالطات والغلو افرط 
اد ق ا و د 
الشريف بَعضهًا في (المختارم ^ 

بمكنْ أنّ هذا البيت كاف لِمَعْرفْتِهِ أن أراد النَعَرُفَ على مَدَهَيهِ حيث قال في 
الإمّام عَلِيَّ بْن أبي طَالِبٍ (25:): 

00 [منَ الكامل] 

وَرآَيْتَ دِيْنَ الاغتزال وَأنِي 202 أضرَى لأجلك كَل من يشيع 


العقَاب: وله ارب و يُِمَعْ عَلّى عِفبان أ يَعَوْب, طَائِرٌ وَهْمِي وكدَلك يُسَمّى عنقا وَيُضْرَبُ بها الكل 
في الصّخَامَةٍ ت وَالبظم, 

" أسود: اسَتِعَارَةٌ لِعَظيم الحَيّات. 

7 الأغاني (۱۸۷/۷).. 

کتابُ الهج بسب إلى الإمّام عَلِيّ لكنّهُ في الأصل للشَرِيْف الرّضِي وقليل مِنْهُ مِنْ أقوال الإمّام. 

7 المختار المصون من أعلام القرون د.محمد موسى الشريف. ص: (1851). دار الأندلس الخضراءء 418 اه. 


ل سسس ج Yo‏ جم صر 


سس > اة على البخاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


ولا أدري بَعْدَ هذا مَنْ يتجرأ أن يأخدَ من أمثال هؤلاءٍ المختَلِطِينَ غير المدلْسينَ 


3 - كتاب الإمّامة والسياسة 2007 إلى الإمّام ابْن قُعَيْبَةَ الدَيَتوَري: وهذا 
الكتاب فيه أشياءً تَقتَضِي أن لا يكون من تأليف هذا ١‏ الإمام الفَخلٍ و كالتتقاص 
الصّحَابَةِ والوَقِعٍَ فيهم وَغيرٍ ذلك من التُشكيكات, فمن قرا كتايّة المسمّى ب: (ِأأُويْلٌ 
مختلف الْحَدِيْثْ) المجمّع عَلَى أَنّهُ من تأليفه عَلِمّ أنّ هذا الي ير رن 
50 لأنّ في بداية الثاني يتَكلّمُ عن الصّحَابَة وفضائلهم ويرد على الشبهات 
التي أَثارَهًا مَل وغیرهم ممن الْتَقَصُوهُم وكذلك كب بعض الباحثينَ عن هذا 
خر ينها ال و وكذلك الغ علي بن فيع القلياي؛ في "غقئدة الإمّام ابن قُتيبةً" 
SS‏ ا 

أخيْرًا: أقول إن من أراة أن يعترض على هؤلاءٍ الكبّار اللائة - البخاري والشافعي 
وسِيبويه - وريد أن يُسَكُك هم ميا عَلَى بلك اكصادر الْريََِ لا َوْمَ عَليهِ بل 
اللوم علَى مَنْ يُوْمِنْ بهم ويَقبَلُ مِنهُمْ فكيف تَقبَلُ قَوْلَ من يتَعرَضْ للبِخَارِي - ويتكلم 
فيه مع كوه متحريًا ملتزمًا الصِحَّة فيمًا ينقلٌ ‏ مُستدلاً بِأبَاطِيِلَ وحُرعبلات ليس لها 
أصل لا في الْعْقوْل ولا في النقول! 

وَالله للأخد مِن أمكال هؤلاءِ قَدْحٌ في الأَذهَان, وَكَدْحٌ ”2 في البَاطِل ملعا 
الخ أو البْرهَان وَجَدْحٌ (" للحَقّ بالبُطلان, وذح °“ بالنّفس إلى اهَلاكِ وَاخْسْرَان. 


الكذح: السعى. 
" اجَدْح: الَخْلِيْط. 
البذح: الرّمِي. 


ال ب چ 


مش مُشكلة أوزون مع العقل والتقل 

إنّ الكلام عن العقل وتقديه على التقل ليس أوزون أوَّلَ من تكلّم فية ولا يكون 
آخِرَ مَنْ تخخرّج عَنْهُ عِبَارَاتَ التَدِْيْلِ سواءً أكائت كَِابَة بيّدٍ أَوْ كَلامًا بفيه. لكنّهم م 
يُفلحوا ولن يُفلحوا ما دامت السّموات والأرْضء وَلُو اجْتَمَعَت لَدَيْهم قوّى الثّر 

مَجَانًا أو بالقرض» إلا سيكون م مَصِيْرُهُم وَمَآلْهُم الفْنَاءً 1 
فهؤلاء القومُ ما دروا معنى العقل واذعوة ولم يفهموا م مَعنَى النقَلٍ وحقيقِه 
وَاعتَرَضُوا عَلَيّْى فَهُم في هذا كادي الذي يُقَاتتَلٌ دون مَعْرفةٍ باللقابل مُدافعًا عن 
الذي لا يَعرفةُ ولا يَعْرفْ دَافِعَ القدل وَبَاعِكَهُ وَلِدَلِكَ الطَبَقَ عَلَيْهم قول الشاعر: 
مِنَ البَسِيْط] 
يا تفس فاستيقني عِلما وَمغْرفة 22 بأنّمَن جهِل الأشياءً يُعَادِيْهَا 


عتدما بُهدِي لايك يقل فِيْهَا:'إلَى كل مَنْ يَْتَرِمُ لفقل وَيُقَدَرْكُ إلى كل مَنْ 
يَحْتَكِمُ إلى العقل في الحُكم على التقل" . 

فلا علاقة با عنما ييه لاي إنسان ولكن شكاثا مع كل هة وهي 
شا با ال كم بهد غير هده اقلا الت ده اله أهل العقل والمعرفة حَسَّب طَيْفهِ 
- وكأنهُ ما دَبّ عَلَى الأَرْض من هُوَ أَعْقَلْ وأروغ منْهُم! 

والّذي يُهمّنا هو أن تَعَسَاءَلَ بعض الأسئلة وبعد ذلك جيب عليْهًا دون أن ْمَك 


باع ما رَأَبْنَاةُ صواباء ألا وَهِي: 


جَِايةٌ البُخاري؛ ص: ( › جناي الشافعي» ص: )٩(‏ » جا سوب ص: ( »)١ ٠‏ فلا عبد هذا الرَدّ وَالكَلامَ 
في الكِتَابين الْآخَرَيْن - أَعْنِي جِنَايَة الشافعيّ وَمِيْبَوَيْهِ -. 

* وَالأسمُ ان يقولَ أوزوث إِلَى كُلّ مَنْ سَّارَ على هج الْحْترِلَةِ وَأَسْبَاحِهمْ حت يُمَيّرََفْسَهُ وأَئبَاعَهُ من يداي أَمْرِهِ 
وَقَدْ قَضَحَهُ الله في كتابه الأَحير قلا يوين فيه بصّلاةٍ ولا صِيَام. د.محمدٌ البرزنجي 


وسيل .ده لجايةَ علَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة لكتَاب جِتايّة ألبُحَارِيَ 

ما هو العقل؟ وهل نرد بالحكم على شيءٍ أو يتأئر بعيْرِِ؟ وإنا كان تار بشيءٍ قَمَا 
هُر؟ وهل أخكامة قَطِْيّةُ؟ هل كُلَهَا قطعيةٌ أم أنّ هناك أحكامًا تَصْدُرُ عنه وليست 
قطعية؟ إذا كانت فيها قطعية و ظنية فما طريقة ابيز بين التوعين؟ وهل دَرَجَة إدراك 
لعفل سواءٌ عند الإنسان أو هناك تفاوت فِيه؟ وهل العَقلٌ تابغ لتقل ”" أو التقل تابغ 
لَهُ؟! وللجّواب عن هذه النّساؤلات وغيرهًا انتٍ معي باشُدوءٍ واصبز معي قليلاً لعل 
لله يح عليئًا جميعاً لأقول مسَْعيًا به 0"©: 

إن الإنسان لا يَسْتَطِبْعُ أن يَمَكَلمَ عَنْ شَيْءٍ إلا إذا تغرف عََيْه ولا سبيل إلى 
اعرف إلا بعد تصوّرهٍ تصورا تامًا كما قرّرَ ذلك عند علماءٍ امنْطِني بقاعِدَةٍ مشهورة 
عَنَدَهُم:"اخُكُمُ عَلَى الشَيْءٍ فَرْغٌ عَنْ تصورو" 7". 

فالإنسانُ لا يستطيعٌ أَنْ يُدرِكَ شيئاً إلا إذا تفكّرَ فيه وَأطَالَ النَظَرَ فيه بحَيثُ تجتمع 
لديْهِ معلومات كافية للك, وإلا قلا يحدث هناك إدراك ولا مَغْرفَة وَلا كَلامٌ عن 
شيءٍ غَيْرَ سَفْسَطةٍ وَإِعْواءٍ ولام فارغ. 

لعفل لإذراك طَاهِرةٍ ما وفهِْهًا والحكم عَليَْا يَعتَمد عَلَى أَهياءَ لاق وهي: 


ك 


الأَوَلُ: الحواس الخمس: 

الام الأولى: البَصّر: فهذه الخَاسَةَ هي سببْ رئيس لكي نستطيع أن نفس ما يدوو 
حولَنَا وأنذ عطي الأشياءً أَحْكَامّها وَتعَاريفَهًا وَلَهَا دور كبيرٌ على أحكام العَقَلٍ 
وتصوراته. 

ولكنّهًا ليست مُطَلَقَةَ بن مقيّدة بقيودٍ ولا تؤصف الْبَعَةَ بان أخكامَها كلها قابلة 
للقبُوْل والإذعان, كَمَا لو أنّ الإنسّان فِي الصّحرَاءٍ واضطَرٌ إلى الَاء فينظرٌ إلى سَرَابِهَا 


الل عندنا هو القُرءانٌ والسنةُ لأ هذه الكلمة إذا جَاءَتْ مطلقة فالُراد بها كِلاهُمًا كَمَا جَاءَتْ عند أوزوت. 
"' تعْريْف العقلٍ من الأشياء الي لم عرفا بتعريف واف أو لا يماج إلى تعريف لِشهْرَتهِ كمَا قال البعض. 


ص يلد ري جر هې 


اذا به يَظنهُ ماءً. وجَرَمَ بأ ماءٌ وتبت في عَقَلِهِ هذا الحكمً! فَهَلْ حُكْمهُ بِمَائِةٍ هذا 
السسّرابٍ قابلٌ للقبّول؟ وَهَلْ هُوَ حْكُمْ وَاقعِيّ مَعّ كه مُسَْنتَجَا مِنَّ لعل وَكَقريرو؟! 

وكذلك لَوْ نظرَ الإنسان أَوَلَ مَرّةٍ في حَيَاِهِ إلى الّمْس وَحَرارَتِهًا وَضَوْئِها أَمَام 
الشباك وظَنهَا َيِل ار والضّوء وَتبَتَ هذا الحكمٌ في ذهيه وعقله قبل هذا الحم 
مَعَ العم أله لو خرج بنفسه ونظَرَ إِلَى التشّمس في الخَارج كَانَ اكم خلاف ما حكم 
به في الْرّةٍ الأولى! 

ركلا تَعلّمُ أنّ قُرَةَ إذراك العَيْن محدودةٌ وهي تُبِصِرُ الأشياءً حينَ قُربِهًا أمَا إذا 
بَعْدَتَْ فلا شي يُرَى ولا شيء يُتَحَدَتْ عَنْهُ وبالثَالِي فإنّ هْناكَ أمْراضاً وعِلَلاً عرض 
ا وتحعلهَا ضَعِيْقَة الإذْرَاكِ ولا يَرَى ‏ صَاحِيُا الْمعلُولُ ‏ ما يراه الآحَرُون ويَمَحَدَنُون 
عَنَُ لذلك يَرفْضُ أظياءً لا يراها وينكرٌ وجُودا مَعَ كونها موجودة في القع ولك 
انكرَھَا حَسَّب عَدَمٍ رقايته لها 

حن نا أن تعسَاَل: هَل شاك عَاقِلٌ مُق بهاره الفريْرات والأخكاه؟! 
فهذه هي أُولَى حَاسسّةٍ حَاكِمَةٍ عَلَى لعفل وتقريراته فلئَأت مَعِيّ لذكر باقِي الْحَوَاسَ 
لتكون عَلى بصيرة مِن أمرك. 

الخَاسةُ الَانيةٌ: المسمْعْ: وَهِي أيصًا العلل التي تعض لَه ليسّت أقلّ من أَخيهًا - 
البَصَرٌ - بل هي كثيرة مزاكمة رهي مَحَدودَة الإدراك كما لو أن الإنسان أنصّتَ إلى 
كلام من قريب فيسمَعْهُ ويفهَمُهُ جيّدَا وَيَعْلمُ تَفَاصيْلَةُ ما إذا بَعْدَ شَيْئًا فصّارَ الفَهُمُ 
قاصِرًا عَن الإدراك وَلا يَسمَعُ أو يَسمَعُْ وَلكِن دون فهم للكلام المسموع, على سَبيل 
الغال اضرب لَك مثلاً: إذا كنا داخجلَ بیت وتكَلّمتا بكلمات وَجُمل فكلا يَسمَعُ كلام 
الآخَر ويَفَهَمُةُ اَم الذي خارج المكان الي ن نكل فيه قلائسمة شكاولا 
يتصورُة لأنّ السّمعَ قاصرٌ عن الإذراك وَرَاءَ جدَار أو حاجز فَهَلْ جَرْمُهُ وحُكمةُ بِعَدَم 


ل لله لجايةَ علَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتايّة ألبُحَارِيَ 
الكلام داخِل البِيْتِ مَقبول أم مرفواض؟! لا شك أنّ هذا لمکم مرفوضر لان هتاك 
أشْخَاضًا يََكلَّمِون ويتفاهمون, لكنّه لَمْ يَسْمَعْهُمْ لِفُصُوْرٍ إذرَاكه عَلهم. 

وَمن خلال ذلك نغرف مَعرقَةَ تامّةَ أن هذه الاس ليست أحْكَاههَ مُطْلَقَهَ بَلْ هِي 
الاس القالفة: الدَوْقَ: فهذه الَاسّة أيضًا لا تخلو عن الرّللٍ ف أحكامها 
وتقربْراتها فَمَغلاً: ٌو کان الإنْسّان مريضاً وأكل ضَربًا مِنَ العَسَّلٍ ورَآة مرا مَدَاقَعَه 
َلمْ يأل العسَلَ قبل وَجَرْمَ بن العَسَلَ مُر. أَوَ هذا الك مقبول أمْ أن اْرِيْضَ تخبط 
فيه؟! 

اخَاسَة الرابعة: الشم: رهي ضا كَحَلِيْلاتِهًا السابقة بل اشد غبصا وتشويشًا كنا 
يجس بالرٌوائح وشوش عليه فهذه القهوة ساعِدةُ ليمير الرّوائح. 
هتا امال كاف لغذرك مَدَى تقصيرمًا عَنِ الحقائق وإذراكها. 

لات اا mı‏ وهي كذلك خُدوة اران محدودة ولا ثوصّف بَاليَقِيْن 
أو الإطلاق للأسْبَاب التي تتعرضْ لها الل الراقعَة فيهاء كما رى بض الإنسان 
الي بَعض أمراض اد فيَمْرُ بالْمَوْضِع الخَشِنِ قَيَراةُ ملسا وبالقكس ولا يمير 
الخشبَة من السّكين إِذا ل إا إذا رَأى جَرَيانَ الم عَلَى يَدَيْه أو تالم به - وَهذا 
إن كان صَّحِيْحَ العيْنِ وَالِسٌ بالألّم ‏ وَإلاً قَلا يَدْرِي الْفَرْقَ بَيْنَهُمَا. 

خلال ذلك تعرف أن بلك الأخكام لا بل جَمِيْعُها بل مِنْها مَا هو مردوة. 

قلا أريدُ الإطالة عوك رأقول مُختَصرًا: فهذا هر امور الأول على العقل وَأَحْكَامَهِ 
والنَهَارء ولا يأتي عله ات ولا امْتقرار, ولا يُوصّفُْ بالإطلاق في أَحْكَامِهٍ لكِنِ 


الناية عَلَى البخَارِي , قَِاءةٌ كقدية إكتاب جتاية ألبحَارِيّ جم لص 
البغض عدار فار في الإقبال عَلَيّْهِ وَالْمْكِ لَه نسئك الْأَبْرَار فَهَدَا هُوَ الموَئّرُ َكيف 
اموت به يا أُوْلي النُهَى وَالقَرَار؟! 

الكاني: الوم الْمَورُوئة وَالتَجَارِبْ الْمُكْتسبَةٌ سَابقا: 

نَقَصِدُ مِنَ العنْوَان ما وَصّلَ الإنسان مِنْ قَول سَمِعَهُ أو كِتَابةٍ قَرأَهَا أو مَعْرِفَةٍ 
اكْتَسَبَهًا سَابقاء وَمَا من شيءٍ جديد إلا يَجْعَلَهُ بيد هذه التَجَاربِ وَالْعَارفٍ وَيَحكُمْ 
عليه بمقايبس أوركنها هذه الأجارب. 

وبع ذلك العَرْض الوجَز يأتي سؤال عَلَى كُلّ ذي لِبّ وَهو: التَجَاربْ والَعَارف 
ني اكتسبها الإنسان يْتَلفْ مقدارُهًا من إنسان إِلَى آخَرَ وَمِنْ جَمَاعَة إلى أخرى 
وباالي هناك مَنِ اكْتَسّب مَعَارِف وَمغلُومات وهي صَحِيْحَةٌ في الوَاقع وَخَارجَةٌ عَنْ 
دائرة الهم والبطلان» وهناك أناسٌ بخلاف ذلك َجَمَعَّت لَدَيْهم ُرَعبلات وأوهامٌ 
وها عِلمًا حَقيقيا ياء فهّذا لا يُْكِرُ من له أذلى إِلْمَامِ بِالعُلُوم العَقَليةٍ والوَاقع 
الإنساني» والنَّاسُ جميعًا بَيْنَ تفاوت كبير في هذه العُلوم الموروئة وَنوعييهَا وَكيْفِيتِهَا 
وَمَا إلى ذلك. 

اليس مر حقتا أن نسأل وَتقساءل: مَا هي طَرِيْقَةَ الوصول إلى النيْجَةٍ الصّحِبِحَةٍ في 
البرهان المنطِقي؟ الست ؛ الطريقة بقةٌ الصّحِيحَةٌ هي أن تكون مُقَدَّمَاتْ القياس صَّحِيْحَة؟! 
إا تحن فھمتا خلال طُرحتا أن اا قَدّمَاتِ والعُلوم الكتسَبة سابقا مُختلفة مِن شخصٍ 
ا 2 - من حَيث جَمْءْ (' ' الَعْلُومَاتَ - وبالثامي هتاك من كسب مُقَدّمَات ليست 
صَحيحَةَ ١ Ca‏ عََليًا قابلاً للقبول ومن خَالقَهُ قَهُوَلَمْ 
يَستخده م عَفَلَهُ وتجاتب العَقلَ وَالَنْطِق وَمَا دَرَى المسكين أنه لا يُفَْرَّقْ بَينَ تَمْرَةٍ 


3 


وَجَمْرَقٍ وَهَمْرَة وَعَمْرَة» إلا أن مَنْ خَالَفة يعلَمٌ لم يحالف ولا يُوافق! 


من الأَولّی انث لا يضاف ما بَعْد حَيْتُ إِلَيْهَا ذا كَانَ اهما مُفردًا. 


سس > 2 الجاية عَلَى اللْحَارِي , قِرَاءَةُ دة لكاب جتاية ألبخاري 


1 وك > FF aE‏ .وى 
لثالث: كأثير البيئَة: 
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ك نعلم ما للبيئة من دور كبر عَلَى أحكام العَقلِ وتقريراته ومِقِدَار كصوراته 
وإدراكه وَهي عَاملٌ رئيس مباشر يسبب في وُجودٍ اختلافم بين الاس في تصورهِم 
الأشياءَ وَإذرّاكها والتفسيير لَهّا كَمَا لا يَحَْى عَلّى أَحَدٍ مفلاً: التتّخص الذي عَاشَ في 
البَادية أو القرية يَختلف كماما عن الذي عاش في الَدِية أو العُمْرَان فالأَوَلَ بُفَكْرْ 
بشكل مُخالف لاني وبالقكس» وكذلك الأول يَرَى أَشْياءَ وَيَحْكُمْ عَلَيَْا بالقنح 
ويُكِرهَا ولكنّهًا طَبعية عند الاي وبالقكس! وكَلٌ مِنْهُما لَمْ يُجْمِع الصّرَاب واحَقَ 
بالكل كما لَمْيُجمع البَاطِلَ بالحَلِية' فلِذلكَ لا يُقبلُ على أَحَدِهِم بالكلِيّةِ ولا يُرَْضْ 

وَبالنَالِي الاخيصاص فِي العَمَلٍ والاشْيعَالٌ به يوميًا يَجْعَلُ النّاسَ أن يتصوروا 
مُخَلِفِيْنَ غيْرَ مُطَبقِينَ كما ئرَى أن طَبيعَةَ التفكيرٍ عند المعلَمِينَ تحتلف عَنْهَا عند 
الأطباءِ والْهَنْدِسِينَ وَغَيرِهِم كل واحد مِنْهُم يَخْتَلِفْ الحَكُمُ لَدَيْهِ بالحن والقبح 
ری الْعَلّمُ حَسَنا مَا يراه الممنِْسُ سيّكًا! 

هل قبل قول أي منهما أَوْ يُقَضْ أي القَوليْن؟ أَْبَلُ جَمِيًْا أو يُرفَضْ جميعًا؟ فهلا 
حَدَدَهُ لَنَا مَنْ يُبَاهِي بالعقل وَيَدَعِي تقلدِيم حكمه عَلَّى الكتاب والسة؟ 

إذا قبلا حلا من لعفل ليا أنفسا أمام صر لازب من الآسي من قبل بلك 
العُقوْل وَوَضْعْنَا الأحْكامَ الششّرعية مَوْضِعَ الب الشَرِسَة وَافَجَمَاتِ الصروسَةٍ 
الصّاريَةِ من قبول وَرَةٍ فَهَا هو حكمٌ سَرعِيّ بار أو تهي يَقبَلَُ فلان - اهنس - 
ويراه حَسَب عَقَلِهِ قابلاً للأخذٍ والإذعان, ولكين يراه الآخرٌ ‏ الطَبِيبْ أو الْعَلَمْ أو 
غَيِرُهُمَا ‏ مُخَالِقًا للعقل وَأَحْكَامِه أهَذا ا أو لُعْبَةَ ؟! ٠‏ 


کس ج ۳۲ جم صر 


اجتاية على البخاري قرَاءة كفدية لكاب جتاية البخاري جم لص 


و إذا قبلا عقل طَلَِةٍ مِنهُم - بَيْنَ ألوفٍ طَوَائفَ - وَمَا التفتتا إلى الآحرينَ مِنْهُم 
طَلَمَا الفئات الباقية التي لَمْ كلتت إِلَِْمْ وَهذا لا قول به عَاقِلُ فضلاً عَنْ عالم أو 

هذا عَينْ السّخرية والاسْتَرَاءٍ بالدّين ومُقَدَساتِهِ إذا توغلّت في أخكامِه غقول 
متفاوتة لا تجتمعٌ عَلَى قول ولا تختلف عَلَيْه فَكَيْف يُجْعَلُ النَقْلُ عبيد قَهْر هذه 
اقول قبل ما تشاءُ نة ورد ما تشاءٌ دون صَبطر ورعَايةٍ لقواعِة وأسُسٍ. 
فالغقول البشرية بطّبعها تحب الطغيان على ادود وأريد اجاور عَلَيْمَا فالله تَعَالَى 
فَطَرها بشكل تَحتَاج إلى مُرِشِدٍ ومُعلّمٍ دوم فهذا الوّحي كُمُرشَدٍ ومعلّم لَهُ فلا قر 
ولا تتحرّك بدونهء فلا تجتمع كلمتهًا بدؤن شرع ربّها وَبَارِيْمَ ولهةا العَرَّض الأسْمى 
بَقِيَتْ أشيّاءُ ما الكُشَفت ولَن تكتشف لادَبَدٍ لكي لا يَطْقَى العَقَلُ عَلَى مَوَلاهُ كما قال 
شكْسيير: "هُناكَ أشياءٌ كثيرة في الأرض وفي السّموات لا يُمِكِنْ لكل الفْلْسَفةٍ أن 
حلم بها" 290 ؟ عم أن تحلّمٌ بهًا فَضلاً عَنْ أن ُذركَهًا وتَظفَرَ بِحَمَائقِهًا! 

وَأَجْمِل بهذا البَيْتِ الكبيّر الثكأن فى ذَلك: 

[من السريع] 
رض العقَل على الق مِن بض مَخلوقاته العقلٌ 


" فَلْسَفَات عَصْرئاء جان فرانسوا دورتيي» ص: »)۴١ ١(‏ ترجمة: إبراهيم صحراوي الدار العربية للعلوم 
ناشرون» :23 57٠6‏ اه. 


افل لل م الجِتَاية عَلَى البخاري 0 قِرَاءةٌ قدي لكتاب جتاية ألبُحَارِيَ 


خَيالُ طَيْفٍ وَسَّحَابَةَ صّيف! 

َعَم هذه الدعاوى كاتيال والطيف في عدم واقعيتها وبُعدهًا عن التطبيق في جَانبي» 
وكسَحَاب الصيف لِسْرْعَة زوالا وفتائهاء هكةا شان البَاطِلٍ وكذا يَدُومُ ويَسكمرا 
كما رى الولف في ديْبَاجَةٍ الكتّاب يُنَاقِضْ نفسَهُ بنفسيه عِندَمَا يدَعِي قُدمِيّة القرءان 
لكريم وتطبيق أحكامه وَمَعَ هذا كله هدي كاب إلى شِرذِمةٍ ِن الاس مهم اله 
تعالّی في کتابی وقول قولا مُخالقا لصّريح كتاب الله تعالی وَهْوَ: '- وَإِلَى - كل مَنْ 
أحبً الناسَ على اختلاف أجتاسهم وأَديَانِهِم وَمُعْمََدَاتهِم" ص 

وَين هنا تتساءَل: هل هر الدّعوى ثُوافِق القرءان الكريم أمْ تُحَالِفة؟ وهل أوزذ و 
المَلْهِلُونَ لتصديّراته قَرَأُوا القرءان يومًا أو فَهموا مَقاصِدةُ وَمَعالِمَهُ؟! 

صّحيحٌ إِذا قِبلَ لك بأ الإسلامَ دين الرّحمةٍ والتَسَامُحِ وَلكِن إذا جَرّدَ أحدٌ التََسَامُحَ 
مِنَ الولاءٍ والبَرَاءٍ فَهّذا عن الكذِب والتَلفِيّق فلا تغرٌ معان شِعاراتهم وَحفقانهًا! 

الرَلة الأرلّى للذعَاة في عصرنا الخحاضر هي عدم مُبالاتهم بهذِهِ العُروَةٍ الوثقى 
وَاخَبْلٍ الَِيْنِ الذي هو الفَيْصّلْ القَارق بينَ أهل الإيْمَان الصَادِقين والكدبة الكرندقين. 


ألم يسْمَعْ جتاب الْمهَنيسِ قول الله تعالى في هذا: ٠‏ لا يَدُ ما موت يلل 
لوي اکر وذو من ا لَه سورك ولَرَ حَافا ءابهز أو بتآدَمُر أو 
إخوتنم و عَِرَيمْرٌ وليك ڪب ف وير الاين وير بروج مه 
وَيتَدِلْهُمَ جت ری عن ھا آلأنر رین فبا د أله عتم وروا 


وَقَدْ جَاءَ هذه العبارة أيضًا في إهداءِ جَاية الشافعي وسيويه. 


۳٤ OD ON‏ جم اچے 


متايه على البخارِي . قراءة قدي لتاب جتاية لخر | جح ب بصم 
نظن أنّ أوزون لَمْ يَسمَعْهًا ولَّمْ يَرِهَا؟ كلا إِله سّمِعَهًا مرَاتٍ وَكَرَاتٍ ولكِنّه 
تجَاهَلَّهًا وَحرَقَهًا وبدلهًا لأن مَعْنَاها لا يُوافِقَ ما يَرُومُهُ وَيَقْصِد» بَلْ يَنْقَلِبُ المسّخْرٌ 
على الاجر حِيْنَ كُشف العِطَاءٌ والقتاع, وَيَظْهَُ قَلينُو البَاع مِنْ ذي بَاع! 

لله در سليمان بن سَحْمَانَ الإمّا الذي وَضّحّ الولاءَ والبَرَاء بأكم الإْمَام وَقَرَبَهُ 
ِلَى الأَذْهَان والْأَفْهَام حَيْثْ قَالَ هَدَا الكلام. كدبّر فيه لاله لا يَفْهَمُهُ إلا الكبار 
العظام: 

[منَ الطّويل] 
و إلراهيم سو جه 
عَقَاءً فأفحت طَامِسَات الْمَحَالِم 


عن اد 


ELE ORE ET 
عَلَيْهَاالسَوَافِي في جَييعا لاق‎ 

وَمَاالدُينْ إلا لحب وَالْبعْضُ وَالْولا 
E,‏ ات E TE E E‏ 


[. 


الم 


سس وم چ 


.ف سس الايةعَلَى الْحَارِي, فاه تقريَة لكتاب جتاة ابحَارِي 


بي السّةٍ عِنْدَ جَمِيْع الفرّق الإسسلامية! 

ليس أوزون أوَّلَ مَنْ حاول التّشكيك في السّةٍ وحُجيتهاء بل ظَهَرَ في هذه الآوئة 
الأخِيْرَةٍ أناسْ تخت شارات مُخلفة لا جد في المأريخ مَل لاء ولكِن بقرض 
واج وهو مُحَاوَلة اليل مِنَ الس البوية وإلتانهاء والقبض عليها بالكل مع سالكنه 
ولكنّ الله تعالى يَأبَى ذلك وَتوعَد بِهَمْكِ الأستار عَلَيْهِم, كما يَهْتِك السّيْرَ عَلَى هذا 
لمنكين الذي قل باه في العُلوم, وَذاعَ صِيعهُ عِنْدَ الخصوم, وَفِي الحقيقة أُصِيْب 
بأنواع من الداءِ والكلوم! قول رَكَرِيًا أوزوث: "إن إشكالية الحديث التّبوي من أَهَمَ وَ 
اق الأمور في الدَيْنِ الإسلامي". ص: .)١١١‏ 

يق لي أن أتساءَل ما هي تلك المشكلة والعقدة التي يَذَكُرُهًَا أوزث وَيدَئدِنُ حَوْلَهًا 
وَهلَلَ لَّهَا وَجَلْجَل وَهَشَ لَهَا وَبَشَظ! هَل يَقْصِدُ أن اله اخلط صّحِيْحْهَا بصَعِيفِها 
ولا يُحْكِن التَمِميرُ بينهُمَا أه أنَهُ يَقْصِدُ أنّ السسّةَ لَمْ كن حُجةَ ولَنْ ككران ؟! 

ولك غالب الظّنّ أَنّهُ يقصِد الاحبِمَالَ الكَاني لدَلِك تَجِعَلهُ مِخْوَرَ الحوّار» ولا لبقي 
لَهُ إلا المهَاكةَ وَالخوار! 

تقول: إن السّة حُجَةٌ عِنْدَ أَهْل السّةٍ وَجَمِعِ الفرّق وَلَوْ كرة طون وإليك 


ال ب سيم 


الجتايةَعلَى البخَارِي' . فراع تقد لكتاب جتية بغري | جح بصم 
السلّة عند أهل السنّة والماعة: 

من اطلع على كشب أهْل السنة الأصولية ير بُوضوح قبولهم للسنة وتعظِيمهُم 
لأَهلِهًا ذوئكم كقاب "الرَسَالة" لمم الشافعي وكاب "الْمْسَوَدةِ" لآل ليمي وكاب 
"الواققات" و "الاغتصام" لأبى إسْحاق الشاطيي وغيرَكا مِنَ الكَثْب المؤلَفَةٍ عَلَى هذه 
الطْريقة. أمّا نحن مالك قَكتفِى بذكر ما قَالَهُ الإمَامُ أبو المظفر السمعانئ: "إن سنه 
الرسُول (5) في حُكم الكتاب في وجُوب العَمّلٍ يها" 2. 


ما عِنْدَ الفرّق الإسلاميّة فَإلَيِكَ أَقوَالَهُمْ في كتيهم: 
عِنْدَ الزيدِيّة: 

وا عَلَى الإطالَةِ لا تذكْرُ كل ما أي عَنٍ اة الرَيديق فَمَنْ أراد التُعرف عَلَى 
عظَمَةٍ السّةٍ عند الزيدية فَابُطَاِعْ كتب الإمَامَيْنِ ان الوَزِيْرٍ وان الْأمِيرٍ أَوْ العامة 
تارق ع ع مسر و و ا , 0 ص ا 
المقبلي الكوكباني ' ' وغيرهم من أهل العلم الرَاسِخِيْنَ ولكن تكتفي بذكر كلام 
الإمام الشوكاني: 

"اعم اه قد افق من عند به من اهل العم عَلَى أَنّ السّنّةَ المُطَهَّرَةَ مستقلة يشتريع 
الْأَحْكَام وَأَنهَا كَالْقَءآن ف تحليا الْحَلَال وتحريم الْحَرَام" 5 


قَوَاطِعُ الأَدِلّة«القواطِغ في أصُول الفِقَه) لأبي المظفر السسَمْعَانِيّ :.)4947/١(‏ دار الفاروق - عمان - الأردن» ط: 
الأولى ٤۲۲‏ ١ه.‏ ۰ ۰ 

الإمَامٌ صا بْنْ مهْدِي الْقبَِي يَجْهَلهُ كز مِنَ الاس ولكتّه مُمكَنٌ في العُلوم العقلية والتّقليةِ لَهُ مؤلّقَات 
كثيرة لا يستَغبي عَنْهَا أحد. مَعَ بض الَلْحُوظات عَلَيهِ والكَمَالُ عزيز. 

0 إِرْشَادُ الفُحْوْل للشوكانيّ (45/1). 


ل لل ج الجنايةَ عَلَى البُخَارِيّ , قِرَاءَةَ تقيّة لتاب جِنَايّة البُخَارِيَ 

ما امحل فَهُم كباقي الفرّق الإسلامية لم يُنكروا حُجية السّنَةِ وَلَمْ يَردُوهًَا بل 
اعتَبَرُوهَا مَصْدرًا ثانا من مصادر الكشريع الإسلامي وتأتي بعد تاب الله على مِن 
حيث القوّة وال كما تَرَى أن الإمَامَ أبَا الحسّين البتصري وضع بابَا خاصًا لحجية 
حَبّرِ الواحد الَقَة فكيف بقبول جَمِبْع السّئن التي أكثرُهًا أقوَّى مِنْ حبر الوَاجدٍ. قال: 

"فصا" في أن الْخبَرَ لا يرَدُ إذا کان راويه وَاحِدًا" ا 

ذهب جل القائلين بأخبار الْاحَادِ : إلى قبول احبر وَإِنْ رَوَاةُ وَاحِدٌ وقال ابو علي 
إذا رَوَى العَدلان حبرا وجب العَمَلُ به وَإن رَوَاهُ وَاحد فقط لم ب َجْرْ الْعَمَلُ به إلا بأحَد 
ل مِنْهًا أن يَعْضّدَهُ ظَاهرٌ أو عمل بعض الصّحَابَة أو اجْتِهَادٌ 0 ا 

وَالدَلِيلٌ على القول الْأَوّل قِيَاسُهُ على أختار الْمُعَامَلاتَ على ما ذكركاةُ في الاب 
المُتَقَدمِ ويدلٌ عَلَيِْ إجمًاع السّلفي. عَمِلَ أَبُو بكر رضي الله عَنهُ على خبرٍ رَوَاهُ َال 
وَعَمِل عمرُ عَلَى خبرٍ حَمْلٍ بن مالك وَعَمَِتِ الصَحَابة عَلَى حبر ابي سَعِيْدٍ في 
اا 

وهذا مَا رأينا من قولهِ وكذلك ما تَقلَهُ عن أبي علي الجبائي - مِن كار ائنهم - 
وكذلك تقل إجْمَاع السلّف على قبول هذه الأخبار كيف بابر المتواتر؟! 


0 المعتمّدُ لأبي الحسين البصري المعتزلي (۱۳۸/۲)» ت: خليل الميسء الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت - 
»الطبعة: الأولى» ۳ه 


تاسمه ۳۸ جم صر 


PIL 0‏ م 5 و ي ١‏ 
عند الشيعَة الإمّامية (الجعفريق : 


ومن الب الْعَْمَدةٍ دى الشْيعة كاب "أصول الفِقَد' لَحَمّدٍ الْظَفَرِ وَهُوَ مُقَررٌ في 
كثير مِنَ الحوزات العلمية عندهُم فلذلك أحبَّبنا النّقلَ مل يفول "والأولة اللشرعية 
هي الكتاب والسةٌ والعقل والاجاغ". 
وكذلك يُمْكنكمْ الرُجْوْعٌ إلى كاب " أصول الفقه" لآية اله سين اللي وَهُو 
كعاب مشهوز ينهم وله صت حَسَنْ رفي ذلك الكتاب يأتي الولف بأل كثيرةٍ عَلَى 
حُجِيّةِ الأَحَادِيْت النّبويةِ عَامّةَ وأخبار الآحَادٍ خَاصةَ ”. 

َكَدلِك بَاقِي الفِرّق الإسلامية يَحْتَرِمِونَ السْنةَ وكانت عِنْدَهُمْ حُجّة وكان شعَارْ 
كُلّ وَاحِدٍ مِنْهم تجا السْنة ودارهُم: "متى جَاءَ احبر صحيحًا إلى رسول الله وجب 
قَبِولهُ والتَسلِيِمُ لَهُ والانقياد لما فيْه". 

وتَجِعَل مسك کلامتا ما قال الما النُخريرٌ ابن حزم الظاهري: 

"فان جميعَ أهل الإسلام كالوا عَلى قبوّل خبر اسا الَقَة عن الي صلَّى الله عَلَيْه 
رَسَلّمّ يجري عَلّى ذلك كَل فِرقَةٍ في ليها كأهل السةٍ واخُوارج والشيعة والقدرية 
حَتّى حَدَثْ مُتَكَلْمو المعتزلة بَعْدَ المئة مِنَ التاريخ فُحَالفوا الإجْمَاع في ذلك" . 

وهذا بِالنّسْبَةٍ خر الوَاحِدٍ كَانَ الإِجْمَاعٌ سادا ولا يجوز تفضة أو تقضة. أما 


2 
E. 


الأَحَادِيْتُ عُمُوْمًا فلم يُخالف أحَذ على كونها حجة. 


هتاك مَنْ لا يرق بين الامْمَين وَيعلهُما وَاحِدَا عَلَى أن الخلاف بِنَهُم في مَسَائِلَ جُئِيةٍ وَيَرَى الآخحرون أن 
الخلاف بِيتهُم لا يَفْمَصِرُ عَلَى الفقه فَحَسبْ؛ وَكَحْنُ أتينا بالاسميْن لنَجْمَعَ الَدهَبِينِ مَعَا (الفِقة والاغتقاة). 

(" أصول الفِقهِ محمد المظفر (8/1). الناشر: مؤسسة الدشر الاسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم» بدون سنة نشر 
ومكانه. 

أصول الفِقَه لآبة الله الحُسيْن اللي (/97*), مطبعة ستارة-قم-, الطبعة الأولى 4١‏ ١ه.‏ 

الإخکام في اطول الأخكام لابن حزم ١9/١١4-1١0),ءت:‏ أحمد محمد شاكرء الناشر: دار الآفاق الجديدة, 
بيروت 


سسس ج الجايةَ علَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتايّة ألبُحَارِيَ 
والان ألا يَستحق لتا أن تَطلب أوزون أن ييْنَ لا مَاذا يُرِيدُ بهذِهٍ العُقدَة والمشكلة 
إن كان يَقصد وُجْوْدَ الأحادئث الصَعيفة والوضوعة فهذا ليس مُشكلا ولا مُعقدا 
بل يُميّرْهَا الطالب البعَدِي في عِلْمِ الخَديْثِ ولا يُوجَدُ حديٿ واج بين مَلايين © 
وَنْحنُ لانستَطِيْعْ أن تحكُم عَلَيِْ بصِحَةِ أو ضَغْفيء ولكن صعب عَلَى الدُخَلاءٍ ‏ الذَيْنَ 
َعَلُوا العُلُومَ وَأَْسَدوهَا دون إِلْمام بها ولا بَصيْرَةٍ - ولا يَسَطِيْعون التَمِيرُ بين 
الصَّعِيّف والصّحِيّح! ٠‏ 
أمَا إن كان يَقْصِدُ بالمشكِلَةٍ وُجُوْدَ الاختلاف في ان من حيث الظَاهِرٌ - أو 
التاسخ والنسوخ أو الألقَاظط مشكلَة أَوْ غَيْرِ ذلك مِنَ العلل الخَِيّ هذه كُلّهَا لَهَا 
هلها يَتكلّمون فيهًا ويبّوئهاء ولا سيل امام منكوس شكس تيس للعدو مُفَرسِ 
وَللشَبَابٍ مُفتَرس أن يَعْترض أو يكب لان هاكَ مَنْ يَتصّدَى لَهُم كَمَا تصدّى لآبائهم 
الإمَامُ العَلَّم ا خا رَحِمَهُ الله على حَيْثَ قال مُعَرَرَا مُكَرَمًا: "لا أغرف حَدِيئيْن 


o 2 o ول ل‎ 
٠ 


ال ل له ٤‏ 
مُتَضَادَيْن فَمَنْ كان عِنْدَهُ فليأتبى به لأؤلف بَيْنَهُمَا" 0". 
فكما تَحَدَاهُم الإمّامُ في عدم وجودٍ حديئيّن صَحِبْحَيّن مُتَضَادَيْن وإلا فهاك بعض 


الأحَادِيث يكن الَمْعْ بِيئَهُمًا فاللهُ سبّحالة هيا للدّين حُماةً يُحموئة مِنْ رَيْعْ الصُلال 
وَمَا دَامَ الصّراعٌ قائمًا يَخْلْقَ الله تَعَالَى ليه جَهابدَةَ يُعيشون مِنْ أجل الدَيْن ويموتون 
َهُ وَلَوْكرِة المخرمون. 

فَمَا بقِي لَهُم إلا أن حمر وُجُوهْهُم تارّة استحيّاءً وَحَجَلا أن تَصفرٌ أخْرَى خَوفا 


و 
£ مع 


وَوَجَلاء لأن زورهم وقبحهم بَرَرَ وجلاء والله تعالى أسأل أن يَجَعَلهم عِبرَة ومثلاء 


١‏ أَغبي باْمُصْطَلَح العَاَ: مَا جَاءَ عَن الي وصّحَابَتِه وَمَنْ بَعدَهم أكرمنا اله تعالى بالإماد وب تغرف صِحّة 
الكُكبٍ المؤلَّةِ إلى مؤْلِفِيْهًا وَهذا أعْظُمْ مَفْخَرَةٍ لَنَا كَمُسلوِيْنَ! 
0 تدريب الرّاوي للسیوطی (19۲/۲. حققه: أبو قتيبة نظر محمد الفاريابى, الناشر: دار طيبة 


سه ٠‏ جم صر 


الجتاية على البخاري قرَاءة كفدية لكاب جتاية البخاري جم لص 


وَمِنَ الأَولَى بهم أن لا يَكنُبُوا في هذه الَسَائْل عِنْدَمَا تدكروا قَوْلَ الشّاعر إن أَرَادُوا 
رفْعَة الدَارَيْن والعُلّى: 
[مِنَّ الوافر] 
فدَغعَنك الكتاببةألست مِنْهَا وَلوْسَوَذت وَجْهَك بالمدَادٍ 


هَلْ صَّحِيّحُ البُخاريّ مُقَدسْ؟! 

قول بهذا الصّدَد: "وإذا ما كان في صّحيح البخاري د محاطًا باالة وَالقلسِيةة!) 
ف إعمال لعفل والتّخلصّ مِنْ أوهّام لتقل هْوَ مَا كمّ السّعي إلَيِْ في هتا الكتاب' 
ص: ١”‏ 

أقول: َعَم إنّ المسلمينَ مِنْ اذى الأرض إل أقصامًا تلقوهُ بالقبُؤل واعتقدوا صِحَتَهُ 
رلك هذا التَلَقِي لَمْ يَحِعَلْهُم مُقَلِدَيْنَ عُميّا عَنْ ثور البخث والتّحقيّق والتّدقِيْق بَلْ 
وَضَعُوهُ تخت الدّراسَةٍ والتَحلِيْلٍ المي الرّصيْنِ وَبِمَنَْجبةٍ رَصيْئَةٍ لم يَْرِفهَا غير 
المسلِمينَ ولم بَطْفروا بها إلا بعد يام عَابرةٍ مِنَ الزّمَنِ! 

ورلا أقول شينًا ون وَلبْل أو بُرهان فَمَتَى قلت شيئًا وحَالَفت النْهَجَ العلميّ سرد 
مَوَاضِيْع البخث العلمي َك حق رَد کلامي کله ذو أذتى حَجَل أَوْ تَرَدُدِ. 

قَلُو ََرَ أوزوث وَمَنْ سَرَقَ أوزث أفْكَارَهُ مِنهُم جَمِيًْا إلى مامح الْمحَدئِينَ في قَبُؤْل 
الأَخْبّار لَعَلِمُوا يَقِينَا أنّ ما يَدَعُوِئَهُ لَيسَ صحيّحًا لأنّ عُلَمَاءَنَا الأجلاءَ قَدٍ انتقَدُوا 
الكتب اَدِيتَة قَديْما وَحَدِيْك وَبمَا فِيْهَا صّحِيْحْ إِمَام الْمحَدَئِيْنَ البُحَارِيّ وَكَلّمُوا في 
بَعْض اَحَادیثه كما قال الحَافظ ان حجر في شأن الصّحِيْحَيْن: 


aE‏ لجايةَ عَلَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةٌ ية لكاب جتاية ألمخاري 
"وقد اعتتى بو الحسّن الدارقطني بتتبّع مَا یھبا من الأَحَادِيْتْ العلل قَرَادَتْ ا 
امات" ". 
وَمَعَ أنّ الإمَامَ الدَارَفَطِْيَّ مَا أصاب في جُلّ الأَحَادِيْثِ الَتِي تكلم فِيْهَا كَمَا قال 
الحافظ ابْنْ الصّلاح الشَهْرَرُورِي: 
(قد استدرك الدَارَفْطْبِيَ على البُخَارِيَ وَمُسلم أَحَادِيث فطعنَ في بَعْضْهًا وَذَلِكَ 
الطعن ميد على قَوَاعِدَ لبعض الْمُحدَئِينَ صَعِيفَةٍ جَدًا مُحَالِفَةٍلِمَا عَلَيْهِ الْجُمْهُورُ من 
أهل الفقه ۾ والأصُول وَغيرهم فلا تغتر بڌلك ”. 
وَمَا قامّت القِيَامَةٌ مه عَلَى الإمَام الدَارقطني لاله تكلم بعلم وَاعتَرَضَ حلم دون هوی 
أو فَظَاطَقٍ فالمشكلة عِند المخالِفيْنَ هي عَدَمْ الاخترام لِمًا قامَ به هؤلاء الأفداذ وكذلك 
عَدَمُ مُرَاعَاةٍ القواعد والضوابط عند لقدهم واعتراضهم فلدَلِك يأثون بالعجائب 
والَضاحك! 
وبذلك تغرف أنّ كلامَهُم خالي الدليل والحجًة وَعِنْدَ التَحْقِيّقَ لا يُساوي فِلْسا. 


الكت عَلَى مُقدمةٍ ابن الصّلاح لِلْحَافظٍ ابن حَجَّر »)۳۸١/١(‏ ت: ربيع المدخلي» الناشر: الجامعة الاسلامية 
بالمدينة المنورة. 00 
" كقَلَ عَنْهُ الحافظٌ في المَفْح (41/1"), دار المعرفة - بيروت» 94/ا” اه. 

خالل باه حت يم 


َكَرِيّا أوزون وَقِمّة الغرُوْر! 

سَبيلٌ الأتقياءٍ الأنقياءٍ منَ الصلّحاءٍ SS Sue‏ وَعَدَمُ الغجب 
والكبْر والغرور, وَلكِنْ صفات الذحلاءِ على على العلْم الدينَ خلوة دون زادٍ أو مَعْرِفَةٍ 
مَدْحُ النّفس والتَعَالِي ليوهموا قُراءَهُم أن مَا يُقدَ موك لَمْ يكتب عَلَى مِنْوالِه أَحَدْ مِنَ 
لنّاس, وَ أن غَيْرَهُم جَهَلَة بَلْ إن شئت قل: اللستاس, وَمَنْ ر عَلَيْهم لَمِن قَِيْلٍ 
الدَهمَاءٍ الْسّاسء ليس كذلك والله يأتي يُومٌ يُوضعْ قَدْرْهُم وَيُدَاس! 

وَلكِنْ يا ثُرَى حال هذا الرّجُلٍ المملكين اللي يس بما يُساء به الِب الكيّسْ القطن, 
يَْدَحُ نفسة ويَطْعَْ في كيب أَبْمَينَا حَاهُ اخلط علَيِْ اليب بالعَن النّنء يَقُولُ في 
ذلك: "جَاءّت أعائه مبسكطة مُركزة مباشرة و بعيدة عن التُعقيدٍ والككرار والاستِطْرادٍ 
لن افا ا ا د 

مبحان الله كيف يَْرَى مَلْحَ تفه وه يفرح وكيْف يَطمَين بذلك ويَمْرَخ» كلف 


مه مه 2 


يَستهزِءٌ بن سَبَقَهُ وَيَجْرَحٌ» ولا أذري كيف يكون عاقلا مَنْ بذلك يَنْجَحْ؟ 
[مِنّ الافرِ] 
فلا تكثب بخطك غير شىء يسرك فى العَوّاقب أن راه 


ل سسس ج ۳ حل لا 


.ف سس > التي على الُحاري ٠‏ قَراءَةُ ثقديَة لكاب جتاة البُحارِي 


ما وَفَى أوزوث يما اذّعَاهُ 

ركان أوزون مِنْ قبْلُ يتكلم عَنِ العقلٍ والنطق و جوب إِغمالهماء ولك يحرم 
عَلَى عُلَمَاءئا الأجلاءِ ويَتوعَدُهُم بالنّارٍ وبُخِيفهُم مِنْهًا وَيَحْمِلُ عَلَيِهم آبات نزت في 
الكفار. حيث قَالَ: "أخيرًا: فإنّ السلف قَدْ رأى أن الأجرَ والنُوابَ هو تصيب 
العَاملينَ مِنَ الأئمّة والسادَة العُلَمَاءِ ء الأفاضل دومًا - وَإن 0 - لكنَ الأَجْدَرَ 5 
کک TAN ET‏ 

َاتِهِمَ صِعَفَينِ مِنَ ألْحَدَابٍ وَالْعتهُمَ سا جي @ € الأحزاب "ص: ١١‏ 

أَخي الحبيب هَل بَقِي 0 أوزوت "السّادةٌ العُلَماءُ" مَعْنَى مَعقولٌ. أو صوابٌ 
مأمول؟ هَل يقت باه ظَلُوم جَهول؟ 

الْظر إلى فعله هذا وده كيف يريد أن يُطبَقَ هذه الآيات على مُصلجي الأم 
وما وَهذا مَحض تكفيْره لَهُمِ والحكم عَليْهِم بالنّارٍ ألَيسَ هو مَنْ جَعَلَ هَوَاه 
حاكمًا لتكفير النّاس ويَنْعى لسكفير مَنْ كفرَةُ الله تعالى وَيَتادَى !٩‏ 

أوَلَمْ تنظ مِن قَبِلُ إلى المصْحَف لتَعْلَم يقينًا مَدَى حِقَدٍ أوزوث وجؤره في الحكم 
على مُخالفيه؟ أليْسَت هذه الآيات قَبْلَ التي جَاءَ بِهًا أوزوث أَفْصّحَت بان الْرَاد بهم 
الظَلَمَةَ والكفرة م 00 وليه بها الْعْلَمَاءَ؟! 

قَالَ تعالى:ط إِنَّ أنَهَ لَعَنَ الْكفرِينَ وَأعَدَّ لَمُمَ سَعِيرا @ حَلِرنَ ضها ابد 
وري رلا ب يدم ل ا في ألثَار يَقُونَ يتتيتنآ اطع ١‏ 
اتتا لصولا © رالا رسا إا اطا سادا وبر فاس 


كَمَا يأتي ذلك وَهُوَ يتلّمُ مِنْ أحد يَقول بأنّ الجندوس أو حتَّى الوكييينَ يَدْخْلون الار. 


سد ب حابي 


اجتاية على البخاري قرَاءة كفدية لكتاب جتاية البخاري جم لص 


آن الأوان بأن أقول لك هَل بَقىَ لهذا القؤل: "العْلَمَاءُ الأفاضِل" مَعْتَى ؟! إِذَا لا 
تخدعئّك العبّارات والشقاشق, ولا رخف القؤل أو سَّجعْ كاهن مُتافق, ولا قَوَالٌ 
مُتَشَدّقْ بالكلام مُتازق 7 


الأجوبّة الممْكِمّة لتَسَاؤلات أوزون 
يقومُ الْمُهنِسَ بطح بَعْضٍ الأسبلَة ثم يدي ريه فِيِهَا بأملوب ماكر فَمَل رََنِتُم أن 
وَفّقَ مُدَلْسٌ سَاخر؟ تكلم بأسلو ب برضا أعداءٌ السّنةٍ والإسلام, ولا الي بأن 
يَفتَضِح بَيْنَ الأنام, تَمَهّلْ حَبِيْبِي فَهَا تحنْ ا لَهُ لبالمرصاد, وَتُقْبِي شْبْهاتِهِ كُلّهَا كَمَا فبَِتَ 
تمود وعاد, لتكون عَلَى سَبيّل الرّشاد, وتكون بینتا وبيته صّولات وجولات, رفع 
الأستار عن الطامَات والرلآت» فلك الرَدَ عَلَى جَمِيْع النَّسَاوْلِاتء بإذن الله تعَالَى 


باري البريات: 


هَل الحديث النّبوي وَخيّ منرل؟ 

م يجيب جيب قائلاً: "الحديث النبويٌ ليس وحيًا منرّلاً ولو كان كدلك لأَصْبَّحَ متنهُ (صّه) 

أرقا ستراة البق عبد او ر ماه 

أقول: هَدَا الرّجِلٌ متاك بأد السنة ليست وحيًّا وجَرَمَ بذلك وَكَادَ أن يُقَسِمَ عَلَى 

ذلك وليس لَهَفِي عَلَى شيءٍ أكثر عَلَى أنّ حجَتَهُ أَضْعَفْ بدَرّجات مِن جَزمِه وَقَطِعِهِ 

على انع ااه وانا اتنى 1ن الخل الى قدي سن النزل زلبح يكور قاقالة 
مُستششرقون لَيْلَ هارا 

عَلَى كُلَّ حال لا أخُوض في ذلك ولا يهنا بل َف عَلَى احْتِجَاحِهِ بحكم القفرءان 

والنطق» و أقول لَهُ هَل رأيت قول الله الفاضح للخوكة:# وما بطق عر ن لوی @ إن 


(' منازق: كفي الكلام. 


ده 





الس هم 


فلس > اة على البخاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


مالا ی بی @ مہہ سید اوی @ #النجم. 

مَنِ الذي يستطِيع أن يَرْدَ تزكية الله تعالى لبه (5) عِندما قال باه لا ينطق مِن 
غيْرٍ الوّخي وَيَعْتَرضْ غَيْرُ أوزون ومُنكري السنة؟! 

ُناكَ من يقول بأنّ ضمير رهي يَرجِع إلى القرءان» أي: أن الفرءان وَحْدَهُلَمْ يكن 
من هوى وَهْرَ وَحيْ مُنرّلٌ وَلَيِسَ مع القرءان وَحْيْ آحَنُ وَلكِنْ هذا القَوْل مردوڈ 

الأوَل: لَمْ يَكْنْ هُناكَ للقرآن ذكرٌ حتى يعو الصّميرٌ إِليْ فكيْف بَدَلوا لفط 
(التْطنق) 7 (القرْءان) فهذا جاج إلى دَليِلٍ واضح ولا يُستطيع أَحَدْهُم أن يَحِدَ لَهُ 
مَحْمَلاً أقويا. 0 

الاني: جَاءت الآية مُطلقة بنفي هوى في نطقه قاطبَة ونطقةُ (95ِ) توعان: 

« ما طق به (5) في أمور اللأنيا. 

« ما طق به (5خ) في أمور الديّن. 
فالأوّل: لَيْسَّ دِيْنَا ولا د تشريعاً وَلا حَاجَةَ في أن يكون وحيًا من الله تعالى, أا الثّاني: 
فهو إِمّا أن يكون قرآنًا أو سنة وَكِلاهُما وحيّ من الله تعالّى والآية شاملَة لَهمًا في في 
دال الهْوَى فِيهمًا بالعُموم الوَارِدٍ. 
لو أك قلت بأ الآبة شَاملَةٌ جَويْع اطق سواءً أكان ديا أو دنيويًا فهذا يَرقْصْهُ 
العَقَلُ وَالواقع لأنّ النبيّ (85) بَشْرٌ وَلَهُ صفات البَشَرِ كبَاقِي بَنِي آدَمَ فلا يُمْكِنْ أن لا 
يفل شينًا بهذا الطبْع اشر فهَذا مُمَيع غفلا. 
أمّا إذا قلت بأنّ الآية جات رة القرءان وَحَدَهُ دون السّئة فَهّذا يحَاجُ إلى دليل 
رجح لتك ولا دلبل على ذلك ۰ 
20 أن تقول بان النطق نوعان: دنيوي وَ دين؛ الأول خَارج عن الآيَةِ وَالنَانِي 


و 


منه ما هو قرآت ومنه ما هو سنةء فالآية جَاءَت لتبرئة كِلَيْهما. 


والعمومٌ الذي يوجَدُ في روما بطق شَامِلٌ لَهُمَاد لأنّ (ييق) فعلٌ مُضارِغ. وَ (عَنٍ 
َلْهوَيَ) جَارٌ ومجرورٌ يَتَعلّقَا به وبڌلك يَصِيْرُ الَغتى: (مَا يَصْدُرُ طق عَنْ هَوَى مِن 
َفسيه) ! 

َل آخرٌ: جا لَْظ لكاب القرءان - في موّاضع مِنْ كاب الله تعالى مقرو ب 
(الجكمّة, فَهَلْ في ذلك ميرٌ؟ أو َل يُوحِي بشيء؟ أَوْ يَدْلُ عَلَى شيءٍ ذَلَالَةَ وَاضِحَة؟! 

كما تَرَى في هذه الآيات الكَرِيْمَاتَ: 

ل را وبمك فيم مولا متم يتلا عه اتيك يمه التب 
اة بيهر ك أت ألمَرر َك © 4البقرة 

کا رسلا فیک سو شڪ يتأ یکر ٤اا‏ ويکر کيلک 
التب وة دبعم ما لر تود نموت @ #البقرة. 

ل وڏ ڪرت تا بل ف نيرڪ بن ٤ات‏ آي وة إل لَه 
متاق 0 ااب 

مو ایی بعت ف الین رسو متم بتلا عَيجز ءإليد. وهر ودنهر 
التب وَلَدْكْمَةَ وان كاف ين يل قى سكل مين @ 4ا لجمعة. 

وفي عبرا من الآيات الكرة هَل راء ذلك سر؟! وما كفسير ذلك؟! 

فاي شيءٍ يقال في تفسير 'الحكمة" عَدَا السنّة غير مقبول لأسبابِ كثيرَة مِنهًا: 

وَل هذا الطاب يبه بَاقِي طَبَات القّرءان الكريم التي جَاءَتَ في مَعْرض 
وجوب طَاعَةٍ الله مَعَ طَاعَةٍ الي (5) واقيران أَحَدِهِمَا بالآخَر مثل قَوْلِهِ تعالى: 
یل يعوا ع ل ل 

وكذّلك في بَععض آيات ا في سور شَتّى: (النساء:9ه) و (الانفال: ١٠)و‏ 
(النور: )١٤‏ و (حمد: ۳۳). 


ل لل ج لجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة لكتَاب جِتَايّة ألبُحَارِيَ 

ومن العلوم لدى الْفَسَرٍ أنّ ليب الخطاب لَهَا دور كبيرٌ في تَفميْرٍ آي ويها 
فلا يُمكنْ تجاهُلهاء فهذان النَّوعَان يُشيهُ أحدهُمًا الآخَرَ في الدّلالة والرادِء فالأوّل 
يسر بالاني» مَا دام أن المراد بالإطَاعة مِنَ الآيَاتِ مع طَاعَةٍ الله للرَسُول (85)) فَينبَغي 

أن تكون هذه الحكمة الي ذكِرَت مَرّاتٍ أن تكن سُنَهُ (2). 

كَمَا أ أن إطاعمَةُ (#5) فرت بطَاعَة الله َعَالَى فكذلك سنه فرت ت بکتابه. 

تانيًا: جَاءَ فظ "الحكمَة" مَعَ القرءان بحَرْف العَطف وَهْرَ يَععَضِي الْعَابرَة والعايرة 
هنا تُحِبْ أن تكون الجكمة غَيْرَ القرءان» فمن هنا كتساءل: فأيّ شيءٍ لَهُ الح أ 
يأتي هذه ارات المتتالية 3 امَتابعَةِ حلا كلام شارجه وميه (قع)؟! 

4“ الآيات الكْريِمَة في بّيان وجوب اتباع اللي (85) وسببه كثيرة ولكن هنا 
نكتفي باكر 7 ية أخرى فط وَهِي قَولهُ سبحالة وتعالى: 
0 
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6 ا لامر منک ون سرع فى 

لل و« < o‏ > م 1 
سىء دوه لى اله والرَسول إن ومون االو الور الجر ذلك حير وَاحَسَنْ 


رید 43 لساء 

هذه الآية حجّة لَنَا عَلَى الخصوم بأوجه من التأويل والتفسير والكلام العَقلِيٌ | الآي 
هؤلاء يَدَعُوكَةُ وهي: 

١‏ - قَرَن الله تعَالَى طَاعَتَهُ بطاعَة َيه رك واستخدم لفط (أطيغوأ) للطاعتّين» لكن 
عِندمًا يأتي دورُ ولاةٍ الأمور لَمْ يَستَحْدِمْ (أَطِيعُوا وَعَطّفَ هله الطاعة التي تكون 
لولاةٍ الأمور على طَاعَتِه وَطَاعَة رسوله. 

بهذا ينضح أن طَاعَةَ الله تعَالَى مُطلقة في جيع الأحوال وَعَلّى اختلاف الأزمان 
رتأتي بعد ذلك طاعَة نبيّهِ (5) وَهِي مُطَلَقَةَ في الدَيْنِ وأمور الشْمّرِيعةٍ وان القرءان 
وَالرّيادَةٍ عَلَيْهِ لأنَ الطَعَتيْن ومان في الدَيْنِ وأموره ومن مصدر واحد يَنْبِعْ ألا وهو 


با ص ج ي 


اجتاية على البخاري قرَاءة كفدية لكاب جتاية البخاري جم لصم 


الوّحيْ الإلهي. 

وبَعد ذلك تأتي الطَاعَة الله َي مقيّدة بأذ يطِنِع المي أو اخَيَةُ شرع الله على 
ون حالف الشريعَةَ فلا سَمْعَ ولا صاع حا ۰ 

فهذه الدَقّة وَالبَيانُ لا يَظْفَرُ به أوزوث وأمكالة لأ التَفْسيْرَ والكلام في أمور الدَيْنٍ 
ومسائله ليس من عَمَلِهِ ولا يُحْمِيئُهُ وَمِنَ الأَجْدر والأؤلى أن يُجَاتِبَهُ ولا يَخْوْضَ فيْه. 

۲ اش قرط الله سبحائة لوجود الإيمان الرُجوع إلَيه إلى بيه - رسوله - (85)» 
معلومٌ أنّ الرجوعَ إلى الله تَعَالّى هُوَ الرجوعٌ إلى كتابه» فما المراذ بالرّجوع إلى 
ارول إت َم یکن الي روه وبالاعص سسکا غد ووه 

۴ - جل الأجوع إلى الكقاب والسة قرط الإنقانء إذا َم تكن اة وي قله 
لْمْ يُخْرِجْهَا كما أخرَج إِطَاعَةَ ولاةٍ الأمور مِنْ تلك الشرطية؟! 

وبهّذا تَعلّمُ خطأ مَنْ يقول بأنّ السنة اجتهادً فردي, إذا كَانَ اجتهادا ولَمْ تكن وحيا 
قَلِمْ لم بُخْرِجْها مِنْ أن يكون الرّجوع إِلَيْهَا شرط الإيِمَان, آلَِسَتْ ولاة الأمور مِن 
شَرْطِهم الاجْتِهَادُ؟! أَوَ يُوجَدُ هُناك عَاقِلٌ يُقول بأ الؤلاة لا يَسْتَطِيْعُونَ الاجتهاد؟ إذا 
قَلِم أخرّج ولاة الأمور مِنْ ذلك بقوله: ( مدو إِلَ أله وَألَمُول) ؟! 

هذا واضحٌ لأن النَبِيّ (85) لا يَقول شيئًا في أمور الدين إلا وحيًا خلافاً للؤلاة 
لاهم يجتهدون كغيرهم يِن البشر فلا عِصْمَة في قول أحدٍ هنهم ويس كما طن 
هه الرمرة الظالمة. 

؛ - وَبَعدَ ذلك كُلَّهِ إن لَمْ يكن الرُجوغ إِلَى النبِيّ (5) حال حَياتِه وإِلَّى ستيه 
حال وکات ا احفر والإيِمَانْ كَمًا قال تعالَى: رَو إل 


ا كم 


اله اسول إن ر ومون بال e‏ اللخٍ؟ 
ثم نأتي إِلَى قوله واغْتراضه: ر كان كتك لأمتح مه رت فر يقرأه المسلم 
عند أدائه فروض صلاته"! 


سسس ج : جم صر 


فلس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


هذه الْقُولَةُ غَرُ منطِقية من أَوْجْه: 
لله َعالّى لأنّمَا وح منة إلى نبّه ون لَفظهاء وأا لها في #5 لدلك لا تجو 
قرَاءَة الْحَدِيْث في الصّلاة. 

؟ - لم يَقْلٍ أحَدُ الاس بأنّ القرءان والسنة في منزلَةٍ واجدة حنَّى ينَفِقا في جَمِبْع 
الشؤون والصّفات وَلكليهمًا تفس الصَفةٍ التي تكوث في الآخَرِء فهتاك أشياءُ ِن في 
الرتبة ركلف في بض الْرَاياء َكيف إِذا كانا لَمَ يَتَفَِا في الربَةِ ؟! 

* - لِمَاذا لا يجو أذ يكوتا وَحيَيْن وَلكِنْ مَيّرَ الله تعالّى أَحَدَهُما بالقراءة في 
الصّلاةٍ عَلَى الآخر فَهَلْ مِنْ سَرْط الوّخي أن يُقراً في الصّلاة؟ فالأَنبياءً السًابقون أثرل 
عََيهمُ لوحي وَمَن يول بأنّهُم قَرأُوهُ في صَلاتِهمْ وهل صلائهُم كهاده الصّلاة التي نحن 
صلَيًْا اليَْم؟ إذا كانوا لَمْ يَقرَووهُ في الصلاقٍ فَهَلْ تنك في كَوَنهِ وَحيًا؟ وَل عَم 
ِرَاءَتِهِ في الصّلاة يَقَدَحُ في کونه وَحيًا؟! ولا شك الواب: لا. 

4 - فَهَلْ أوزوث وغيرُهُ مِنَ المشككين لَمْ يؤمنوا بحديث واحِدٍ جَاءَ مِنَ الله تعالى 
لى الي( عن ربق الإلْهَام أوْ غيره مِنَ الطرق؟ إذا لَمْ يؤمنوا بوجودٍ حديث 
راح في هاه الَرَةٍ الطُويلَةٍ مِنَ النبَةٍ قلا يُصدّق الْنْطِقَ قَْلَهُم وإِذا آمنُوا بي 
واجد وَلَمْيقرؤوةُ في صلاتهم فَهّذا شأن بَاقِي الأحَادِيْث. إذا لا تبقى يدهم حَجّة. 

ه - الضّلاةٌ عبادةٌ مِنْ العِبّادات تُفْعَلٌ كَمَا أمَرَ الله تَعالَى فِعْلَهًا فلا أَحَدَ يَسْتَطِيعْ 
أن يَصَعَ لََا مَاِية أو عير شيًْا مِنها أو يَِيْد عَلَيْهَا أو يُنْقِصّهاء إذا أمرَ الله تعَالَى بأن 
قر القرءان فِنها يقرا دون عبرو قلا أَحَد يَعَرِض عَليهد 

وَبَهّذا أكتَفِي وَلَوْ أَرَدَْا الرّيادَة لرذنا عَلَى التْقَاط ولكنّ هذا اخَدَ يَكْفِي لِمَنْ يُرِيدُ 
الوصول إلى الَقيقةء والله الْمسْتَعَانُ. 


E ا‎ 


هَل تبات الأحَادِيْث جَمِيْعِهَا محل الظَنٌ؟! 


ثم عرض أوزون و يُورثُ شبهَة ويَقُول: " طَنَيّ النبوت" ص:4 .١‏ أي: لَوْ كان وحيًا 


َم کن ِي البوت! 


أقول: هذا اغنراضْ ضعِيفْ صَادِرٌ عن غير باصر مستبصر بأمور الديْن ومَعَالوه» لو لم 
يَكنْ كذلك ما غَابَتَ عَنْهُ هذه الأمورٌ: 


إن اليقيْنَ غير مُطلوب فِي مَسائِل الفِقَهِ وَاللّعَةِ وغَيْرِهَا مِنَ الُسائل بل القن كاف 
لإثباتهًا والإيْمَان بها بخلاف الاعتِقَادٍ, ولا ضَيّرَ أن يأتي دَلِيلهًا ظَي! 
لْيْسَ جَمِيعْ الأحَادِيثِ ؟ كابتة بالظَنّ وإلاّ فهُناكَ كثيرٌ مِنَ الأَحَادِيْثْ الي تبكت قيا 
ولا لل فنا ڏول التواير اللَفظِيٰ والَعرَيْ من هذا القبيلِ فَمَا مِنْ حكم مِنَ 
الأخكام سواء أَكَانَ فقهرًا أو اعَتَقَاديًا إلا ندرج كحت هديّن التُوائرَيْن إلا ا 
يَحِبْ أن رق 9 الك وهدا الظَنٌ يندم تقول: إن هذا اغ ابوت 
عمو به عِندَ الْقَلاءٍ وَالناطَِةِ لأَلُْ حرَجَ عَنْ دَاَِةٍ الوهم وَالتَرَدّهِ وَالنّك - 
کان فم أوزوث هذه الْصطَّلَّحَاتِ ‏ إِذَا هذا لَيْسَ فَادِحًا. ٠‏ 

كُلُ حَدِيْثٍ من هذه الأَحَادِيْثِ أخرج بِطَريْقَةِ الشقية المتارَة فلا دع مَجالاً 


امسج سياس مي ا كما قَالَ 


تى في بول ذلك: ط ايها الي اموا ين جاو يق يتنا 
بوا 4ا لحجرات . 


للشك والرّبْب فيه تُتبّعَ رُوَائَهُ مِن حَيْث العَدَالة والضَبط والصدق فهذا العيار 


کس ج °١‏ جم صر 


الجتاية عَلَى البخَارِي , قرَاءَة تقية لكتاب جتايّة البحَارِيَ 


> 
وَمَعَ هَدَا فَإِنَّ الظّنَّ لا يأتي دَوْمًا بِمَعْتَى الوّهم أو التّك أو التَرَدُدٍ الّْذِي يُصَوَرْهُ 
أوزوث لِينَالَ من مَرتَةٍ الس وَحُحِبتهاء فالظن في اللغة العَرَبية يأني عَلى معان مِنها 
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ا افر رر 4 عرف ده دحم > كه م لفق ب 
« قان فاد تيل ر ن بعد ی تک ك 
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2 € س راہ رقا م 
َهِمَآ أن يَرَاجَعَآ إن عَلنَا أن يُقِيمَا دود أله وَتَكَ حْدُود اله يبَيَمْهَا فده 
يَعَلَّمُوَ © 4 البقرة 


فلل ا ا باهم 


الأَحَادِيْتُ ُقِلَت بالَغتى دون أَلْفَاظِهًا! 


م يَعمَرِضُ قائلاً: "نقِلَ بالّتى ونث حَاولَ البَعْضْ إقناعا بدقَةِ الرُواةٍ في تقل عَيْن 
لفظ احديْث يث" ص:٤ ١‏ 

أقول: هذا الاغْتِرَاض يُظْهِرُ وييْنُ - جَليًا جلما قلَةَ بضَاعَةٍ أوزون في الَعقول والنقول» لاله 
لَوْ عَلِمَ قليلاً لَمْ يُْتَرضْ بهذه السّدَاجَة والبُعْدٍ عن الْنْهّحٍ التَقَدِي الرّصِيْن! 

نا قُلَنَا سابقا وَنَكَرّرُهَا مَرّةَ بَعْدَ مَرَة: إن الأَحَادِيْتَ مَعْنَاهَا وَخْيٌّ دون الْقَاظِهًا 
واللفظ لبي ر5 فما المشكلة إذا بُدَلَ لَفْظ بلَفْظٍ يُرَادِفَهُ في الدَلالَةِ والُعتى كما في 


۶ 


حَدِبْث الرأة التي وَهَبَتْ تفسهاء جَاءَ لَفظهُ مختلفا وَالْعْنَى واحِدٌ كما جَاءَ بلفظ: 
(أنكحنكها) و (رَوَجِتكَهَا) وَغيْرِهِمَا مِنَّ الألفاظ .. 

إذا وَصّلَ العْنَى فلا مُشْكِلَة لأ الرَادَ منْه مَعْنَاهُ ولَيْسَ لَفْطَهُ هَذا جَانِبْ والآخَرٌ هُوَ 
إن الأَحَادِيْتَ مُعْظَمَهًا أكت بِلَفظِهًَا وَمَا جَاءَنَا بالَغتى قَهُوَ قَِيْلُ مَقَارَنة بِعَدَدٍ مَا جَاءَتَْ 
َِفْظِهًا وَكَمَا هْرَ مَعْلومٌ أنّ العبْرَةَ بالكلي العام ولس بجني الخَاصّ الممنتتى مِن 
القوَاعِدٍ العَامّةِ لِعَرَضٍ أَوْ هَدَفٍ مّا. 

وكمة كته لم يلها حؤلاء أو عَلِموهًا وَلكِن تَجَاهَلوهَاء ألا وهي: الأحَاديث التي 

تقول فيه ها جَاءَت إِلَيْنَا أو رُوِيَتَ بالَغْتَى لا تقصِدُ في جَمِيْع ألْقَاظِهًا وَكَلِمَاتِهًا بل 
التعترة لنطا آر اد یک خت ج بلا 

ذا مُسْكِلَةَ هؤلاء مَعَ لَفْطَةِ مِنَّ الخَدِيْثِ قَلِمّ يُتععرضون لكل الن أو لِجَمِيْع 
الأَحَادِيْثِ وَيَجْعَلونَ هذه اللَفْظَةَ ذَريْعَة لعفن في الأَحَادِيْثِ كَاقَة؟! وَهذا الفِغْلٌ 


و رك عي 


َنَاقْضٌ بين في منهجهم رمَنهجية رده © 


مع العلم أَلَهُ لا مُشْكِلَةَ في تبْدِيْلٍ هذه اللَفطَةِ لأنَ للغلَمَاءِ مَنْمَجَا في قبول التَدِيْلٍ والرّوايّة بالَتّى واظلكرَطوا 
عَلَى الرّاوي أن يكون عالمًا بالعَرَيَة وَفَقيْهًا بحَيْث لا يُعَيّرُ الَذلول وَالَغتَى وَلا يُنَدَلُ دون عِلم. 
سسس ج or‏ جم صر 


فلس > اة على البُحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


م يمر ابي (5) بكتابة الستةٍ 

قي كسَابة السَة وكذويبها خاض فيه الستشرفون وَحَرفواء وَبَْدَهُمْ مَنْ تلّمَةَ 
على أندنهم وَبَدلواء وكا وون وَمَنْ يَهْوَاُ فَعَطَلُوا وَتَكَلْموا ياطتاب وإشهاب 
حَطَلُواء وَللْعَِلٍ وأَحْكَامهِ مَطَلواء وَبالبَاطِلٍ جاؤوا هعلو وا أسفي كيف لَمْ هموا 
وَلَمْ يَعْقِلوا؟! 

هؤلاء القَومُ جَعلُوا عَدَمَ كتَبَةٍ السة دليلاً علَى عَدَمٍ حُجَيتهَا وَأَهًا لَيْسَسْ وَحيّاء 
وَلَوْ كَانت وحيًا لأمَرَ الي (8) بِكمَائيَا. وَأنهَالَمْ ذكتب بَغْدُ وَهذا دلِيلٌ عَلَى عدم 
حُجبتهاء كَمَا قال أوزرن: "والرّسول الكريم لَمْ آم يكِتابَةٍ لحَديْثِ كما أَمَرَ كِتَابَةٍ 
القرءان الكَريْمِ" ص:ه ١‏ 

أقول: قبْلَ أن أتكلّم عَنْ مَوضوع كتَابَةٍ السَةِ وَعَدَمِهَا بودّي أن أَشِيْرَ إلى ثقَاط 
وهي ضرورية لتكون جَوابًا لسؤال مَنْ يسأل: لِماذا لَمْ يُكْتَبْ جَمِيْعُ السّّن في عَصْرٍ 
التبِوّة؟! وهذِه النُقَاطُ هي: 

١‏ - إن القُرءان الكَرِيْمَ ‏ المصدرَ الأول - لَمْ يَكْمُلْ بَعْدُ وهو يَتِرّلُ من بَيْن قَيْنةٍ 
وَأعْرَى: فَهَدَا هُوَ الَصْدَرُ الأول لم يرل جْمْلَهَ وَاجِدَة وَلَمْ يُجْمَعْ عَلَى مُصْحَف 
وَاجِدٍ فَكَيْفَ تُكْتَبْ السُئَنُ كُلَهَا وَهِي شَرْحٌ للمَصْدَر الأَوَّلء مَعْ العلّم أن الأخكام 
عير مرَاعاة لمَصالح الاس وَأَحْوَالِهِم ؟! 

۲ - هؤلاءٍ الَذِينَ يُطلبون جَمْعَ اسن بِأَكْمَلِهَا قَدْ جَمَعوا بَيْنَ الجَهْلٍ بوَاقِع 
الصَحَابة والاريخ الَشري لَْ تظروا إِلَى كَبَةٍ القرءان الكَريْم َعَلِموا قينا ما ناوه 
بن الّدةٍ والتعْب والرارة في كايعه وَجَمْعه بسب قل آل الكاة والمأحف من 
جَانِبٍ وَقِلَةِ عَدَدِ الَذيْنَ يَقَدِرونَ عَلَى الكتَابَةٍ مِن جاب آخَرَ ومن عرف حلم 


لل به > اباصم 


يهم لم رض يلك الاغيراضات الباطِلة لاهم مُم كتبوا القزءان الكَريْمّ في ال الرقاع 
رالأكاف ‏ وَالْعُسْبٍِ © وَاللّخَافٍ © والأثقاب © وَعَيْرهَاء ولكن مُشكلةُ 
المعْترضِيّنَ هي ظنهم وخيالهم بأن رَمَنَهُم كهذه الأيّامِ في تقدم وَسَائِلٍ النّشْر والطبع 
والنّسْخ وَإن لم يتقولوا به نطقا وَكَلامًا قالوة بِالْقَرَائِن وَالأخوال. 

* - طَلَبْ كِتَابَةِ حيّاةٍ شخخص ما كِتابَةَ دَقبِقَةَ وَهْرَ على فيد ايا طب عير 
نطقي في رانا هڌاء َكيف برَمَن لَمْ تكن الكِعََُ ف سَهْلَةَ ما با لِك في الفط 
المسابقة بقةء وَكذلك الأَصْعَبْ لَوْ كان هَذا الشخص رسولة إَى جميْع الناس وَهْرَ يفي 
في کل يوم وَجَوِيعْ ما قول ويَفَلُ في قضايا الدَيْنِ شْريْعَة وَلَكْنْ بَعْدَ ذَلِكَ افْتَرَقَ 
ال وَانقسَموا عَلَى جَمِبع الإمصار لرا الاس أمورَ دينهم وتذكروا لهم 
أحوال رسولهم (5ج) وكين يفترقون لبهم ويقبلون مِنْهُم ويُسافِرون مِن مَشَارق 
الأرْض وَمَعَارِبها بيه تعلمِ حياة حَبنيهم وَقُدوَتِهم (كل)» وَهكذا حَالُ الأَمّة جيْلاً بَعْدَ 
کک امه مه (قَلة). 

تنظ الغترض أنّ جَميْع الصَحَابة كانوا يقدرون عَلَى التُسْحِيْلٍ وكَابة مَا 
E‏ مَعَ بعْدِه من الواقع لَمْ يكن مَنْطقيًا 
SS‏ للكتابة فَكيْف 


الرقاځ: جَمْع رفع وهي الي کنب فټهاء وتكُوْ مِن جلد ا كاغِ. 

الأكتاف: جَمْعٌ كتفي وَهْرَ عَظم عَرِيْضٌ رَقِبْقّ يَكُونْ في أصل كتف الْحَيوَان مِنَ الاس والدواب كاو 
كمون فِبْه لقِلّةِ القَرَاطِيِس عِنْدَهُم. 

" العسشب: جَمْعْ عَسِيْبِ وَهُوَ جَريدَةٌ مِنَ النَخْلٍ. وَهِي السّعَفةٌ ما لا يَبْتَ عَلَيَْا الخوص. 

الأحاف: هي جَمْعْ لَحَفَةٍ رهي ججارة بيضّ رقاق. 

الأقاب: جع لب وهو لقب الذي يوضع على طهر الوير ركب عليو. 


وب ود هه 


.ف سس > ية على البخاري راء تقدّة لكتاب جتايّة ألبحارِي 
ه- لَمْ يَسْتَطِع الصّحَابَة كِتَابَةَ جَميْع الست للك لم يُغلنوا كتابتها ولم يَُادِرُوا 


بهَا لكي لا يَظنَّ الظَّان أن هذا الَدَ المكثوب + جَميْعُ السّكن وَيُبَادِرَ إِلَى رَفْض ما حَوثة 
الصّدورُ وَحَفِظَنهُ مِنَ السّئن الِْي لم تكُتب 7". 

> - كان العرّب همون بالحفظ وَلَمْ كن الكعاَة لها شأنا مَشهُو . د وَلَمْ يُقبِلُوا 
ليها وَمِمّا يكمايَرُ به العَرَبْ عَنْ غَيْرهِم هُوَ قَوَةَ الحفظ كمَا شهد بذلك الَأريْحُ؛ 
ضر ب لك مِكَالَيْن في ذلك: 


حَفِظ لإمَامُ أبوجلال العَسْكْرِي قَصِيدَة لرؤبة بْن العَجَّاحٍ في سَحَرِ وَاحِدٍ وَهِي 
٠٠‏ بیت كَمَا قول عن نفسيه: 


€ 


" وَكَانَ الحفظ يَتَعَدَرْ عَلَيَّ حِينَ اتدأت أَرُومُه تم عَرَذة تفسي» إلى أن حَفِظت 
قصِيدة رُوْبَة (وَقَاتِمُ الأَعْمّاق خَاوي الْمُخْترّق ... ) في لَيْلَةِ وهي قريب من مائتي 


(۲ 7 
n ب‎ 


نع 


وَكَدَلِكَ حَفظ حَبْرُ الْأَمّةَ وَقَقيِهُا ان عباس (2ه) قَصِيْدَة عُْمْرَ بن أبي رَبيْعَة 
بسّمّاع وَاحِدٍ وَهِي (8 ابَينَا)! مَطْلَعْها: 

[مِنَ الطُويلِ] 

أو آل : ت غاد فَمْ> و اة ا ا و 


بُمْكِنٌ أن يكون هتاك أناسُ يَسْمَغْرِبُونَ ذلك أو يرفضوئه» وَلكنَّهُ حَقِيْقةٌ حَقيقة لَهّا مال في 
واقعتا الحَاصِرٍ كما بَفِي ذَلِكَ عِنْدَ الو رِيتَانِيّنَ - لا ميّمَا الشَناقِطَة مِنْهُم ‏ يَحْفَظُونَ ما 


2 هه برو 


يستغربه الإِنسّانً! 


('' وَمَعَ هذا كان هُنَاكَ بعض الصّحابَةِ يكتبون السّئن» وَلكِن لم تكن الكتَابَةٌ عَادَةَ جَوِبْع الصّحَابَةِ. 
” اث على لب العلم وَالاجِتِهّادُ في جمعِهِ لأبي هلال العَسكَرِي ص: (۷۱)» کد مروان قباني» ط: المكتب 
الإسلامي - بيروت - . ۰ 

عف سمه كه جم اچے 


الجتايةعَلَى البخَارِي' . فراع تق لكتاب جتلة البارئ | جح ب صم 

۷ - كيف طب كاب السةٍ مع كونقا شَرْحَ القرءان وبيانء واي (8) يَشْرَحُة 
بأَقَوَالِه وَأَفْعَالِهِ وَعِنْدَمَا + يفول شْيئًا لَمْ يكن ج جَمِيْعْ الصّحَابَةٍ حَاضِرِيْنَ لاه e‏ 
مكانًا وَاحِدَا بَلْ يُسَافِرٌ وَيُجَاهِدُ وأحيانا يكون في البَبْتِ وأحياناً في السّوْق و أ< 0 
في زبازة متحاني راج وغو ذلك من الوفاقع وال وال 

/ - كتَابَةٌ وَجَمْعٌ جَمِيْع الس تحتَاج إِلَى جَمْع كُلّ الأَصْحَابٍ وَهَذا مُحَالٌ عَقلاً 
لأنّ الصّحَابَةَ لم يَكُونوا في مكان وَاحِدٍ أَوْ مَدِيَْةٍ وَاحِدةٍ حنَّى يُطْلَبْ هَذَاء بَلٍ 
انقسّموا على الشرق والغرب والأمكتة التي فح ليعلموا الاس ويرشدوهم. 


ثم أَرْجِعْ إلى مَوْضُوْع كتَابَةِ الس لا نة فقول مُسنتعيتًا بالله تعَالَى: 
إن هذا المؤضوع مهم للِعَايَة بد ولا تُعْطيْهِ حَقَهُ ولا كستطيْح أن لكشب 
"الد کتور حاکم المطيري" )1( فک ت أن كد ب أَفضَلَ منهُ؟! فَلِدَلك 7 که 


ا ا اع عير رم 


صلا قله مح غدل َر فيه ووغه بوباراتا. 

إن كَثيرًا مِنَّ السنّةِ كيت في عهد لني (5) وما بَقِي شَيْءٌ مِنَ الأَحْكَام وَمَا 
حه َحَْاج إِلَيْهِ المسطلمون ويَتَكَرّرُ يوا إلا وَقَدْ حَوَثهُ الصّحُف وَالأَوْرَاقَ كَمَا كأ كأتتي الإشارة 
لَه إن شاء لله تَعَالَى في مَرَاحِل كَابَةِ | لسَنّةٍ وكذوِيهًا. 

إن مَرَاجِلَ التَدُوين والجمع لسك تلاث مَرَاحِلَ (): 

اة الأولَى: هذه فال لاا اة ١١ه)‏ إلى (١۱ه)»‏ أي: من المجرة 


ت 


طبع كاب لَه باملم (تأرِيْخ تذوين السّةٍ وَشبهَات الْمُسْعَشْرقِيْنَ) النّاشِر: جامعة الكويت, 00 7م وَهةا 
لوان لِرسَالَتِهِ الدُكتوراه. يَقَعُ في ١5(‏ !اصَفْحَةٌ) وَتَحَدّى به الْسكَشْرقِيْنَ وَأبْنَاءَهْم لأَلَهُ تال به الشهادة الأكادمية 
من إخدى جايعاتهم. وكذلك رَدَ عَلَى رَكَريا أوزون يكاب وَهْوَ مَوْجُودْ في مَوْقِهٍالتخصي بامنم: (جتاة ورن 
عنما يَتَحَدَتْ الجنُوْ) وَذكر في الكتَاينِ أَدلة كير َل كَبَةٍ اند 

” خن تكتفي برحل الأرلى وهي الي مت في عر ا(5 وَصَحَابيد وبا ذحض شبات مُذكري السةٍ 


ت و 


وتفند. 





سس ج لاه > صر 


.فلس ج اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


إلى وفاة ابيب (45)» وكنْقسِم عَلَى نوْعَيْنِ مِنَ الكابة: 

الأَوَّل: م أَمَرَ اا 8 يكتابته كَالعْهُوْدٍ وَالعْقَوْدِ وَالرسَائِل التي وسلا ۶ سَلهّا إلى 
الأَمرَاءِ وَالملْوَْك وَكَدَلِكَ الوَثيقة التي كَتَبَهَا حِيْنَ دَخَلَ الَدِيْئَةَ وَهِي تَحْتوي عَلَى أمور 
كَْرةٍ وَقضايا مُهمَةٍ َالقَضاَا اساي وَالعْقُوبَاتِ وَالَاَاتِ والدود والأخوال 
الشتّخصيَّة وَغيْرِهَا من القضاياء ذكرقا ان إسْحَاق في I Al‏ عبَيْدٍ في 
"الأَمْوَال" قُرَابَةَ ثلاث صَفَحَاتِ. ' 

وهذهٍ الصّحُفْ والوتائق كَيِيرَة وَرَآَهَا الموَرَحُونَ وَامحَدَنُونَ وَرَوَوْهَا في كبهم 
بالسسد الْتُصِل إِلَى اللَبيّ (85). “ 

َهَْاك يُوجَدُ بَعْضْ الكت وَالرسَائِلٍ التي أَمرَ الي (25) يكتابتهَا وَفِيْها تقَاصيْل 


١‏ - كتَابُ (الصّدّقات) الذي حَدَدَ (5ِ) فِيْهِ مَقَادِيْرَ الرّكاة وَالِأَموَالَ الركويّة 
وَنِصَابَهًا را يجب فِيْهَا مِنَ الرّكَاقِ وَدْلِكَ كيب قَبْلَ وَقَاتِهِ (85), ثم صّارَ عند أبي 


لس اه لاير وي مس 


بكر (0:) ولسّخ مِنْهُ بَعْض النُسّخ وَأَعْطَامَا الْذيْنَ يأخذون الصّدّقات ويجمعونها. 
ام (5) ” ا وبَعْدَ وَفَاةٍ أبي بَكرٍ صَارَ عِنْدَ الخلِيْقَةِ الثاني عُمَرَ بْن 


1 


و 


اخطاب رول م بقي ءِ عِنْدَ بَيْهِ وَتَمَسَّكُوا به حى تسح مِنْهُ الإمَامُ الزّفر 


A 3 


(" السّيرةٌ النبوية لابن هِشّام(١/ه.٠ه-4.ه),‏ الأَمْوَالَ لأبي عُبَيْدٍ: (8ه١؟)‏ رقم:(81/8)., سنن البيهقفي 
)3١5/(‏ وعيون الأثر لبن نيد الناس اليعمري(١//1"),‏ ط :٠ء‏ سنة ۱۹۹۲م دار النزاث, المدينة» والبداية 
والنهاية لابن کثیر (۲۲۳/۳) . 

ابن سعد في (الطبقات) ذکر كيرا منْها (۲۲۱-۱۹۸/۱)» و أَبُو غُبیٍ في (الأموال) لا:(۲۱۹-۲۰۱) و 
ابن مَاجَهُ في صّحِيّحِه (5 .)8١١-491/١‏ 

سط البخاري رقم: :)١408-١487(‏ وفتح الټاري(۳۱۸/۳). 

(6) 


سنن أبى ذَاودَ: )١55/(‏ والزمذي: (5719), وابنُ مَاجَدْ: (۱۷۹۸). 


ع 005 
وَأَحَدَهُ اليف العَادِلٌ غ ن عَبدالعزير من خاله سالم عندما ما کان ن أَمِيْرًا غل 


r ي‎ 2 


الَديَة. وكذلك اخليفة ا هِشَامُ بْنُ عَبْداللك نسَح مِنْهُ نسحا ثم وَرَعَهَا عَلَى 
وُلاته في الأمْصار لِيَلَْرمُوهَا ". 

۲ - صفحَة عَمْرِو بْنِ حَزْم: َمًا بَعنهُ رَسُوْلُ الله (85) إِلَى اليَمَن أَمَرَ بأن يُكتب لَه 
كاب فكب لَه فيه كير مِنَ الأَحَادِيْثْ التي يَحَاج لْهَا السلمون يَوْميًا مِنَ الَاحية 
الاقتصادية وَاكَليّةٍ والسياسيّة وَالدمَاءِ وَالفْرُوْج وَغَيْرٍ ذَلِكَ مِنْ قضَايا الأحرَال 
الشخصيّة رالعقوبات والجتايات وغيْر ذلك واف الَوّرخون والمحدثون هذه الصفحَة 
وَرَوَْهَا في كنيهم. 7" 

ها هُوَ الإِمَامُ العم 7 الإسلام الأول خَليفة بن 3 يَقَوْلُ عَنْ ذلك: "بعث 
Su ELS‏ 


وَيأخة صَدقاتهي"“. 


َه حير شاد فصع اطي عن ذلك وتقرن إئ رول الله (ه) بعل يليم 

السّنة إِذَا فالسنة هي کشر شرع م الأخكام وَقضًايا الحلال ارام وكتب لَهُ ما ما يتاج 
له من المة وؤ كر الْنطِلُون. 

قي هتا الكتاب بَْنَ آل عَمْرِو وَتمَسكوا به وَحَفِظُوةُ جنلاً بد جبلٍ حَتّى وَصّلَ إلى 

أبي بَكْرٍ بن مُحَمَّهِ بْنِ عَمْرِو بْنِ حَرْمٍ وَكَان وَاليَا عَلَى الَديَْةٍ وَهْوَ الذي طَلب ينه 


0 


0 


ستن أبي داود: .)١81٠(‏ 

مستدرك الحاکم (۳۹۵-۳۹۲/۱). 

" صَحِيْح ابن حبَان» برقم: »)٠٥٥۹(‏ والحاکم في الْمُسّذرك (۳۹۷-۳۰۹/۱)» وَالبَيْعَقِيُ في السّئّن الكبْرّى: 
۰-۸۹/٤(‏ ۹ رزوی منھا كرا عَبْدالرٌزاق في "الْمُصّّف" (4/4). وَمَالِكَ في الموَطّا: (۸۹/۷) وابنْ خُرمة 
)6۹/۲ ^(. 

* تأريخ خليْقة بن حياط ص: .)١٤(‏ 


سسس ج ۹ جم صر 


.ف سس > اة على الحاري قرا تقب لكاب جتاية ابحَارِي 


ا فة عم بن عبد العريز أذ يَجمْمع السئن كأيئرٍ في مكاي 

وَكَدَلِكَ وج صحف روكب أخرى كيت بأفر الي (45 وهي مَوْجُودة في كب 
اريخ واديْث منندة إلى رول الله #5 ولو اذعى المسكشرقون الخوكة غَير 
ذلك. 

وهو ل كانت مَتِْهُورَة وَمُسْتَفيْصَة بَيْنَ التَابِعِينَ وَكَانوا يَعْرِفُوَهًا حَقّ الْعْرِفَةٍ كَمَا 
قال الإمَام ابن مِيْريْنَ :"لو كنت مُكّخِذاً كتاباً لاتحت رسائل التّبي رای" . 


مریرین 


َانيًا: الكُتُبُ التي كيبَت في عَصْرِ النبِيّ (5غ) وامستأذكةُ الصّحابَة قن لَهُمْ *) 
منهم: 

١‏ - عَبْداللهِ بْنْ عَمْرِو بْنِ العَاصُ: كان مُلارَما لشي رھ وكاتبا 8 ركان 
ياځ عن ادت فطلب من ذات يوم أن يَكْتْبْ كُلّ ما يَسْمَعْ فان لَه ° 

شَهدَ لَهُ الم لصّحَابِي المجليل أبوهُريْرَة بأ الأحَاديث کات عند 01 أككرُ مما 
عِندة لأنّهُ كان يكب وَابُوهْرئْرَة لا يكقب '". 

وَفِي ذَلِكَ يَقَوْلُ الدَهِيُ: ( کب عن التبيّ صلّى الله عَلَْهِ وَسلّم علماً ک ا 


«" تَهِذِيْبْ الكَمّال لِلمِرّي .)١ 4 ١"‏ 

كان مدهب الإمام وَكَفرِيْنَ من تلفي عَدَمَ الاعْيمادٍ عَلَى الكِتَابَةِ وَاعتَمَدُواعَلَى الجفظ وما يب َيه من 
َفسِيْرٍ الأخلام فَلَيْسَ مِن كتَابَتِهِ أنِضًا. 

(") طبقات ابْن سَعْدٍ 45/7 .)١‏ تصلب الرَيَةِ ِلرَيْلعِيّ .)47٠/6(‏ 

اماما ا بحَدِيْثِ مَنْع الكتابَةِ وَمَحْو مَا كيب مِنَ الأَحَادِيْثِ سيّأتي مَعَنَا الكّلامُ عَلَيْهِ إن شَاءً الله تعَالَى. 

رَوَاهُ أَحْمّدُ في الْمُسْنَدٍ (١11//اه)‏ برقم: )181٠١(‏ وَأَبُو دَاودَ (۳۱۸/۳) برقم: »)۳٠٤١(‏ وكةا جَاءَ في 
الاصابة ))"١١/۲(‏ والاستيعاب بحاشية الاصابَة (؟//ا 4 "). 

أبو داوة برقم: (545*”*) ابن أبي شَيْيّة في الْمُصَئّف: (۳۱۳/۰)» خم (57/9 01507119571 
وغيرهم. 

تذكرَةٌ الْحُفَاظر۲/۱٤)»‏ سِيرُ أغلام التُبَلاءِ .)۸٠/۳(‏ 


.فل سه ع5 جم صر 


وَصّلَ عَدَدُ أحَادِيِهِ المكُوبَةٍ حَدَا مِنَ الكثرَةٍ كان يَصَعْهًا في ضُندوق كَييْرٍ وَغِندَما 
لس للَخدنث يَطلهَابُحَدت فنها كما جاءَ في مَصَاورَ كر َر اة لك 
وَالتَرْدِيْدِ 2"7. 

وَعَدَدُ الْذَيْنَ الصندوق صل إلى اکر مِن (١٠٠شِيْخْ)‏ مِنَ 
لدان المختلقة (", كم بَقَِتْ هذه و الصّفْحَةٌ بَيْنَ َيه حَتَى وَصّلَ أ حَفِيْدِهِ "عَمْرو بن 


سر0 رص 


په 0 رو َه 


ا 
جَاءَنهُ Mag‏ 

قول العَلامة ابن الاير ير بأد عَدَدَ أَحَادِيْثِ هذه الصّفحة ألف أَحَادِيْتَ ©). 

قَهَدَا البلَعْ الكَيِرُ يُدْحِضْ جُلَ أذ وال المسنشرقين وأذتابهم! 

TT‏ 6 ا ي ت الي و ركاه ا في ار 
وَالْسَمَر لِمُدَةٍ ٠١١‏ سّنوات) وَعَدَدُ الَذيْنَ أَحَدُوا عَنْهُ العم مِنَ الَابعيْنَ فَوْقَ ٠٠١‏ 


شبخ) مر أقطار مُختلفة »وكات لَه صفحة يرو ي فيْهًا الأَحَادِيْتَ 7" وَكَان يُحَرٌ ص 
أَبْنَاءَهُ وبشجعيم لكتابَة الأَحَادِيُتْ وما يأخذوكه مر عم "2 وَكَان يُدَاومُ الكَابَة 


ر2 رص ره - موه ا چ عن یکت نی کي ر 2 
يمر يكتبوة » وبقيت صفحنهُ عند حفيده "تُمَامّة" وَرَآهَا العالم الرّبانى 


مسن أحمد (07/9), الذَارِمِي في السسّن برقم: (497) مُسَْدْرَكُ الحاكم: (/577): و (0808/4). تقِييدٌ 
العلم للبغدادي» ص:(4 /-88). 
ا اعلام الشبلاءِ (۸۱/۳) هديب الكَمَال زهالوه"). 
"© حاشية أحمد شاكر على سنن الزمذي .١٤٤-۱٤١/۲(‏ 
© أُممْدُ العَابة (۲۴۴/۳)» طبعة ١۲۸١ه‏ القاهرة. 
77 الاصّابة »)۷۱/١(‏ سِيرٌ أعلام الثبلاءِ .)۳۹٥/۳(‏ 
0 كقيبدٌ العلم» ص: (45). 
0 الدارمي برقم: »)٤۹۷(‏ وابن سَّعْدٍ في الطبقات )١5/1(‏ 
9 رَوَاهُ مُسلمُ برقّم: (۳۳)» والخطيب في تَقبيدٍ اللْم» ص: .)٠٤(‏ 
سسس اه و لبجم 


سس > 2 الجاية عَلَى اللْحَاري , قِرَاءَة دة لكاب جتاية ألبخاري 


يوب السَختياني واستفاد مها وبَلْعَهَا غَيْرَ ره . 

8# جار بن عبد الله الأنصّاري: سَمِع أَحَادِيْثَ كَثيْرَة من النّبي (5) حَتَى 
كان لا يَسْمَعٌ شَيْنًا إلا لا ويكنبه ا 
عَنَ هذا لمكي" الئل كما قنخ مللتقانا إز) قن التشتكرية ا ركان ابر 
مَجْلِسْ للتََحْدِيْثِ فِي الْسْحِد اللَبَويّ وكان عَدَدُ الآخِذِيْنَ مِنْهُ يَزِيْدُ عَلَى ٠٠١‏ 
شَيْح) في أَنْحَاءٍ العام الإسلامي آئذاك . 

هر من رَوَى صقت يمان اليتشكري ", وَاخَسنَ التصنري © وَكَادة فن 
عَاَةَ “2 وَمُجَاهد بن جر "2 عيرم ين اسورد الرواية والدرايق وَاسمْ كل واجاد 
مِنْهُم مُسَجَلْ مَحفوْط في أسْمى دَوَاويْنِ الرّجَال. 

رلو تطح الممنتشرقون حِبَالَ السّةٍ وَحَلايا الروَابَةِ هَمَا يُهِكون إلا أَلفْسَهُم. 


4 - سَعُْ بْنْ عْبَّادةَ الأنصاري: خَلّف بَعْدَهُ صَفْحَةَ يها روايات كَيْرة عن التي 
كاالته يي لت لاعس 5 
(قَلة) 2 ٠‏ ثم بيت بَقِيَتْ بَعْدَ مَوْته عِنْدَ أَلاده وكانوا مُتَمَسَّكيّْنَ بها وَرَاوينَ لَهَا 


کک 


2 


عِلَلُ الدَارَقُطْنِي (00/1). 

,)194-1١ 89/8 تَهُذِيْبْ الكمَال (4/4 48-44 4).؛ سِيرٌ أغلام التُبلاءٍ‎ 24/١ تَذْكِرَةٌ الحفاظ للدَهِي‎ "١ 
٠ ۰ .)75١7/9(١ تَهُذِيْبْ التهذيب (7/5 4) الاصابّة‎ 

(" تَهْذِيْبْ التهذيب »)٠٠٠/٤(‏ الْجَرْح وَالتَعَدِيُلُ (05/4).. العلل أحمد ن حنبل »)۲٤۸/۲(‏ تقيبدُ العلم, 
ص: .)٠١8(‏ 

7 سين التَرْمِذِيّ 4/8 50) برقم: (115). 

© التَرْمِذِيُ (/504) برقم: 2031١‏ التأريْخ الكَبيْرُ (187/5). 

طبقات ابن سَّعْدٍ ٠/5(‏ ۰( ۰ 

س سْئَنْ العَرْمِدِيّ يرقم: (*0"4) مُسَْدُ أَحْمّد: زه/ه6م 259 الدَارَقْطيّ 4/4 51), میج مُعْجَمْ الطَبَرَانِي :)١0//5(‏ 
الطَبقات( ۲۷۴۳/۷ )» تَهذِيُبُْ التَهُذِيْب .)٤٥۷/۳(‏ 


OD ON‏ ۲ جم اچے 


وتاك كنب و صحف كَيْرَةَ غَيْرَ ما ذكَرتاهًا خلافًا للمُضَلَلِْنَ الّذِينَ لم يق 
لإشاعاتهم أثرٌ ولا لون غَيْرَ القبْح والعار وَاججوْن ”". ولا يَبْقى لِكِتَاببهم القدز 
وَاهَوْنء مَا بَقِيَت بَيْنَ الَقِيْقَةٍ وترَهَاتِهمْ الفجوَةٌ والبؤن ' 

وَلا تنس أخي اخَيْبْ وُقَفْت للقَوْل السدِيْد أ ما كب من السّة الْمُطَهرَةِ يبل 
عَدَدُهُ (0..مه آلافي أَؤ ربد فلا تغترَ غْتَرٌ بأهل الريْغخ فَمُو زل اللّوِيْد 7 فهةا 
القَذْرُ ١١‏ ك وَلْئِسَ لَه شبيْة ولا بَدِيْد ولو 
حَاوَلَ الطَعْنَ فِيْهِ كل غَاو عَبِيِد يك يقبت بت به الال والخرام ولاب والأخلاق وکل فِغْلٍ 
رشيد. 

بهذا لَمْ تق بد الْنكِرينَ للست حَجُة ولا نِصفْها وَلله امد وَالنه 


اجون: الظَلمَة. 
البون: مَسَافة شَاسعَة. 
" اللدِيْد: جَاتَِا القم أي: يرول ويفتى يَِيْنْ أَهل الرَيْغْ ويسَارْهُم. 
سسس ج 1۳ جم صر 


.ف سس الايةعَلَى الْحَارِي, قرا فة لكاب اة لحري 


1 ف مه 02000 هه 
النهي عن كتابة السنة! 


أا باليمة لما روي عن ابي (#5) أله هى عن كتابة السنة بقوله: (لا تكثبوا 
عَنّي غير القرءان). 
فقول عَنْهُ: إنّ للعُلّمًا 


er 
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١‏ - كيز من العلَمَاءِ ذهبوا إلى عدم رفع احَديْث وَوْقُوْفهِ عَلَى أبي سَعِيْدٍ الحدري 
كما اغْتَمَدَ عَلَى ذُلِك إِمَامُ الحَدَثينَ البحاري. 

ات نا الَْدِيْث كان مِن اول الإسلام تم نسح يإذن مِن النّبي (5) لكيير مِنَ 
الصَحَابَة بالكتابة كما ذكرا ذلك آنقا. 

٣‏ - حَدِيْت النّهِي عن الكتَابَة لا يَبْلْعْ قُرَةَ الأَحَادِيْثِ الي ذكراها عَنْ كَابة 
الصّحَابَةِ الحَدِيْتثَ كما كتَبَهُ عَلِيّ وَعَبْدُ الله بْنْ عَمْرِو ونس وَغَيْرُهُم مِنَ الصّحَابَة لو 
َرَضَا أن التي عَن الكِتابَة لَمْ يُنْسَحْ ولَم يَكُن مَْقِوفًا عَلَى أبِي سَعيدٍ مَاكَانَ حُجة 
أَنَهُ خَالْفَ ما هُوَ مَُوَاتِرٌ عَنْ جَمْع غَفِيْر مِنَ الصّحَابَةِ قلا يُمْكِنْ إِلْكَارُُ. 

؛ - النَهِيُ حاص بم خف عَلَيْهِمْ أن يُحَلْطُوا بَيْنَ الأَحَادِيْثْ ولم نوها ولا 
فكَِارُ لصّحَبَة وفقهاؤحُم كتبوا الأحادنث وم نكر عَلَيْهِمْ أَحَد بأن فِعْلَهُم مُخالف 

وَغَيْر ذلِك مِن أَقوَال المحَقَقيْنَ وَالأَئِمّةِ ". 


کقییڈ العِلّم ص: (54), قَتْحْ البَاريّ (708/1). قَمَاوَى ابن يميه (۲۲/۲۰). 


کد ی > ابام 


خاي على ر ا ا ا ري ر کے 


معیار قب 


قبل الْحدِيْث عِنْدَ أَوْرُونَ الهوس! 


ع عي 


مِمًا لَفْتَ نَظَرِي عندمًا قَرَآتْ كِتَابَهُ قَولهُ في اخَامِشٍ (7) مِنْ صّفْحَةِ (۲۹): ١‏ 
الرسول في صح ملم عن كاب ليث حي جاءَ عن أبي سعيار الدري آ 
رَسُوْلَ الو رص) ”" قَالَ: (لا تكتبوا عِنّي شين إلا الفزءان وَمَنْ كتب عي شيا عير 
القرءان فَلْيَمْحُهُ). وَبالرّغم مِن أَنّ ذلك الخَدِيْثَ صَحيْح - حَسَّب تَصْييْفِهم ‏ إلا أي 
لَنْ أَعْتَمِدَهُ دَلِيْلاً" اه. 

فلا أذري هَل أََعَجبْ مِنْ ج جَولِه مركب بالعيار المدنئي أو من دس ويسم 
ميس ؟! لألة يَقُول: إن ها الخدت صَحِيِمْ - مع أن ينا خَلافة - وَلكِن لا يَعْتَمِدُ 
عليه وَفِي هذه العبَارةٍ نح لأهواءِ ذوي الأَهْوَاءِ لِيقبَلُوا مَا شَاؤوا وََرَدُوا مَا شَاؤْوا 
مِنَ الأَحَادِيْثْ الصّحِيّحَة لأَنَهَا لا تَتَسَايْرُ وَأَهْواءَهُم! 

كما أشرتا ِلَى اخَدِيْثِ سَابقَا وَ أَتبنَا بنقَاطٍ حَوْلَهُ والآن يَطِيْبْ لي أن أَذْكُرَ شَيْنًا 

¿ وال الثقادِ وَاجَهَابدَةٍ الديْنَ لَمْ يَقبَلُوا الأثر الماع أي سنو رسك كرت 
a‏ خَافِظ ان حَجَرٍ قَلَ عَن مام الْحَدئينَ ال البُخَارِي قَوْلَهُ بككة الوقُوف, 
eS‏ 

وَمَعَ هذا كله فَإِنّ في سَنَدِهِ "هَمَامَ بْنَ يَحِبى' ' الذي إذا رَوَى مِنْ حفظه لا يُقبَلُ مِنهُ 


6 : 


ع 


8 


Ê. $: 


''' عَدَمْ كِتَابَةٍ الصّلاةٍ وَالسَّلامِ على الرٌسول(25) بالكَامِلٍ اقل وَقَاءٍ تأدب مَعَ رَسول الله وَحَييبه(5)» وَلكِنَ 
ر کنا 0 بحل أن يُحَدّدَ شيا گا ينر د مله للصّلاةٍ م عَلَيْهِ يَكْتْبْ دَوْمًا ١ص).‏ في 








('" تقيد الات للحَطيِب ا ص: (۳۲-۳۹)» ا م حسين 
الدارانى» دار المغني» ط:ثى ١5:آاها‏ 


سس ج "o‏ جم صر 


سسس ج الجنايةَ عَلَى البخَارِيّ , قِرَاءَةَ تقيّة لتاب جِنَايّة البُخَارِيَ 
ولا أذري كيف يكلم أوزن بهذه ا رة القن والَقة نفس مَع أن كَلامَهُ مُوَلَفْ 
من جْرأَْنٍ كلاهُمًا فاسذ عِنْدَ التحقيق؟! 

م يأني بقصَة الككابة لأبي شاه وعلق عَلَيَْا: 'وَهُو ما طَلب أبو شاه كتايقة 
ليكون بِمَنابَةٍ وثيقةٍ لوصية الرسول حول مَكة يُظْهرهَا لأهْلِ المَنِ ولم يطلب كتابة 
أي كلام غَيْرٍ للمُصْطْفَى" ص: .)١8(‏ 

وَهَذا الكَلامُ بَِيْدُ عن البَحْثِ العِلِي وَالتَحْقِيِقٍ الْمدققي بَلْ هُوَأَوْهَنْ مِن بت 
العنَكَبُْت ولا يَضْدْرُ إلا ِن حاطب لل مُحبّط وَمُخَلْطٍ الخَايلَ بابل وَل فلَوْ تقكر 
قينا َعَم أن وجوة الكعَاَِ ادي لَمْ يكن ثانا هذه القِصّةٍ وَحَدْهَا بَلْ اك 
تابات كثْرَة كما ذكَرئا بَعْضَهًا من قبل. 

وبالالي إا کائت الس لَمْ نكقب ‏ حَسَب خَيّال أوزون ‏ لِأنهَا َمْ تكن حُجّة فلا 
داعي لكتابة شيءِ مها لأبي شاو ولب كتبَة الَِْثْ لَيْسَ مُبررًا لفقب لَه الس 
رمن تم ذا كان عله بسب وق ما لَه أهل اليَمّنِ مِنْ تَحْرِنْم مَكَةَ وَصّيْدِها 
باغيراف أوزون, أليْس هذا اغترافًا مِنْهُ بأنَّ السّة شَريْعَة وَإلاأ فَلِمَادًا يُبَلَغُهُ! 

وَبْعْدُ لَوْ فَرَضْنَا أَنَّ مَا اذَعَاهُ أوزون صَحِيْحْ فَمَادًا يُحِيْبْ عَنْ الكب وَالصّحُف التي 
کت منڈ عد بكر بع الجر وأثرئا لخن إلى شي منها. 
أا بايستة ولو واغيراضه بأ أباشاء لم يطلب كتَابَة شَيْءٍ آخرَ مِنَ الأحَادِنِث 
کلام حال مِنَّ الْنطِق, لأَنّ أباشاو لَمْ يكن عِنْد الي (85) إلا مُدَةَ يَسِيْرَةَ مِنَ الرّمَنِ 
َمَا سَمِعَهُ مِنَ الكّلامٍ علب كاب وهو سَمِعَ َة وَاحِدَةَ فَحَسْبْء قلا حْجَّة لأزون 
ومُذكرِي في راء بل اة لتا علَْهِم لاه طلب تة ما سَمعَ فكب لَه. 





” کان بو شا من أهل امن جاءَ إلى الي (#5) وَسَمِعَ حطبتَهُ ثم طَلَّب مِنَ ايىر أن كب لَهُ الخطْبَةُ فَأمرَ 


الججتاية عَلَى البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدية لكاب جِنتَايّة ألبْحَارِيَ م 
ساي لا يدل على عدم مَشروعيّة كتَابَةِ الْحَدِيْث, فإذا قال العترضون 
بحجيته مَعَْ م كونه لا يَصلُحْ للاخيجاج قَزِمُهُم بالإجَابة عن الأحَاديْث الكثوبة 
وَالمّحُف الْسْرِودَةٍ المدوكةٍ في عَصْر النَبِيّ (85) وَأَصْحَابه؟! 

ذا قَالُوا بخصوصِيَةٍ كِتَابةٍ لأبي شَاوٍ لأهل اليّمّنِ فَمَاذا عَنْ مُصْحَف عَلِيّ وَأئس 
وَعَبدالله ن عَمْرِو وَغَيْرِهِم مِمَنْ ذكَرناهُم وَمَنْ لَمْ تذَكرْهُم؟! 

هذا الرجل يض كن أبا شاو بَقِي في الديئَة ذا بيدا حى يلم حصْمَة يعم 
طَلَبِ غَيْرٍ هذه الخُطبَة؛ وَلَمْ يَدْرِ المممكِينُ أو دَرَى الْدَلْسْ أن أب شاو كان عَابرَ سَبْيلٍ 
ولَم يَكُنْ من أَهل الَدِيْئَةِ وما قي بها كيرا سَمِعَ حْطَبَةَ طَلّبْ كِتَاَتَهَا لَعَلَّهُ إذا بَقِي 
كر طَلَّبّ كِتَابَة الأكثرٍ كما علب عبد الله بْنْ عَمْرِو مِنَ اللي (85) وَاسْتا َأَدْنَةَ فََذِنَ 
بِكتَابَةِ جَوِبْع أَقواله. فقالَ (45): "اقب فَرَانّذي تفسبي بِبَدِهِ مَا خَرَج مني إلا 


(Dn 


n> 


062 رَوَاةُ أحمد (١١/۷ه)‏ برقم: .)٠٠٠٠١(‏ مؤسسة الرسالة» ط :۱ ١۲٤٠١ه.‏ وأبو داود(۸/۳٠۳)»‏ برقم: 


"545١‏ وهو صَحِيْحْ كما قله الدکتور م محمد البرزنجي. 


کس ج 1۷ جم صر 


سس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبحَارِي 


أبْنَ هبس روليات دام بن عرو (30 ؟ 


ثم يأتي أوزث مجددًا يدير شبهة واه هيَة في مَغْرض مقارته بَيْنَ روایات بي هُريرَة وَعَبّدِ 
لله ن عَمْرِو (180). وَيَقول: "أمّا ما رواةٌ البُخَارِيُ عن أبي هريرة في قوله: (ليس 
أحدٌ من أصحاب رسول الله صَلَى الله عليه وسلّم ئر حديئًا مٿي» إلا ما كان من 
عبد الله بْنِ عمرو فَإنَهُ كان يكثب ولا أكثب)» فقذ دَفَعَني إِلَى الرُجوع إِلَى كثب الأثر 
E NEN EE‏ اه ابو 
هُرَيرَةَ رها مِمًا يَجْعَلُ أَحَدَئا يَعَسَاءَلُ عَمَّا حَلَّ بدَلِك الكَمّ مِنَ الخَدِيْث الوْحَى؟!" 
اهف ص: (5 .)١ 8-١‏ 

أقول: إن هذا المدَعِي لَمْ يَرْجِعْ لِيَتَييّنَ لَهُ الأمرء بَلْ أَصلاً أَخَدَ كَلامَهُ كُلّهُ مِنَ الشّقي 
تخمود أبي يفي كاب أضواء على السةٍ مدي د 
تسر الس KE‏ رق في كتابه (العقيدة ة وَالشَرِيْعَة ة في الإسلام) لذلك اختلطوا جَمِيْعًا 
کاخټلاط شاربي الخَمْرا 

ذا يها القارئُ الحبيب عليك بالرُجوع إِلَى هذين الكتَابيْن "2 ليقن أن أوزون غَيْر 
وبر ا ام وا لم ص لم 
ينها إلى أبي ريّةَ فكذلك هُوَ لم ينها إِلَى صَاحِبْهًا الأمثليّ ‏ فَبذلِكَ تغرف عَدَم 
جوع للمصاور لطر لمات الَف الى في الارين. 

نقول: ترك المرء شنا لا يُحسئة أَوْلَى به إن كان يُهِمُهُ لَقبَهُ العِلّمي لأ ُ يَدَعِي صِحَّة 


کر ا امسا 


4١ 


('" لَكِنْ هدان الكِتَابَان مَليّئان بالشبمَات والترِييفي إذا قرآئة لا تنس قِرَاءَةَ ردودٍ اهل العم عَلَيْهِمَاء كَردٌ العَلامَةِ 
اليمَانيٌ الذي أَسْمَافوالأنوَا” الكَاشِفَة, وَكَذ اجات الدُكتور مُصْطفى السَبَاعي ل فة للعايّة, في كتابه: : 
مَكَانَة السّق), وَكَذلِك , كِتَابْ ايخ مُحَمَّدٍ بْن عَبْدالرخْمن حَمْرَةَ الذي أَسْمَاهُ: (ظُلمَاتَ أبي ريّة؛ وغيرٌ ذلك 
مِنَ الكُتُب النَافعة. ۰ 


س > رام جيم 


الجتاية على البخاري قرَاءة كفدية لكاب جتاية البخاري جم لص 


شيءٍ والحجُة بخلافها سَاطعَة فَاطِعَة كما هوّ الحال في اذَّعاءٍ أوزون في الرُجوع وَلَمْ 
يرجع أَوْ رَجَعَ وَلكِن لَمْ يَفَهَمْ قَمَا فَائِدَةَ الجوع | إذا لَمْ يُصَّاحِبْةُ القَهْمُ والدقة أو 


ر 31 ٠.‏ مه 
41 و 


صَاحَبَاةُ ولكن الراجع الح رايا غير احق مَذهبًا لَه وَاتَبَعَه»! 
[منّ الهرّج] 
فمَالصطكع بالشيف إذا وتك قتاالا 
فغ مَاأنت حت تك غ 
حيبي القارئ: إ عَلَمَاءََا ذكَرُوا ذلك في كثبهم للطَالِب الْرِيْد وَيسّوهُ قبل ألف 
سَةٍ أو يَيْد دوا الإشكال والتُرديد. بالقَل التي والبيّان الستّديد قَطَعُوا به اير 
كُلَّ مكبر عيد ٠‏ 00 
0 أن شير إلى أقرالهم مِنَ الأجدرٍ أن تذكر هاما بَبْنَ شيكيّن يَقضِي عَلَى نصطف 
مبهة و هُوَ: التَرقَة بين التَحَمّلِ) و (الأداع) "2 
0 هو أخذ الحديث بطريقةٍ من طرق التَحَمّل. 
الأَدَاء: هُوَ روائة الْحَدِيْث ؛ المخمؤل وإبلاغة إلى عير بشروطه. 
وها يَلْمَحْ: ألَهُ يُمكِنْ أن يكون هُنالك اناس يُحملوث الأَحَادِيْتَ أَضعاف غَيْرِهِمْ 
وَلكن لم يكوئوا يروو هذه الكَثرَة لأسبَاب. فعندئذٍ كوف الأكئرية لحمل ولیس 
وَفِي ظِلَّ ذلك تقؤل: عَم إِنّ ما تحمّلَهُ عبْداللهِ بْنْ عَمْرِو أكثرُ مِن ما تَحَمَّلَهُ أبو 
هُرَيْرَة وَلكِن الذي أداهُ وبَلَعَهُ أبُو هُرَيْرَة أككرُ لأَمنْبَاب اقْقَضّت بَلْكَ الكثرة وهي 
مَدُكورة في كمُينا لَوْ صّدَقَ أوزون في دَعْوَى الرُجوع لرآهًا ": 





من هنا تقصذ التَحَمُلَ والأَدَاءَ بالنسْبَةٍ لِصّحَابَةِ رَسول الله(5). 
"' يُنظَرُ إِلَى الْصادِرٍ الآتية: فتح الباريّ لابن حجر (701/1). الناشر: دار المعرفة - بيروت» ١۱۳۷ء‏ و تحفة 
الأحوزي للمباركفوري »)١۹/۷(‏ دار الكتب العلمية - بيروت» و كوئر الَعَاني الدّرّاري محمد الخضِر 
الشنقيطي »)٠/٤(‏ الناشر: مؤسسة الرسالةء بيروت »الطبعة: الأولى» ٠٤١٠١‏ ه. 


ف سس ج 14 جم صر 


فلس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


Aor ا‎ ٠ تاي‎ 


-١‏ فرد عبد الله للعبادة وَالفِرادُةُ عَن النّاس وَالعْرْلَة عَنْهُم. 

؟- كثرة رَحَلاته وَعَدَمُ البقاءِ في مَكَان وَاحِدٍ وَكَانَ يَتَحَوّلُ من مِصْر إِلَى الطّائف 
وَعَيْرِهِمَا مِنَ البُلْدَان الفُوْحَة فلا يَبْقَى في مَكَان وَاحِدٍ حنَّى يَقَصِدَهُ طَلابْ الَْدِيْثْ 
كما قَصّدوا الرّخْلَة إلى أبي هْرَئْرَة (). ۰ 

٣‏ وجود أبي هُريرة ر( 4# في الْمدِيْئَةِ التبّويةِ سَاعَدَهُ لكثرَة مَرُويّاتتهِ لان طُلاب 


م ر3 م ه 


الحديث يقصدون المديتة ویتکائرون حولَهًا ویتتابعوں هتالك» فصا عدد الرُواة 


e 


بي هُرَيرة مَا وق ٠‏ شيْخ) من شيوخ التَابعيْنَ هذا الجَمْعُْ الذي رووا عَنه 
يَقعْ لِعيْرِهِ مِنَ الصّحَابَة. ۰ 

؛- لأبي شُرّيرة «< 4 مَزِيّة أخرى: وَهِي ذُعاءٌ النّبي (85) لَهُ بالجفظ وأ لا يَنْسَى 
شيا مِنْ مَحْفْوْطَاتِهِ » وهڌا قاول بوكر في ذلك ر و ا 8:) لم يَخفْ مِنَ 
احا عند الرَوَايَِ بخلاف غَيْرِهِ الَذيْنَ كانوا يَحَاقُونَ من كثرَةٍ الروَئَةِ عَنٍ 
اسول( مَحَافة الخطا في الحديث والمروي عنه (5). 

ه- عِنْدَمَا كان عبد الله بن عمرر بالشام أَصّاب زَامِلئيْن من کیب ؛ أهل الكتاب 
قيَرْوي مِن هذه الكثب وَبْحْكِيْهَاء فهدا تسَبَّب في إغراض الرُواة عن ولم يروا احير 
في سمَاع کیب أهْل د وَ أَعْطُوا أؤقائهم كله لتَحَمُلٍ الحديث بوي دون 
وي اتام روايات آهل الاب < 


ا 


3% 


\ 


ره o‏ ګر ن لا 


'' يُنظرٌ: صحيحٌ البُخَارِيّ عَنْ أبي هْرِيْرَةَرَضِي الله عَنْه.(8/9١٠).‏ برقم:( :)۷٠٠ ٤‏ شهدت مِن رَسُول الله 
صلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمّ مَجْلِسًا قَقَالَ: «مَنْ يَبْسْطُ ردَاءَُ حَتّى اقْضِيّ مَقَالتِي فَلَا يَنسى شِينًا سَمِعَهُ مني قَبْسَطْتْ 
نا ل ا ا ا ل ار ار اي 
شا الخ غود محفوظ عند آهل الحديث رَد روج المبتدِعَةٌ قديًا هذه المسألة» منهمٌ الجهميٌ البتدع اريسي فَرد 
عليه الإمَامُ الدَارمِيُ الحافظ فَشَكّك بِصحُيهًا , جاب عَنْهًا حَيث قال :9 وَكَدَلِكَ اذَعَيْتَ عَلَى عَبْدٍ الله بن عَمْرِو 
إن القاض + ركان يرن أخفر أَصْحَابٍ النَبِيّ صِلَّى الله عليه وَسَلّمَ رِوَاية عَنَُ مَعْرُوفًا بدلك» فَرَعَمْتَ لذ غناي 1 


سه .07/0 جم صر 


الجتايةَعَلَى البخارِي' . فراع تقل لكتاب جتية ألبارئ | جح ب صم 

ثم يأتي أوزث يَنْقل عَدَدَ أحَادِيْنِهِمَا عن ابْن الجوّزي (:8:)., وقول في الهامش (”) 
صَفحة (۲۹): "حَسّب ابن الجوزي عَدَدُ أحادِيّث أبي هُريّرَة (4/ا"ه) حَدِيئَا ولا 
َريْدُ )7٠٠١(‏ عند عَبْدٍ الله بْن عَمْرو" اه 

أقول: هذا الرَّجِلٌ كعادته لَمْ يُرَاجِعْ كاب ابن الجوزي لو رَاجَعَهُ لكتب لَنَا اسم 
الكتاب وَصفْحَتَهُ وَلكنّهُ تاقلّ عن أبى ريّة '". ناقلٌ غيرٌ فاهم وإلا لَوْ رَجَعَ وَفَهِمَ كلام 

كاب وصفحته ولجه لاقل عن ابي ريه اناقل غير فاهي والا لو زجع ولهم كلام 
الإمَام ابن الجوزي لم يَعْتَرِض وَل يَجعل ذلك مُشكلة. 

[مِنَّ الگامل] 
ج وت چ فة وس أت مُعْربَا 97 E‏ ن ت ق وم 2 


بي شاع 2 ىاع ا ه سهد إل د عع (”) م ميو که 
أرجع فأقول: إن كبرَى موسوعة حديثية اليوم هو مسند الإمام اق بن 
حنبل( 3 ) الذي بين أيدِيْتَا وَعَددُ أحاديثه قرابة ا ل حَديكًا)» وَعَدَدُ المكرّر 


مْنَّ الأحَادِبْث ر٠‏ 0,۹۰ حَدِيْكًا). 


ر اي بي 


لَوْ تظرئا إلى حِصّةٍ أبي هريرة منهًا لَوَجَدْنا عَدَدَها (84/8,"حَديْكَا/ امكو أما 
ذوكهُ فَيَبّقى ١,5917(‏ حَدِيْكًا), إِذَا عَلَيْكَ بِالتمَكُر فِي العَدَدٍ الذي َقَلَهُ أوزن عن ابن 
ا جوزي (ٺ 2ه دوث فَهم وَالعَدَدٍ الذي في لمسب ' لتَعْلَم الفرْق الكَبيْرَ وَالبَوْنَ الششاسِع 
َم 

ول بك م 


- 0 


من ذكر أنّ هذا العَدَدَ كُلَهُ لَيِسَ صَحيْحا نة إلى أبي هُريرَة بَلْ فيه 


رر 


الْيَرْمُوك رَامِلََيْنِ من كب أَهل الْكِتَابٍ , فَكَانَ يَرْوِيهًا للنّاسِ عَن الي صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ فَكَانَ يُقَالُ لَه 
ا فلك الرزغي: لاص وا ل على امن قلا مير وَلكن لا تح البق 


ن اضواءٌ 2 على السنة امحمّدية لأبي 3 ص: (۱۷۳) › 55 5 
يو أن نقول (هي) وَ (هو) لأنّ الصّميرَ وفع بن موث (موسوعق و مُدكررمت)» إا يجو الوَجْهّان. 
سس إ۷ م اچے 


س الَاةَعَلَى اللْحارِي, قِرَاءة تقريَة لكتاب جتاة ابحَارِيَ 


الصّعِيْف ”' وَالكڈوب. 

وَالْذي قَالَهُ الإمَامُ ابن الَوْرِيّ (:22) تقَلَّهُ عَنْ مُمْنَدٍ الإمام بَقِيّ بن مَخْلَدٍ (8ه)» و 
لا بْدَ من لكمَةٍ جَلَيْلٍَ الثتآن في ذلك؛ وَهُوَ مَنْمَجْ الإمام بَقِيّ في جَمْع الأَحَادِيْثٍ 
وكتابته. 

وَللعَلامَةٍ الْمُحَدّثْ أَحمدَ شاكر (28) قول بد 
السَيّوطي (22): 


يُعٌ تخت هذا البَبّتِ من ألفيّةِ الحافظ 
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[مِنَّ الرّجَزِ] 
وَالْمُكرون في روَيَةٍالأكئز ‏ أَبْؤْهْررَةيَلْهِابِنْغْمَر 
رس وَابَضْرُ كالُدرِي ‏ وجَار وَرَوْجَةٍالِي 

حَيْتْ قَالَ: "وأكثرٌ الكتب التي بنَ أيدِيْنا جَمْعاً للأحاديث مُسْنَدُ الإمّام أَحمَدَ بْن 
حَنبل, وَقَدْ يكوث القَرْقَ كبيراً جدًا بِينَ ما ذكَرَة ابن الجوزيّ عن مسند بَقِيَ وبينَ مَا 
في مُسندٍ أحمد ‏ كما سَكَرى في أَحَادِيْثِ أبي هُريرَةَ ‏ ولا يُمكنْ أن يكون كل هذا 
افق أحَادِيْث EE MONEE‏ بل هو في اعتقادي ناشئ عن كثرة الطْرق 
رابات للحديث الواح 7 ... َعَم إِنّ مسندَ أحمدَ فائيهُ أحاديث كثيرة وَلكنَهًا 


يست بالكفرة التي صل إلى الفرق بيت وَين مسد بي في مل أحاديث ابي 
هُربرة انيع لكب السة جد ذلك واضحًا مُسلتيًاء أحاديث أبي هُريرة في مسد 


هع سما شاه و 


أَحْمَدَ الور (844”)...واغلم أنّ هذه الأَعْدَادَ فى مُسْنَدٍ أَحْمَدَ يَدْحُْلُ فيه 1 ر 
أي: أن الخَدِيْثَ الوَاجد يعَدٌأحَادِيْتُ بِعَدَدِ طرق الي روَا اء وَمِنَ الهم مَغرفة اعدد 
اقيق بحڌف المكرّر وَاغْتَارُ كُلّ الطرْق للحَدِيْث حَدِيكًا وَاحِدَا وَلَمْ أكمكٌن من 


(' الصّعِيف بِأَنْوَاعِه. 

(" كما فلا سَابقا: َه عَدَدَ الرواةٍ الّذيْنَ أَخَدُوا الأَحَادِيْتَ عَنْهُ تجَاوَزوًا تَمَامئَة ! 

ذا کان الإمَامُ بَقِيّ ْنْ مَخْلَدٍ أَحَدَ روايّة مائة مِنْهُم يَتَعَدَدُ هَذأ الث الواحِد إلى الع مَعَ كوْنه في الأصْل حَدِيْكًا 
وَاجِدًا. 


ل ب سيم 


- عر ع © اع 


تق ذلك إلا في مُسْنَدٍ أبي هريرة قظهر لي أن عَدَد أحَادِتِهِ في مُسند جد بعد 
حَدّف ؛ المكرّر مِنْهًا هُوَ )١619(‏ حديكًا فقطء فََئْنَ ها من العَدَدٍ الضّحم الذي ذَكَرَهُ 
ابن لوزي وهو (4/ا"ه) وَهَلَ قات أَحْمَدَ 2 هذا كُلَهُ؟! ما أ ذلك وَإِنَّمَا 
الذي ار أن ابن جوزي عد كا زراة لني لذي هُريرة مُطْلَقَا وَأَدْحَلَ فِيْهِ المكَرّرَ 


کر ر 


فتَعَدّدَ الحَدِيْثُ الوَاحِدٌ مرارًا بِتَعَدُدٍ طرقه. وَقَدْ يكون بهي أيضًا يروي اديت 9 


المح 


مُقَطّعَا أجزاءً باغتبار الأبواب والّعانى كما يَفْعَلُ البُخَارِي وَيِؤَيِدُهُ هُ أن ابن حَرّم يَصفة 
باه رتب أحادِيْث كل صّحَابِيَّ عَلَى أبواب الفقه..." ") 
إِذا نِسبَةٌ هذه الكَثْرَةٍ إِلَى أبِي هُرَيْرةَ مَصدَرُهًا مُسْنَدُ الإمَام بَقِيَ وَاغْتِمَادُه قلا بد 


yy‏ وهي: 

١‏ - يُمْكِنْ أن يكون الإمامُ بَقِّي (2:) أى بجميع طرق اَدِيْث أَوْ أكترهَاء خلانًا 
للمنهج امع عند الإمَام أَحْمدَ (ھ). 

ابد كنا قال الإمَامُ ابْنْ حَرْم (8:) ركب مُسئَدَهُ على أبْوّاب الفقه ‏ فعَلَى هتا 
يأتي بذكر حَرِيْثِ وَاحِدٍ مَرَاتٍِ لأنّ أكثرَ الأَحَادِيْثْ تَدْخْلُ في أَبُوابِ شتَّى مِنْ أبواب 

۳ - هُناكَ بعض الأَحادِيْث الْطوَلَةٍ الِْي رَوَوا بَعْضَهَا عَنْ طَرِيْقٍ وَالآخْرَ عَنْ طَرِيْقٍ 
أخْرى. وَكَدلِك عن طَريْقٍ مَْ يَْوِنَِا كَامِلَة لِك تَتعَدَدُ ارق لِلحَديْث الوَاجدد. 


وَلَكَ أن تَجْعَلَ لفظ رأَحْمّد) قاعلا. 

"١‏ تعليق أحمد شاكر على ألفيةٍ السسّيوطي ص: .)3١١ -١١8(‏ قلت( البرزنجي): لم يخطى الحافظ ابن الجوزيّ 
رحمه الله تعالى فأحاديث أبي هريرة المروية في كتب الحديث الستة قد بلغت 4/ا"ه, المكرّرُ منها 4٠1/4‏ وهذا 
يعني أنّ غيرَ المكرّر ٠١١٠٠١‏ و ما انفرة به أبو هريرة ولم يروه صحابي آخرٌ بعَدَدٍ أصّابع اليدٍ. والله اعلم. 

"١‏ يُنْظَر: سير أعلام النبلاء (۲۹۱/۱۳): " قال ابن حَْم: وَ (مُسْئَدُ) بَقِيّ رَوَى فِيْهِ عن الف وكلآث مائةٍ صَاحِبٍ 


.ف سس الايةعَلَى الْحَارِي, فِرَاءة تقريَة لكتاب جنا ابحَارِيَ 
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= لم جرم اجن ِن الملمَاء بائ يلك الأحاديت الروية عن بي هريرة 
صحبحة َل سيب لبه تا لا يصح وهو مؤطؤع صنلا . 

0 نسبّة أَحَادِيئهِ الصّحِيّحَة لَبْسَتْ بهذه الكثرَة التي ار كما قال الإمَام الخزرجي 
(«نه). في أَحَادِيْهِ الْرويّةِ في الصّحِيْحَين: «<اتفقا عَلَى تلثمالة وَحَمْسَةٍ وعشرين 
وَالْفرَدَ (خ) يتملعة وَسبعينَ و (م) بكَلائَة وَتمْعينَ وعنة) ") 

أنَّ هناك أَحادِيْث صَحيْحَةَ ۴ هْرَيْرَة (رف) 3 يُخَرْجَاهُ - أي: الشيّحَان 
عَلَيْهِمَا الرّحْمةٌ وَالرْضُْوَان وَلّمْ يكثبا الصّحِبْحَيْن حَصْرًا للأَحَادِيْث الصّحِيّحَةِ وَلَمْ 

يَذّعِيا ذلك لأَنَهُمَا التَرَمًا سُرُوْطًا في كَابَيْهِمَا تا لا يلاد عَلَى كُلّ الصّحِيْح. 
وهةا المكاث مكان جهدٍ واجتهادِ ولا ا علمةُ بالكسّل والتقل العشوايء لقَدْ 


صدق أبو ا ل لطيب ١‏ لتنبى في تصوير هذا الث لمشهد حيث قال ": 
[مِنَ الْمُِتَتّ] 
ن أوحَشنك العالي ف اوا غا 


او لف امخازي قإتها الك اسه 


کی ام 


ت ٠‏ رق ت 3 و 
وإ غرفت مرادي تک فت ك به 
وا عيلحت مترادي ةبلك آأشة 


والعَجَبْ من هؤلاء الطَعِدِْنٍ وَمنْهَجِهِم, حَيْتُْ طَعَنَ بَعضْهُمْ في أبي هُريرَة لكوانه سيت ابه أَحَادِيْتْ لَيِسَنْ 
صَحيْحَة» فَهَلْ يَرْضَى عَاقِلُ بوِثل هذا الطّغن ويله ل أن نمنبّة الصّعِيف وَالْوَْضُوع إِلَى الأصْحَابٍ صَارَتَْ أن 
ْمَل جَوِيْعَ الأصْحَاب وَحَتَّى ما مِنْ حَدِيْثْ إلا ويُنْسَبْ إلى الي( سَواءٌ کان صَّحِيّحًا أَوْ صَعِيْفاء فَهَلْ هذا 
يَكون مَطْعَنَة في جَتَابٍ الرّسؤّل(85)؟! 
" خلاصةٌ تدَهِيْب النَهِذِيْبٍ للخَرْرَجِي؛ ص: (457).: حقَقة: عبد الفاح أبو غْدَة »الناشرٌ: مَكْتَب المطبُوعَات 
الإسلاميّة/دار البشائر - حلب / بيروت/الطبعة: الخامسة, 615 ه. رخ): : اخِصارٌ كلِمَة البحاري وَ (م) يعني 
مُسلمًا. 
هذه الأبيات سيت في فل أبي اليب المي حيث هجا بها اح أغدائه - وهو صب بن يزيد الغنبي - واه 
دمحمو الراني 

لل د بم چ 





هَل كان الصّحابة مُحمَلِِينَ في جَواز كباب الس 

م بعد ذلك يقول أوزوث: «أخيرا فإن الصحابة أنفسهم اختلفوا في جواز كتابة 
الحديث النبوي حيث كرهها عمر بن الخطاب وعبدالله بن مسعود وزيد بن ثابت وأبو 
موسى وأبو سعيد وآخرون غيرهم) ص: ١١‏ 

أقول: إن كان أوزون يريد أن يُظهر أن السنة لم تكن حجة لذلِكَ الصحَابَةٌ رضي 
لله عنهم كانوا مُختلفينَ في كتابهًا وتدوينهاء رده العقلْ وامحسوس وَكُلُ البراهين 
العقلية والنقلية خصوصًا ما ذكرنا من كتابَةٍ بعض الصّحابةٍ للحَدِيْثِ وروايتهم له 

أمّا عَدمُ تدوينهم له فكان بسبب خوفهم في عَمَلِ لم يكن في عصر النَبِيّ (25) له 
وجودٌ ول يَفعلَهُ ابي (#5)» وَهذا قذ حدث أيضًا للقرءان الكْرِيم وَجَمْعِهِ في نفس 
المصادر التي يستدل بها أوزوث لوجود اختلافهم في كتابَةِ السّقٍ وها أئذا أنقل لكم 
سبّبّ الالكفاف عَنْ ج جمع القرءان قَقِسْ عليه الكِمَافَهُم في جمع السنة وكتاتَتهًا: " عن 
عبَيْدِ بن السبّاق» كله ا قال: «أَرْسّل ا 
اليَمَامَقَ قَإِدًا عُمَّرُ بْنُ الخَطَاب عِنْدَة»» قال بُو بكر رضي الله عَنْهُ: إِنَ عَم اني فقال: 
إن القَمْلَ قَدْ امْتَحَرٌ يَوْمَ اليَمَامَةِ بِقرَاءِ القرْءان, واي أخشى أن يَسْتَحِرَ القَثل بالقرَاءِ 
بلاطن فَيَدَهَبْ كثير م مِنَ القرْءان, وَإنَي لى أرى أن تأَمْرَ بِجَمْع الفرآن, لت لِعْمّرَ: 
«كيف تفعلٌ شيا لم يَفْعَلةُ رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّم؟» قَالَ عْمَرٌ: هَذَا والله 
عَيْرٌ «قَلَمْ يَرَْ عُمَرُ يُرَاحِعُنِي حَتَّى شَرَح الله صَذري لتلك» ورايت في ذلك الذي 
رای غمر» قال رَد قال اوبكر إك رَجُلْ شاب عَاقِلُ لآ همك وقد كنت 
کنب لوخي لرَسُول الله صلی الله عليه ۾ وَسَلّم فع القرءان فَاجْمَعْهُ «قرالله لو 
كلْفوني تَقلَ جَبَلٍ مِنَ ا بال ما کان َنقَلَ عَلَيَّ مِمًا أَمَرَنِي به مِنْ جَمْع القرءان» 
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9 “= 


جه ی۷ س چک 








فل سس ج اة على البحاري ٠‏ قراءَة تقد لكتاب جتاية ألبخاري 


لت: « كيف تفعلُون هيا لم يَفعلة رول اله صلى الله عله وَسَلُم؟»» قَال: 1 
خير " فلم يَرَلْ ُو بكر يُرَاجعِي حَتَّى شرح الله صّدْرِي لِلّذِي شرح له صَدْرَ أبي 
5 وَعْمَرَ رضي الله عَنْهُمَا فَتَبَعْتْ القَرْءان أَجْمَعْهُ مِنّ العْسُب و وَاللُخَافي وصدور 
ر 0 

بهذا يتين جل جلا أن الصحابَةَ خافُوا مِنْ فعل ما لَمْ يفعلة الرسول (#5) وكذلك 
الخطا فی لان كليهمًا شرع الله ووحية. 

خصوصًا ما جاءً عن الصّحابَةِ في عدم كتابة السنة فهو في أل الأمر ثم جاءَ علهم 
سا َحسْرْةُ في مَحو بَغْض السة التي كائت 

عِندَهُ: "كنا تقول لا تتَخِدْ كتاباً مَعَ كاب الله فَمَحوت بي قَوَالَهِ لَوَوِدْتَ أن 


كت 


1 Ae we 


ا إن كاب الله قَدٍ اسْكَمَرت مَرِيْرنه 


("' رَوَاة البخاري )۱۸۳/٩(‏ › برقم:( .)٤۹۸٩‏ 
سير أعلام النبلاءِء »)٤١١/٤(‏ تهذيب التهذيب لابن حَجَّر (۱۸۳/۷)» مطبعة دائرة المعارف النظامية؛ الهند 
الطبعة: الطبعة الأولى» 575اه. 


يللإ > لبجم 


الجتايةَعَلَى البخارِي' . فراع تقل لكتاب جتية البارئ | جح بصم 
هَل السنة مصدز اله بع ؟ 

ما زال أوزونُ مسرا ف في الشّيءٍ الذي لا يُحْمِنَهُ ولا يَعْرفَهُ أصلاء مُتجاهلا سنه 
لله تعالّى في متك الأستار عن الذينَ يتكلّمون في غير فَنّهم. 

يأتي مُجِدَدًا ليقول: إن السّة غير 7 تشريع ولا رمتا باع وفي ذلك يقول: 
"أغلب الحديث النبوي ليس مصدر تشريع 7 لأن معظم ما وصلنا عن طريقه لم ينفرد 
به النبي (ص) ‏ عن غيره من الناس لكي يتخذ شرعة ومنهاجا من بعده فمثلا لم 
يكن النبي (ص) أول إنسان يأكل باليمين أو يأكل التمر... أو يبكي على وفاة ابنه أو 
ينام على جنبه الأعن أو يقبّل النساء..."اه» ص: .)١١(‏ 

أقول: لا أدري هل هذا الهذيان والضّعفْ مستواه حقيقة أم كتب الله تعالّى بدحض 
أقوال أهل الرّيغ وبُطلانها وضعفها في نفسهًا؟! 

نحن نطالبَهُ ومن يرى رأيه واتّبع مذهبة: مَنْ مِنَ العُلماءٍ قال بأ حياة النبي )5( 
كلها تشريعٌ يحب علينا اَباعةُ (#5 في ما يَفعَلُهُ من أموره اليُومية دون استقتّاء؟! 

هذا م يقل به علماؤنا بل قرروا خلا في كتبهم, وإنما الذي قالوا بوجوبية اتباعه أو 
سنيته هو أوامره التي تكون على - جهة الوجوب أو الاستحباب لا الأوامر الطبيعية 
التي صَدرَت عله (#¥5) كصفة المشر “. 


قد تكلّمنا عن حجيّة السنة و أنها مصدرٌ ثان من مصادر الّشريع» ومن هنا نرد على بعض أقوال أوزون» أي 
بعد ذلك الأدلَة المقبعَةٌ على حُجَيّةِ السنّة وعدا مدر تفثريي إن شاءً الله تَعَالَى. ا 

ان هنا يترك مق الس ليست بعري وف هاي الاب اطع اا ال لست تفريق بالكملك عاذة 
المدلْسينَ إلقاءُ الشبه شيا فشيًا ! ٠‏ 

(”' عجبًا لرجل يدعي حب للّبي(#5) ومع ذلك لم يُصلٌ عليه مرة واحدة في هذا الكتابء جعل الصلاة والسلام 
عليه هدرًا للصّفحات لذلك اکتفی بالترميز فقط» و1 يجعل تلك الخيائة والعَش هدرًا لَھا. 


5 


ووو 


' راجع ما قُررَ في الكتب الأصولية في مبحَث أفعال الي ر5 وهل کل ما صَّدَرَ عن بعد تشريعًاء الفروق 
للقرافي(۰۸/۱ ۲)» وَالبَحرٌ انحيط للزركشي 7/1 عَلَى سبيل المثال. 
سسس ۷۷ ہے 





سس > اة على البُحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


فهو التشريع بعينهء وما ذكره المعترضْ من الأكل باليَمِيْنِ نعم لم يكن النبي (5) أَوَّلَ 
من أكل باليمين ولكن نهى عن الأكل بالشّمَال: فهذا النَهِي إما أن يدل على التّحريم 
أو يدل على الكْرَاهَةِ فهذا هو قول المسلمين جميعًا لأن في المسألّة قول الحبيب (85) 
ولا يغترُونَ بسفْسَطَةٍ أوزون وأشياعه. وَلَسْنا قَائلِيْنَ بأد الرّسُوْلَ (25) أَوّلْ مَنْ فَعَلَ 
ذلك. 

أما قولهُ عن البكاءٍ على ودي قول له: نعم إن البكاءً لفقدٍ الولّدٍ قد كان موجودًا 
قبل خلق النّبي (5)ولكنَ الذي جاءً في الحديث من كونه (25) بَكّى على ولد 
يوْحَدُ منه أنّ البْكاءَ على فقدٍ حبيب لا يُنافى الصّيرَ الذي أُمِرا بامتثاله عند المصيبَة 
م وب 

A E AA 0‏ ا © #البقرة. 

ما يه تقبيل ابي ()لبعض أزواجه. قَوَحَدُ منها أيضًا أحكامٌ فقهية كعَدم 
نقض الوضوءٍ أو عَدَمِ نقض الصّوم وغير ذلك. 

إِذّا هذه الأحاديث وغيرها التي فيها أفعال يقوم بها النبي (#5) و أقوالٌ قَالَهًا من 
حيث إِنّهَا كانت موجودةً قَبْلَهُ (5) أو يفعلّهُ الاس كَاقَة ليست مقصودة لذاتها بل 
هي مقصودة لا يرَئبْ عليها من أحكام؛ إذا كان الفِعلُ خاليًا من كم شرعي ولا 
يُستفادُ من من هذه النَاحِيةِ وَبْعَدُ قضيةً دنيويةً بحَة فلا يقال بأخْذٍ التَشْريْع منة أَلبَتَهَ 
ولم يقل بو عاقل فضلا عن عالم! 

ما قولةُ بأنّ معظمٌ السنة ليست بعشريع: َعَم ليس كَل السئة : تشريعًا وهذا ليس 
غائبًا عا حتى يِجِدَهُ أوزوث, بل قال به عُلماؤًْا قبل مَوْلِدِهِ بأكثر مِن ألف سَّنةِ! 


ست 


0 
3 6 
ا 

¥ 


جا ص ت ور ل ج پې 


الججتاية عَلَى البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدِية لكاب جِنتَايّة ألبْحَارِيَ جم 229نم 

كما قال به الإمامٌ العَلَمْ محمد بْنْ إدريس السافِعي (72) فيما رَوَى عَنَهُ تلميدة البار 
ده 2م١1‏ 2 eT 3 E:‏ ايها ود ` وق “.ور ا و 0 فم ار 2 
البويْطي ” ' (:8): (أصؤل الأحكام يَف وَحَمس مائة حَديْث» كلها عند مالك إلا 


- 
ارس وس هو 
٠.‏ 


انين حَدِيْتً وَكُلْهَا عِندَ ابْن غْيََْهَ إلا مه أَحَادِيْتَ) ©. 
للك تج بعضَ أهل العلم جَمَعَ أحاديث الأخكام ودرّسوهًا طُلابَهُم وأجازوهُم 
فيهاء كالإمَام الشّعبي () 00 
والّذي يبقى من الأحاديث إمّا تكريرٌ هذه الأحاديث التي في الأحكام وإِمًا في 


الآدابِ والأخلاق وأمور البغث والشور وقضايا القيب والإيْمًان. 


هذه الأقوال التي جاء بها أوزوث جعلها كمقدمة للوصول إلى باطل محض» كمًا 
صرح به: "وهنا يقول قائل: ولكن النبي هو أول من صلى الصلاة التي نراها وفصّل 
أوقاتها وعدد ركعاتها وهو أول من حدد نسبة الزكاة ٠,١‏ للفقراء!! وتأتي 
الإجابة: نعم! ولذلك قال تعالى: (وَأقيِمُوا الصّلاة وَآثوا الرَكاة وَأَطِيعُوا 
الرَسُول...)«النور - 485. 

وهو ما يدل على أن هذين القولين فقط هما ما يؤخذان عنه وقد حصلنا عليهما 
عن طريق السنة الفعلية المتواترة (وليس السنة القولية)."اه. ص: .)١5١‏ 

أقول: هذا ما صرّح به من القول بعدم قبول شيءٍ ما جاءً به الرسول (85) من 
الأحاديث سوى ذكره الصلاة والصّومَ وتكون لديا معهُ وقفة وحوارٌ على هذه 
المسألةٍ الخَطِيْرَةٍ وتُرجِتُهًا إلى البْحَثْ الآني إن شاءً الله تعَالَى. 


اقرا عن مِحْنَةٍ هذا الإمَام الجَبّلِ تخت جور رؤوس العتزلّة ومَوّته تخت سَطْوَتِهِم في كُتُبٍ التُراجِم. 
(" مِيّرُ أَعْلام النبّلاءٍ 09/8 4): ط: مؤسسة الرسالة. 


7 البح الخيط للرركشي (۲۳۲/۸))» الناشر: دار الكتبي» الطبعة: الأول 541١5‏ ١ه‏ - 994١م.‏ 


فلس > اة على البُحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


ولكنّ الذي أريد إبراز هو فضي التوائر الفغليّ الذي يدن حولَها مُنكرو الس 
ومع عمسا (١)س ٠ E2‏ 2 ° 
لیل هار “كاد أن يذكرها كل كاتبيهم ومنظريهم. 

نقول لهم: إِنّكمٌ أخذثم بأحاديث الصلاة والصّوم وغيرهما بدعوى التوائر الفعلي 
ومًا أخذقوهًا عن الكثْب اخَدِينيّة وما قل ب (حدثنا) و (أخبرا) كما تقولوت» بل كل 
منکم أخذهًا عن آبائه وأجداده دون الرجوع ال الكتُب وَالصّحَاح! 

طيّب! فلماذا لا تقبلون الرَّجمَ وقَطْعَ يد السّارق اليس الرَجمُ من الأشياءِ التي 
يعرفها آباؤنا وأجداذنا دون الرُجوع إلى الكتب الحديئيّة والأخْذٍ عنهاء اليس من 
المتواتر الفعلي على حدٌ زعیکه؟! فلم هذا الشاقض البَيْن؟! 

أوَ ليس تفسيرٌ القطع بالبثر مِنّ المتواتر الفعلى أَخذةٌ وَتَعلّمّهُ أَبناءُ الأمّةِ جيلاً بعد 
جيل دون الرُجوع إلى أي كتاب من كتب التفسير أو الْخَدِيْثْ؟! 
بارز برورً الشمس في رابعة التَهَار. 

شكونا إِلَيْهِمُ حَرَاب العرَاق فَعَابُوا عَلَيَنَا شُحُومَ البَقَرْ 

وا كَمَاقِِلَفِمَامَضَى ‏ أَريهَاالسُّهًا وري القَمَرْ 


''' جاءً عَن بَعْض قَبائلٍ العرَبم: ليل نهار, بالإضافة كما حكاةُ سيبوثه وَنقلَ عن ابن سيدَة؛ والْأهر اليناءً عَلَى 
فتح الجرأين. 
0 


الترِقَة بيِنَ «النّبي) وَ (الرُسُوْل) 

ثم يفرّق بين هذين الاسمين أو الصفتين, قائلاً: "ففي مقام النبوة يقوم محمد النبي 
بالاجتهاد والعمل حسب المعطيات والإمكانيات والأرضية المعرفية السائدة, ويُصحح 
له من خلال ذلك المقام. لذلك نجد أن التصويب يكون دائما من مقام النبوة كما في 
قوله تعالى: (يَا أَيهَا الي لم حَرُّ ما أَحَلَ الله لّك..)» (يَا يها الي اق الله وا طع 
الكافرين وَالْمَُافْقِينَ..)... " ثم يذكرٌ آيات أَخَرَ في لمعنى تفسيه. ص: (۱۷). 

م يقول عن الرّسول: "أما في مقام الرسالة والتي تشمل كافة التشريعات والأوامر التي 
أمره بها الله عرّ وجلَ عبر ججبريل الأمين في القرآن الكريم» فهو معصوم فيها من 
الوقوع في الخطأ. وقد عصمه الله من ذلك, وعليه فإن الطاعة في القرآن الكريم هي 
للرسول..." اه ص: 7 .)١‏ 

أقول: قبلَ أن أتكلّمَ عن القَرْق بين الاسميّن أو الصّفتين أَوَدُ أن أسلّْط الصّوءً على أله 
يُناقض نفسَةُ بنفسبه لما قال: إن الي لا يوخة منه إلا أمورٌ الصلاة والركاة آم باقي 
أحادينه فَلَيْسَتَْ حجةء والآن نراه يقول: الرسول 1 لَهُ القرءان فَقَط وَلَيْسَ له شيءٌ سِوَاهُ 
يعد تشريعًا! فبمن تُصدّق بأوزون الذي يقول: ليس هنالك : تشريعٌ غير القرءان؟ َم 
بالذي يقول: إِنّ هناك : تشريعا وهو في الصلاة والزكاةٍ ول يُذكر في القرءان الكريم؟! 
فهذه الآية بطل تفريق أوزوث بينَ النّسِيّ والرّسول بهذه التَِرقَةٍ والماهية لأنَهُ إذا كان 
اللي بالمعنى الذي يذكرّةُ أوزون يجب أن يُنسب أخدُ الصلاةٍ والزكاة إلى النبي لأنه 
من قوله وفعله ولم يذكر في القرءان؛ مع أننا نجده منسوبًا إلى الرسول ولم ينسب إلى 
ال وما كان منسوبًا إِلَى النّبِي فكان من قبيل الاجتِهّادٍ كما صرَّح به أوزوث آنقاء 
والعبادات من الأمور التوقيفية وليس للاجتهاد فيها دَخْلٌُء فعلى هذا تعلم أن الفرق 
الذي أتى به أوزون ومن يرى هذا الرأي قول محدث يحالف القرءات والعرف واللعَةَ 


فل سس > الجاية عَلَى اللَْاري, قِرَادَةُ تقد لكتاب جتاية ألبخاري 
العربية . 
بمكنْ أن يقول: نحن فسّرنا الآيّة بالسسيّاق لأنّ الله تعالى أمرَ بالصلاة والرّكاة ثم ذكر 
امول وطاعكةء فهذا دليلٌ على أن الرسول يُقْيَلُ منه أحكام هاتين العبادتين فقط. 
أقول: لا شك أن الرسول يؤخدٌ منه أحكامٌُ هاتين العبادتينء لكن أينَ وجه الحطر في 
هاتين دون غيرهمّاء أوليس في كتاب الله تعالّى أشباهُ هذه الآيَةِ في أشياءً كثيرة؟! 
أوليس بعد ذكر الربا الأمرُ بإطاعة الرّسول (#5)» كما في قوله تعالى: 


3 يكبا ليت اموا لا كأ د الا اشا تشلعتة وانثرا اله 
SS‏ @ وتوا أ أ الاو آل ا للکترنَ واطيعر الله واوا 


عن او 
س 


ر تروت @ #4 آل عمران. 
وبع الخَمْرٍ والَيْسِرٍ وتعض المُحرّمات ذكرُ طاعَته (85) كما قال تعالى: ‏ إِنَمَا 
ا ا 5 مض 4 ]| في ا فى ا Ar‏ 
وسر ڪر عن كر أله وَعَنِ َلصَلوةٌ فَهَلْ | سر مسون © فيكو 
آله ايعو اسول درا يان تور اوا انما على سويت اكع 
مين 4 المائدة. 
إدَا لِمَاذا التخصيصْ بالصّلاة والزكاة فقط؟! فلا جواب إلا أن نقول: إما قائلٌ هذا 
القول لا بصيرة له لا باللغة ولا بالقرءانءوإمًا أن نقول رجلٌ مدَلْس مُلبْسَ. 

ا ٠‏ [مِنَ الطُويلٍ] 

إذا لم تكن إلا الأسنَه مركا مَمَاحيْلَةُ المضطر إلأَركُوبُهَا 


والآن ف لنا أن ين معْنّى "التي" و "الرسول" 


''' ليس أوزوث أول مَنْ أتى بها التَرقَةٍ بل قالهُ نكرو السنةٍ في أي طَوْرٍ ظَهَرُوا. 
کد ١٢‏ م کے 


نقول: إن التعاريف لهذين المصطلحين قذ كثرت وتتابَعت؛ فالّذي عليه الأكثروث ما 

أومَأت إليه الكَلِمَات وأوضّحت: ا 

النبي: هو الذي لم يُنرَلَ إِلَيِْ كتاب وهوّ على رسالةٍ من رسالات الله المنزّلةٍ على 

ير 

أمّا الرسُول: فَهُوَ الذي أنزل إليه كاب منرّلٌ مِنَ السسّماء. 

على هذا: 'الرُسو” أعمُ من "اليكل رول نبي ويس امس 

إذا السؤال الذي يأني ها قَما معْنَى رَسولية ينا محمّدٍ () هَل يُبلُعْ هذا الكتاب 

الذي أنرل إليه فقط اَم له تصرّف قَوْقَ هذا؟! 

نقول: إل صفة الرسول أَعَم من أن يكو كرجل يعمل في البريد لا عَمَلّ له وى 

التقل» بل الول يله لكلام الله تعَالَى وشار لَه كما قال تعالى: مإ بِآلْبِيسَتِ وَالرْبْرٌ 

O‏ كك ال لبن تاس م ل كيم وا م4 ديه © #النحل. 
إِذَا تدبّرت قول الله تعالى (لْتُبَيّنَ اا ما يل زالَ الإشكال؛ لأن ايان 

يحتاج إِلَى تفصِيْلٍ وزيادة إيضاح وَأَحْكَامٍ م تُذكَرْ في الككتاب. لو لم يكن كذلك وَقَهم 

الناسُ كلام 7 خلال الاب 7 لما أرسل اله تعالى الرسول الهم واكتفى 

بالكتاب 


وَالقَول بأنَّ النَبِىَ لَمْ يُْمَرْ بإبْلاغ الدّيْن والإندَار قَوْلٌ ضعِيف, لألَهُ مِنَ الْمَعلُوم أن العُلَماءَ يَكُونون آثِمينَ إا لم 
يَبلْغُوا الدَيْنَ فَكَيْفَ بالأنبياء؟! 


فلس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


لا يبخفى على ذي عقل أن القرءان الكريم أنزل باللغة ا 
هذه اللغة عند تفسير آياتِهًا لأنّ كل نص عندما يُفسَّر ينب ينبغي أن تُرَاعَى لتفسيره اللغة 
التي كتيب بها ليكون تفسيرًا صحيّحًا مقَصُودًا. 

إذا طَبّقنا قواعد اللّعَةٍ تة على هذه الآبة الكريمة رأيئا أنّ الرّسول (قا) لَهُ صلاحية 
الحرم كما يحرم الله تَعَالَى, لأنّ المُقَرَرَ في اللغة: الْعَطفْ يَقتَضِي الْمُعَايَرَةَ) . 

خلال ذلك العطف نعلّمُ أن الله سبحائة وتعالّى ذكرّ لنفسه العَلِيّةِ تحريْمًا وكذلك 
عَطف عَلَيْهِ تخربًا آخَرَ وهو لرسوله ومططفاه (85)؛ وهذا الأسلوب يقعضي أن 
يكون الأول غير الثاني» وَيَجبْ أن يكون بينهمًا تفاوت في النّسْبَةٍ كما هنالك تفاوت 

تضرب مثلاً لتَقرِيْبٍ الْأَذهَان لفهم هذه القَاعِدَق وَهْرَ قَلْنَاد (جَاءَ مُعلَمْ 
إذا قُلنا جَاءَ معلّمُ وعطفنا عَلَيْهِ مُهَنْدِساء فهذا العطفْ يقتَضي التّغْايْرَ بِينَ الأوّل 
واللّاني» يعني يجب أن يكون التتخص الأَوَّلْ الذي يحملٌ صمّة التُعليم غَيْرَ الثاني الذي 
فقلَى هذا نقول: إن لله تَشريْعًا وهو القرءانث الكريم ولرسوله تثريعًا وهو 
سَنقة(3). 
والأمئلة كثيرة حول وجوب الباع ابي ن وسنته لأولي الألباب» ونحنْ حم 
ة أخرى ونجعلهًا خاتِمّة الباب, لري طَرِيْقَة الحَقَّ وَالَذهَب الصّواب. وهي قَولَهُ 


24. 


يتحت 


Ê 


فح القدير» كمال الدين محمد بن عبد الوَاحِدٍ المتيواسي ي المعروف بابن الْهُمَام ر٠‏ ۰ ) والکو کب الدري 
للاستوي» ص:(۳۹۷)» والبحرُ حيط للزرركشي م اس و إرشادُ الفحولٌ »)"٤٤/١(‏ وحاشية القطار على 
شرح الي على جمع الجوامع (458/1). هةا باستتتاءِ عَطْف الخا ص عَلّى العام كما هُوَ مُستَخدمٌ في العَربية. 


ا ا إن لبجم 


تعالى: ومن بطم أ سول وتش أله وبق وليك هْرْ الود ©4 الور 

هذه الآيَةَ من صريْح قول الله تعالّى وََبْلَعْ ما جاءً في الباب. ليت شعري أينَ أجِد 
لبيَانِيينَ والبلاغِيينَ القدامّى ليَشْرَحوهًا هؤْلاءٍ الدُخلاءٍ ويُفهِمُوْهُمُ التفْسِيرً! 

قَفِي هذه الآبَةٍ بيان صرح في وجوبيّة طاعَة الرسول (5) وما يأتي به مِنَ الدّيْن» 
لان الله تعالى قد قرَن بين طاعته وطَاعة ليه في الوجُوبية فالطاعتان مُتغايركان. 

وَإِنْ قيل: إن طاعة الرّسول لما يأتي به من القرءان ورلا تدخل السنة في ذلك برد 
عليهم: ِدَا مَا المْرادُ بطَاعة الله تعالى رَأَطِيعُوا الل المذكورة أوَّلة؟ الجوابث بِيْنْ يغني 
القرءان. إِذَا ما اراد بالطاعَةٍ الكَانيّةِ (وَأَطِيْعُوا الرّسول)؟ هل يُقالَ: يعني بها القَرْءان؟ 

لا شك أن هذا التفسيرَ غ بليغ ولا يرومة القرءان کعاداته في البيّان والأملوب: 
على ذلك نقول: الطّاعكان فان وإلاً قلا فائدة في هذا الأسلوب المُتكَرّر في 
القرءان في آيات كييرَةٍ وَلصارَ حشئرًا وجمعًا للكَلِمَاتِ التي لا طَائِلَ تحمَهَاء وهذا يُخِلُ 
ببلاغةٍ القرءان وَإِعْجَازِه لاني لو كانوا يَغلَمون. 

وفي الآيَةِ إيماء وتسية لْطِيِفْ لا يَمْعْرُ به غير دارسي اللغة وَمُمارِسيْهَاء وهو: أمرة 
تعالى بِطَاعَتِهِ وَطَاعَةٍ تبيّهِ مَعَا لأنَّ الطاعتيْن وَاجِبّتَان وعندما يأتي دور العبادة لا ذكرَ 
للرسُول (5ع) لأنّ الَسْيّةَ وَالتّقوى لله عَنَ وجل دون غبرهء فلو كائت الطَاعَة لله 
وحدة لما ذكرَ النّيّ (#8) مَعّ نفسيه المقدسَةٍ واكتقى بطّاعة نفسيه وَخدَهَا كما هو 
الال في الخَئنيّة والتّقوى الموجُودئين. 

فعلى ذلك نقول: إن طاعَة النَبِي (كلةِ) فيما يأتي به من الأقوال والأفعال في بیان 
أمور الشّريعة والزيادة عليها واج ويا حبّا عَدَمْ كلم الإلسان في شيء لا يُحميئُة! 

۰ ۰ ا اف لاف 

ونيك فا مرمريض جذ مرا بالا ازال 


فلل له هم جم صر 


سس > 2 الجناية عَلَى اللْحَاري , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 


م يدلْسْ قائلاً: " وقد وعى الصحابة ذلك فلم يكتبوا عنه عندما كان يحتضر على 
فراش الموت ما أراد أن يوصيهم لأنه قد أدى رسالته ممثلة بالذكر الحكيم المحفوظ في 
السطور والصدور" اه. ص: .)١8(‏ 

أقول: أَلاً: هذا الذي يستدل به أوزوث من كتب الثْراث يجب طَيّهُ وَإفناوةُ كما 
يزعم فكيف يعتمِدٌ عليّه؟ 

انيًا: هذا التّفسيرُ لا يخرج إلا من رجل لا يعرف من هو النّبي (5) ومن هُم 
صحَابتةُ الكرام وما قدره (#5) بين صّحائته. 

كيف يعجرا المحابة أن يقفا | أمام ابي (5) هذا الفِعْلَ وكانوا لا يرفعون 
المّوتَ ولا يتحرّكون بين يديه إلا ضرورة؟! 

كيف آل الأمرُ إلى أن أرادَ كتابة شيءٍ وهم لم يَرضّوا بدلِك؟ إذا أينَ حرمة التي 
وتوقيرةُ وتَقَديْرْة؟! 

ليس كما يعم أوزون بل كان الأمرٌ شفقة بابي (5» لاله كان في مَرَضٍ الوََة 
وكائت الحالٌ اشْئَدّت عَلَيهِ فالصّحابَة خَافُوا علّى حاله (85). 

وإذا كان الأمرُ كما يصوّرَهُ هذا المدَعِي لمَاذا ينب الصحابة عن الي (45) 
وَرَوَوا أحاديقه دون تكيْرٍ من إخوانهم: فلو كان الصحابّة لم يرضوا بكتبّة الِي () 
فمنَ الأولى مع الصّحابَةٍ من مجلس التُحديث بعد وفاته (85) . 


قلت( البرزنجي): في كتاب الله آي واحدةٌ تَهْدِمُ كل ما بَنَاهُ أوزوث وَأَسْيادُه وَأَذيَالهُ وَدْلِكَ قَوْلُهُ تَعَالَى في سورة 
الأَغرّاف:( الَذِينَ يَِبعُونَ الرَسُول التبي الأُمِيَ) فَفِي اللّحْطةِ التي كان فِيَْا عليه السّلامُ يا كان رَسُوْلا قلا فصل 
ِينَ المقَامَيْن بِحَقَهِ عليه الصّلاةٌ وَالسَلام فَطَاعَتُهُ وَاتَبَاعْهُ على الوجوب نبا كَانَ أَوْ رسولا كم في نهاية الآبة تخويلٌ 
من الله سبحالة تي أن َه حَق العشريع:( ول لهم الات حرم نهم الاين . 


ص س ۸٦‏ ج ي 


الججتاية عَلَى البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقديةٌ لكاب جِنتَايّة ألبْحَارِيَ جم لص 

هل الحديث النبوي مقدّمن؟ 
هذا نص سؤال أوزوت ثم يُحِيبْ عنة قائلاً: " بناء على ما سبق فإن الحديث النبوي 
ليس مقدسا. وهنا أذكر أن معظم ما ورد في الصحاح والمتون وغيرها عند أهل السنة 
مثلا لا يعتزف به عند الأخوة الشيعة والعكس صحيح., كما أن ثقاة وعدول أهل 
البح امير كلادب عيد ON‏ الال الإنبلامية الخيافة' اه. ص: .)١8(‏ 
أقول: من الأجدر عثل هذا الرّجلٍ تعلّم اللغة العربية وأوّلياتها. ثم طرْحٌ سؤال 
والإجابة عنه . 
أمّا ١‏ الرّدُ على أَجْوبَته الْصبِْحِكَة فَهُوَ: إذا كان أوزونُ يقصدُ أن قداسة السنةٍ لا تصلٌ 
إلى قداسة كتاب الله تعالى فلا مُشكلة ولا رَدّ في ذلك, وَلكنّه لا يقصذ ذلك بل 
مُرَادُهُ أنّ السئة ليست مق مقدّسةً أصلا كما بِرهَنَ لذلك على رَعْمِه. 
نقول لة: ليسّت قداسّة شيءٍ متوقّقَةَ على إقبال النَّاس عليْه أوعدم الإقبال» لكنّها 
معوقفة على ذات الشيءِ ونفسبه هل هو صحيح أ اھ أ 
القاعِدَة الأوزونيّة للتوصل إلى معرقَة المقدّس لآل كل مُقدّس إِلَى الرّوَال» وَلتوصّلنا إلى 
أن القرءان الكريْم ليس مُقدَ مسا في الفكر ويال لان هناك فقا وأ أديانًا لا يغترفون 
به ولا يروئة مُقدّسًا بأ حَال مِنَ الأحوّال. 


نَهُ مُحَال: لأنّنا إذا طَبّقنا هذه 


وعندمًا يقول: الحديث افع منم 
وأيّ الشّيْعَةِ يَقِصد؟ إن كان يقصد الرّيديّة ية فنقول لَهُ ليسَ صحيحًا لأنّهم يؤمنون با 
في سن ابي دَاودَ وَالْوَطَا ِمَالكِ بن أنس وَيُحْتَرِموتهُمًا ”". فكيف بالصَّحِبْحَيْنِ مكلا؟! 


عبارات الكتاب ركيكة جد من أَوَلِهِ إلى آخروء ومليئة بالأحطاي مغلاً: (الأخوة) ليس صحيحًاء بل يجب أن 
يكتب هكذا: (الإخوة), وهذا يلتبسن ب(الأخوة) التي تلف كماما مع الْعْنَى الْرادِ وكذا (أهل الشيّعة) غير مأنوس 
بل الأنوس رالشَيعةم بدون أهل» ولو قال رأهل اشيم لكان رجه أا راقن شجِمَعْ علّى:(نقّات) ولا يقَالُ: 
رثقاق كما کتبا هذا اعارص ليتوه عة مرات. هذه جرعة من بحر أخايه. 


ل سس ج AY‏ جم صر 


س ج التي ةعَلَى البْخاري. قِراءَةُ تقدية لكتاب جتاية ألبحَارِي 
وإنث كان يقصذ الروافض الغلاة فإهُم يُصَرَّحونٌ بتحريف القرءان وتقصه وَذْهَابِ 
بعض آياتهء بل زعموا وجو سورةٍ مبتورةٍ فيه وهي سورة الولاية! 
كيف يرضون عن الصّحِيحَيْنِ؟ إِذا يلرَمُ من قاعِدتِهِ الفامدة القول بعَدَم قسيّةٍ 
القزءان الكريّم وآياته. ولا حول ولا قوة إلا بالل اللي العَظِيم! 


ا 


[من البَسِيْط] 
_ ود 2 2 انه 0 ا ا فاع اه عن الها 
لکل اء ذُواء يطب به إلا الجهّالة” أعيّت من يَذدَاوَيْهًا 


0 الرّوضْ البَاسمْ في الب عن سنَة أبي القاسم لابن الوزير »)٠١١/١(‏ اعتنى به: علي بن محمد العمران» الناشر: 
دار عالم الفوائد للدشر والتوزيع. 
١‏ شعرٌ للمتنبي» أصلّة: (إلا الحَمَاقَةَ. 

ص د بإ جل پې 


الجتايةَعَلَى المخارِي' . فراع تقل لكاب جتاية آلبخاري ‏ جح ب بصم 
هل الحديث التّبوي يَشرح القرءان الكريم؟ 

هنا يسال الرجل: هل الأحاديث الموجودة الآن بينَ أيدينا تُفسّر القرءان الكْريم؟ ثم 
يجيب قائلاً: "لا يفسر الحديث النبوي معظم القرآن الكريم ولا يشرحه كما يؤكد 
السادة العلماء الأفاضل ''' وغيرهم.." ص: .)١8(‏ 
أقول: مَنْ هؤلاءٍ السادة العلماءُ الأفاضلٌ الذينَ يتكلم عنهم أوزوث؟ يا حبّذا لو ذكر 
اسم عالم منهُم وَسِياقَ كلامه لنعلّمَ الْراَ ولو دون صفحَةٍ الكتاب وسَنَةٍ الطبْع 
ودور الدَثْر كما هو المنهَج الم عنده! 
َعَوُا لم يذكز ولنَ يذكر أبدًا لأنّ الغرض الذي يريد تَحقبْقَهُ يأبَاهُ كل العْلَمَاءٍ دون 
اسَتقَْاءٍ الَدَهَب الفقهي والاعتقادي لَهُم. 
هذا الرَّجُلٌ أمامّ خِيَارَيْنِ لا ثالث هُمًا: إِما أن يقول: إن كر آيات القرءان واضحة 
َة لا تحتاج إِلَى تفسير, وما يحتاج إِلَى تفسير قسرَ وما أراد لله تعالّى منْهُ الإبهامَ فيه فيه 
بقي مُبْهَمًاالحكم بالعَةٍ. 
وما أن يقول: إن هناك أشياء م يُفسّرهًا التي (5) مع كونها بحاجة إلى تفسير وبيان» 
كما صرح بهذا الأخير عندمًا مكل بمثال لَهُء وَهذا عَيْنْ الضّلال. 0 
بَرْهَنَ هذا لدعي لكلامه قائلاً: : وهنا أطلب ذكر سورة واحدة من 0 الكريم 
يتجاوز عدد آياتها المئة ‏ مثلا ‏ قد تم شرحها من بدايتها إلى نهايتها آية آية من قبل 
الرسول الكريم ذاته!" اه. ص: .)١18(‏ 
أقول: يا عَجَبّا لطّلب كهذا الطّلب! 

هل القرءان الكريم كتاب السّحر والشّعوذة حتّى يحتاج إلى تفسير آياته 1 
هو كتاب الطّلايِم والرُموز وآفيْستا الرّرادَشتيّةِ حتّى يحناج إلى فك الْغلَقَات؟! 


آيَة؟ أم 


5 2 


أصلاهُم بدار جِهَئمَ من أوّل كتابهِ وَحَمَلَ عَلَيْهِم آيَاتِ نَزَلَتَْ في الكقرَة وَالظَلَمَةِ وَأنبَاعهم؛ والآن يُرِيدُ أن يلَبْسَ 
على فرائه بقَوْل السادةٍ العُلَمَاءٍ الأفاضلء أي سيادة هذه وأيُ فَضِيْلَة لك إذا كان الْصِيْرُ إلى جَهَئَمَ ! 


فلس > الجاية عَلَى الْخَاري , قِرَاءَة تقدية لكتاب جتاية ألبخاري 


ألم ير قول الله سبحائة وتعالى: ار يلك ٤ات‏ ڪت اين ن إا ره 
نَا َر e‏ © #يوسف. 
وقولة:ظ وقد بسا لمات للزر هل من متكر ©) #القمر. 
لو تدبرت قَولَهُ سبحانه وتعالى sS‏ لعلمت أن الله سبحانه وتعالى أنزله 
بلغةٍ يفهمها العَامَةُ والخاصّةٌ من العرّب وَعَيرهِم ممن يُجَوّدون العَرَيةَ وإلا لم يقل 
لعلكم تَعْقلون! 
وكذلك لو تدبّرت قول تعالى (وَيَعَدَ يترا أَلَفْرءَاتَ) لَتبيّنَ لك أنّ كلامً الله تعالى في 
غايّة الوضوح والبيان» فلا يحتاج إل تفسير آيّاته 4 تلو الأحرى ”. 
وكذلك من حِكُْمَةٍ عَدَمَ وجودٍ تفسير كامل للقرءان الكريْم أو سورة كَامِلَةٍ من قِبَل 
الررسول (25) ليبقى القرءاث الكريم مُلائمًا لكل الظروف والأدوار ولا يَحْمَصَّ بزمّن 
دون الآخَر وَلِيَصْلُحَ لكلّ الأفعار والأمصار» فلو كان هْاكَ تفسيرٌ نبويٌ للقرءان 
لكان واجبًا على الكل أن يتِّعَهُ وَليسَ لَهُم من دونه خْيَرَة وَلا اختيارء ولا يقول بعد 
ذلك أحدّ في كناب الله غَيْرَ ما قالَهُ اللي المختار (#5» فهذا مُخِلٌ بعلك الروئة التي 
بُوصَفْ بها كتاب الله العَلِيّ صَاحِب القَرَار وَلم يستَطِعْ بعد ذلك أحذ أن يقس كلام 
بعد أن جاءً كلامُ رسول الله سِيّدٍ الصّلّحَاءٍ والأخيار (85). 
ثم يأتي بِدَلِيْل عَلى دَعواهُ قَائِلاً: "نذكر هنا أن الصحابي الجليل (أبو 7" بكر 
المد برف ما عة كلمة ا ف فر مال ةط وفامكة راا سب ما جا 
في الأثر!!". ص: .)١15(‏ 


۳ آياتُ القرءان من قبيل المحكم الذي يعقل معتاة إلا البسيرَ منها فهر مِنَ المتشابهّات الى علمُهًا عنْدَ الْحَدَّاق من 
العْلَمَاءِ. 
(" يبَغِي أن يكثب: أبَا بكر لأنَهُ عَطْفْ بيَان ل(الصّحابي) وَهْرَ امم إِنّ منصُوب. 


O ON‏ ۹۰ جم صر 


الجتايةعَلَى البخَارِي' . فراع تق لكتاب جتية ألبارئ | جح ب صم 
أقول: إذا لم يكن هناك حديث نبويّ يفسّر هذه اللّفظّة فإنهًا لا تدلٌ علّى أن الحديث 
لا يسر القرءان الكريْم لأنّهُ إذا كان النّبِي (85) فسّر هذه اللفظة لوجد أوزون 
وأمثالة لفظًة أخرّى في آيةٍ ة أخرى وقالوا: لم لم يشر هذه اللفظة أيْضًاء وهكذا إلى 
آخر الآيات والكَلِمَات الواردةٍ فيْهَّا دون النّظر منهم إلى أن مهمّة الرسول أَعْظَمْ مِنْ 
أن يجلس ويَمْْرَحَ جَمِيْعَ ألْفَاطِ القرءان دون الخَاجةٍ إلى ذلك. 

ومن تم لو شرح ابي (5) جميع هذه الكلمّات التي تو جد في القرءان هل أسلم 
هؤلاء خْكْمِهِ أمْ قالوا لنا: إن هذا العَدَدَ الضَخْم (7/49/) 7" من الأحاديْث مَنْ 
يم بصِحّتهاً وهل كل ذلك وصلَنا عَنْ الَبِيّ (25)؟! لرأيتهُم يتذبدبون في سفسَطتهم 
هكذا. 

أمّا بالدمْبَةٍ للصّحابي الخليل بي بكر الصّديق 2 (:9:) فأقول: ليس بعيدًا أن عرف 
أبو بكر (85) معتى | لكَلِمَةٍ ولكن لم يَُلْهًا خوفًا مِن عَظَمَةٍ كلام الخالقي أن يقول فيه 
ِرَأيْهِ مَعَ عِلَمِهِ الواسع 

هؤلاءٍ القومٌ من خيرة الخلق كانوا يتورّعون عن الكلام الكثير حتّى لو كان عن عِلمٍ 
ولرموا "لا أذري" للأمْيلة التي تُوجَةُ إِلَيْهم خصوصً إذا كان الكَلامُ في كتاب الله 
وتفميْرو, ِدَا رَفَعَ الله مكائهُم وَمِكَالتَهُم بين الئّاس. 

هب أله ر لَمْ يعرف مَعْنى الكَلِمَةِ فَهَلْ يَعْنِي ذلك غموضها وعدم وضوحها حتى 
يَحْتَاجَ إلى بيان رسول الله (كا)؟ فالجواب: لاء لاله من كلام العربٍ الوّاضح إن كان 
أبو بكر لَمْ يعرفة فَعَرفةُ غير مِنَ الصّحَابَةٍ كما لو رَجَع أوزوث إلى الْصادرٍ لرأى ابن 
عباس فَمّرةُ بقَوْلِهِ:'مَا ثبت الأرضْ مِمًا تَأكُلْ النّاسُ وَالأَلْعَاة" 9". 


' بِعَدَدٍ كَلِمَاتَ القرءان الكريْم. 
وروی عن ر ایتا 
عمدةٌ الحفاظٍ للسَّوِيّن الحلبي (١/45).؛‏ ت: د.محمد التنوجي, دار عالم الكتب. ط :ا 8541١54‏ اه. 


سس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 

So ١ َة‎ 

وكذلك جاءَ في أشعار العَرَّبِ ب و > منه: 
[مِنَ الطويل] 

ف عدي عو وف ع 2 3 و ٍ وه ا 2 

له دعوة ميموتة ريحهاالصبا يفا ينيبت الله الخصسيدة والآبا 
ومنه: [منَ الرّمَلِ] 
ناف ليكب ولف وإنا” ‏ و 


هل اهنم المحدّثون بالسَّدٍ دون الش؟ 

يقول الكَاتِبْ عن قبول المحدثينَ للأحاديث وأنّهم اعتمدوا على الرواية فقط دون 
الاهتمام بمتن الحديث: "تعتمد على النقل لا على إعمال العقل» تعتمد على من قال 
وليس ما قال!!" ص: .)١9(‏ 

أقولُ: لو قرأ أوزونُ فقط مقدّمة ابن خلدوث لعلِم مدى تحاملِهِ علّى أهل الحديث 
ظُلما وبغيّا ففي المْقدّمةٍ مُخمصرٌ مفيدٌ لمن يريد أن يقع على الَقائق ". 

ولك لزيادة الاطوئنان ل العملية التي تبناها 
أهلّ الحديث لقبول الرَّوَايَةَ فمنها: امهم على ترك روابة البعدع الداعي إلى يدهي 
لاله بعك أن يحرف الَدِيْث لأخل مذهبه وهواة '” '. أليسَ هذا إعمالا للعقل وأخدًا 
بالمنطق لوضع القوَاعد الحديفية؟! ا 


'' البحرٌ امحيطٌ لأبي حيَّانَ الأَندَلُسيّ ١8/١ ٠(‏ 4): ت:صدقي محمد جميل؛ الناشر: دار الفكر - بيروت 

الطبعة: ١4٠١‏ ه., والكشّافْ للزمخشري »)۷٠٠/٤(‏ دار الكتاب العربي - بيروت-., الطبعة: الثالفة - ١٤١١‏ 
ه. والدُرُ الْمَصون للسّمين الْحَلَبِيّ .)5914/٠١(‏ ت:الدكتور أحمد محمد الخراط, الناشر: دار القلم دمشق. 
مدمه ابن خَلْدُوْن ص: )48٠0(‏ اعتنى به : أحمد الزعي» شركة الأرقم بن أبي الأرقم للطباعة والدشر - 
بيروت- . 

"© مقدمةٌ ابن الصلاح» ص:(٤١١)»‏ ت: نور الدين عيزء الناشر: دار الفكر- سورياء دار الفكر المعاصر ‏ 
بيروت-» سنة النشر: 405 ١ه‏ - 0385 وَسُوَالات التَرْمِذِي لِلْبْحَارِيّ لِيُؤْسُفَ بن مُحَمَّدٍ الدّخيل للدي 
(٠‏ ) الناشر: الجامعة الإسلاميةء المدينة المنورةء الطبعة: الأولى 474 ١ه‏ وَالاقيِرَاحُ في بيان الاصضطلاح 


س د اوم سيأ 


اتاية على البخاري قرَاءة كفدية لكاب جتاية البخاري جم م 


وبالتالي رد رواية شيعي في فضائل أهل البيت أو ذم بني امي وبالعكس لرواية 
اصيي› أليس هذا إعمالا للعقل؟! 

وكذلك قولَهُم في العلل وَمُحْتَلِف اخدبْث وير ذلك وتيف مُصئّفاتِ عِظَام في 
ذلك لا يَدُلُ علّى استخدام العَقل والمنطق للصّباعة الحديفية؟! ٠‏ 

أقولٌ متيقنًا إن أصول الحديث وقواعِدَةُ من أجمل ما توصّل إليه المنهّج العلمي 
لدراسة التأريخ وقبول الرويات ومِن أمنن الأصول وأرصبهًا عقلا ومنطقا وقوّة 
واستحكامًا. حتّى جعلَّت غَيْرَ المسلمينَ المنصفينَ أن يشهدوا لَهَا وَيُعَظْمِوهَا حقّ 
تعظييهًا. بقي الآن أن ننقلَ غماذج من الحكم بره بعض الأحاديث بالعقلِ واستعمّاله 

١‏ - روى أبو وائل: الم في صِفينَ. رد ذلك أبو 


ع 


عورا قائلاً: "أثراة بعت بعد الوت" ٠‏ 


£ 


يعني أَنَهُ كان مَيكَا في هذه الواقعة قعَة کف e‏ 
۴ الحکم على هذا الحديث:" إذا عطس الرجلٌ عند الحديث فهو صادق". قال 


$ 


ابن القيّم(رج2): "وها وان صّحّح بعض ) النّاس سَنَدَةُ فَالْحِسٌ تشهد بوضعه لأ 


و مه 


شَاهِدُ الْعْطاس وَالْكَذِبُْ يَعْمَلُ عَمَلَهُ ولَوْ عطس مائة ألف رَجُلٍ عِنْدَ حَدِيثٍ يُرْوَى عَنٍ 


لابْن دَقِبْق العِيْدِ ص: »)١۹(‏ دار الكتب العلمية -بيروت-, و قَنْحْ البَاقِي بشَرْح ألفية العِرَاقِيً لِلْقَاضِي رَكَريًا 
الأنصَارِيّ الستيّكي »)۳۲۷/١(‏ الحقق: عبد اللطيف هميم - ماهر الفحلء الناشر: دار الكتب العلمية؛ الطبعة: 
الطبعة الأولى» 477 ١ه‏ والْمُسسْتصفى لِلْعَرَاِلِي. ص:(6؟١١),‏ ت:محمد عبد السلام عبد الشافي» دار الكتب 
العلمية: الطبعة: الأولى» 0141. وَكَتْْفْ الأَمْرَار شَرْحٌ أُصُؤل البَرْدَوِيّ لِعَلاءٍ الدَيْن الْحتَفِيٌ (۲۷/۳» دار 
الكتاب الإسلامي. ا 

سرح مُسْلِم لأُتووي .)20١8/١(‏ وَأْربْحُ القَقَاتِ للعجلِيّ ,)19/١(‏ قَنْحُ الْمُِيْثِ لِلسَّخَاوِي )۳٠۸/٤(‏ ت: 
علي بن بين مكتبة السنة - مصرء الطبعة: الأولى؛ 5 57 .0١‏ 


.فلس > اة على البُحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 
ابي 59 لله عليه - َم يُحْكَمْ بِصّحَيهِ بالْعُطاس ولَوْ عَطْسُوا عِنْدَ شَهَادةٍ رَجُلٍ 
۳ - عقب ابن الجوزي (@ #) على هذا الحديث الذي فيه أن النَبِي (#5) دحل 
امام قائلاً: حَدت الْوَزِيرُ بْنْ قَاسِم قَالَ: " دَحَلَت فَرَأَنِتَ عَمْرَو بْنَّ هَاشِم الْبَيْرُوتيَ 
في الْوَرّق» فَقَلْت لَهُ: تَدعُلٌ اكد فَقَالَ: دَحَلْتْ الْحَمَّامَ فرأبْت لري جَالسًا 
في الوزن قلت ا له: تدخل الْحَمَّاةَ؟ فقال: ذحلت الْحَمَامَ OF‏ بن مَالكِ في 
الوزن فقت ا له: تذل الْحَمَام؟ رت صَاحِب رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم فقال: 
دَخَلَْتْ الْحَمَامَ فَرأبت رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم جَالِسًا في الْوَرْن وَعَلَيْ رر 
فَهَمَمْت أن أَكَلْمَهُ فَقَالَ يا سن إِنّمَا خُرِمْت دَخُول الْحَمّام بعَيْرِ مِنرّر ' 
يَقُولُ في حكمه بالوظع لَهُ: "هَذَا حَدِيِثٌ مَوْضُوعٌ بلاشّلكٌ ... وَم يدْخُل رَسُولْ الله 
صلی الله عَلَيْهِ وَسِلّمم حَماماً قط َل گان عِنْدهُم جاه" . 
ومن تعرّف على هذه الأمغلة علم يقيتا أن ما يثيرهُ الحاقدون على السنة والإسلام 


عي اي أن أنقلَ بَعْضَ ما قالَهُ 
مَة ابن فيم الجوزيةر# مِن طرق مغرقَةِ الصّعيْف والموضوع تاركا الأمفلة التي 

جاءِ ا قال: 

وحن به عَلَى أَمُورٍ كي عرف بها كو الْحَدِيتْ مَوْصُوعَاء فونها: 

-١‏ مُخَالفَةُ الْحَدِيثِ صَريح الْقرْوآن. 

؟- تكذيب الْحِ س لَه 


اناز اليف في الصحيح والضعيف, لابن قيم الجوزية» ص:(١‏ 8)؛ حققه: عبد الفتاح أبو غدة, الناشر: مكتبة 
الطبوعات الإسلاميةء حلب الطبعة: الأول ۰ ۳۹ه/ ۹۷٠‏ ١م.‏ والأسران اْمْفُوْعةُ في الأخبار لْموْضُوعةٍ للا 
عَلِيّ القاري. ص: (47) ,المحقق: محمد الصباغ: الناشر: دار الأمانة / مؤسسة الرسالة - بيروت. 

7" الموضوعات لابن الجوزيّ 281/9 المكتبة السلفية بالمدينة المنورة, الطبعة: الأولى 

ج ١‏ ۲: ها 


سس ج ۹٤‏ بے 


الجتاية على البخاري قراءة كفدية لكتاب جتاية البخاري جم لص 


و 


ع ا ايو 


*- سمَاجَة الْحَدِيثِ وكوثة مِمًا يُسْخَرُ مه 

- أن يَكُونَ كَلامُهُ لا يُثْبُ كَلامَ الأَليَاءٍ فضلا عَنْ كلام رَسُول الله صلّى الله عَلَيْ 

وَسلّم الذي هُوَ وَحيّ يُوحَى. 

ه- أنا يكن لحي مما قوم شاه المحِيحة على بطلانه 

"- امال عَلَى كال هَدِه المُجَارْقَاتِ التي لا يَقُولَ مها رَسُولٌ الله صل الله عَلَيْه 

رسلم وهي کفيرة جا ٩‏ 

او راجَعَ العترضون كب العلل لَعَلِموا يَقيْنَا أنّ هذا العِلّمّ علمُ العُقلاءٍ وَعلمُ المنطق 

والعقل والقيّاس البرهاني» ل الَرْءَ إذا جَهِلَ شيْنًا عَادَاهث ا 
هَلْ كُلُ رواة الْخَدِيْثِ من الصّحابَةٍ عدولٌ؟ 

إن الصّحابَة هم الّذين بلّغوا الدّينَ قُرءائةُ وسنت شَيِّدوا أرْكَائهُ وأصولةُ, إذاساءً هذا 

ايل الذي بلغو مَنْ بَعْدَهُم فلا سياج يبقى حول الشريعَة ولا يقِينَ باق لسلامَةٍ 

وصول القرءان کمًا زل لذلك أعداءُ الإسلام أيقنوا أن هذا التوع 5 الحرب 

لصالجهم» فلا سبيلَ لردٌ القرءان مباشرا بل الأجدرٌ كسرٌ صورة حملت في نفوس 

المسلمينَ وأذهانهم: ثم يتوصّلون إلى القرءان مُباشِرَاء لذلك يتكلّمون كثيرًا عن 

تشويه صورتهم. 

لذلك أتى دور الصحابة ليشكك فيهم هذا لدعي فوضع هذا العنوان وتحدّث عن 

الصّحابَةٍ ِكل وقاحَةٍ وصِوَّرَهَم أبشّعَ الصُور وأخسّهًا. 

قال: "إن الصحابة كغيرهم من الناس يخنطئون ويصيبون يضلون ويهتدون يعلمون 

ويجهلون وأنه نرلت فيهم آيات عديدة من الذكر الحكيم تنقدهم وتصحح مسارهم 


' الما اميف لابن القيّمِ. ص:(00 - 85). بِمَصرف يَسِيْر. 


ف | سه ه16 > صر 


.ف سس الايةعَلَى الْحَارِي, قِرَاءة تقريَة لكتاب جنا ابحَارِيَ 


وأعمالهم حتى إن سورة التوبة ميت بالفاضحة, لأنها أظهرت حقائق الكثير منهم 
آنذاك" اه. ص: .)١9(‏ 

أقول: إذا لم يجسب المرءٌ الكذب يُنتظر منه كل شيء! 

يتكلّم كأله ليس هناك أحدٌ يقرأ كتابه ويصحّح له ما جنا بمكن أنه تصوَّر أن كل 
الناس لا يفهمون ولا يَغقلون وَليسّت لََيْهِمْ مَعْرقَةَ بالقرءان والتاريخ حتّى يُلبّسَ 
عليهم أمرَ دينهم كما شَاءَ وَشاط! 

يتكلم كأ هذه الآبات التي يزعُمُها نزلت في اخُلَفاءِ الأربَع أو في العَشْرَةٍ المبشرين 
باجنّة أو من ثب نبتا صُحَبُهُ ومات على الإيمان وَلَمْ يظهر نقَافة! 

ماذا لا يكوث الكَاتِبْ صريًا في أنّ هذه الآيات تَرَلَتْ في الْنافقيّن وأنّ سورة التّوبَةٍ 
فَصْحَتْهُم لِأَنَهُم تركوا الهَادَ وأعانوا الكافرين: وَهذا يكون مَصَيْرَ كُلّ الخَاذِِيْنَ! 
أشارَ في الامش إِلَى كتاب التفسير مِنْ صحيح البُخاري كَمَصْدر لكلامه, وأنا أتحداة 
أن يأتي بنص منة يدل على أن هذه الآيات أو هذه الأشياءً التي ذكرها تنطَيقٌ على 


وهذا ما جاءً في سورة التوبَةِ انظر فيها لتغلَمَ من الفضوحٌ فيها: 
ET E‏ مِنُونَ باه الوم ا آلکخر أن مُجْهِدُوأ 
ق 


بأمولهر واشس هر وله عي بِالْمَتَقِينَ © إِنَّمَا يَسَتَتَذِدْكَ لذن e‏ 
20 ر 21 ی 24 > >I‏ 8 اريم 1 
باشو وَالِيَوْم الاآخر تابت لوبهم فهر e‏ + وَل 
اروا کوج كوأ للم ع ولک کے اک امار تیر قل اتد 


9 


© ليت 8 وير إل اانا اک 
موك اة يڪ سَمَعْون لذ وَلَنَُ عَم بلي © قد اعرا 


م ب ل وه ام آله وه 


ھک 





.فلل سمه 55 


الجتاية عَلّى البحاري » قرَاءَة قدية لكاب جِتاية ألبخاريّ جم چ 
و و 0 > 3 


ذه بتكم ق لديا رهی طهر هر كروت ي ر 
بأ إن ینس رما فم کر وککتھر ئ بقرت ٿ دوت مَل از 

مَكَرتٍ او مُدَحَلَد ولوأ ليه كم تمترت © تمتفر قن تي ف 
سدقي 3 أ متها مُأ كلك ل ينوا متها 5 هم بتكتو © وَل 


+ رع د a2‏ 0 ع 0 ساح وس > > 
نز تو مآ تھے آل کولم رالو کا کے یزیت آل ین ريه 


اوي 


/ 96 5 و و E‏ 29 و 
١‏ - فَالَضَاك: « ويهر لين دود التي وَيَفُولُوت هو ادن قل أذ 
بيدا 5 ير للد ور هه رة 2 چ 2 و 
حير أحكم لين يالله وَفمن للْمُؤْيت وَيَحْمَهُ إأزيت َامَنوا ميسكم 


حالس يي د د لجَاية عَلَى البُخَارِيّ ‏ قَِاءَةٌ تقدِيةٌ لكتاب حِنَايّة ألمُحَارِيّ 


2 6 


َه وسور احق آن يروه إن ڪاه مميت @ الم کيا نهر من 
@ تيقوت ان فل ھر سوه خم يما ف قربي فر 
I OREO OO‏ 


ی ا 


0 5 رت و 2 2 مه و 2 ا 
ابا 8 ايلتدء ورسوزوه كنترٌ نستهزء ون 0 5 


ي م 2 م و 000 7 ت رن جور مغ 
9 2 چ Ea‏ 0 |“ 2 ا د °> ت چ 
نوتذروا فد م بعد إيمليج إن هف عن طايفة منج نغاب طايفه 
ع و 7 a‏ 


ص 11 2 موحي ا ا ا ي 2 > 0 
يَأمْرُوَ بالمبكر وَيَنْهَوَتَ عن الْمَعْرْوِفٍ وَبِعيصُونَ ايَدِيَهُمَ سوا الله 
E‏ او و 0007 نت ال للد انين ك عرست نے 0 - هه 

فسبيهم إن ا متف : هم الفليتوت © وعد الله الْمَنْفِقِينَ لفقت 


ص وو کر ج 
2 


1 
جنر یتس الْمَصِيِرُ © ين أنه ما فَالْ وَلَتَدَ الوأ كَلِمَة کُر 
ا OEE‏ 
اتقو عن اقيق 1ه ذا 63 1ن EN MI EUG‏ 
I SS EA‏ 
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متايه على البخارِي' . قِرَاءة لقيئة لكتاب جتلة لخر | اح ب بصم 

َعَم ! هذه الآياتُ نزلت فاضِحَة للمنافقينَ وَاخَاذْلِيْنَ الّذِينَ أتوا ليكفوا المسلمينَ 
الصادقينَ عن الجهادٍ والقتالء كما اليومَ أيضًا لهم أشباة وأمفال في الرّوايا وَاخَبَايا 
وَاقفينَ عن الترال» لا كَثْرَهُمُ الله! 

کما کان بالأمس لمزوا وَغمّروا في أجدادنًا من الصحابّة الكرام: فاليَومَ جاءً 
أولادهُم الْمَُمَسَّكُوْنَ بِهَدِيْهِم لِيَلْمِرُوا في ستته وَحَديه وَمَوّاقفه العام ما أَشبَةَ اليوم 
البَارِحَةٍ يا كرامً! 

َعَم!ا كان عصرٌ الصّحابَة عصرًا ذهبيًا لا يرجعٌ ولا مَثِيلَ لَهُ رغم أنوف الحاقدين! 

َعَمْ! إنهم كانوا عُدُوْلاً أتقيَاءَ صالحينء كانوا هبات الليل وفرْسان التّهارٍ! 

كانوا خير الاس كفِيْهم رهم م سبحَائةُ وتعالىم» حَيْث قال 00 وان 2 
ماروأ وجه في سيل أل کے وا هوأ ضرا أ وليك هُمٌ الْمْؤَمِوْنَ حَق 
0 وَررْفٌ كرمٌ © #الأنفال. 

نعم يكم الله تعالى فكي ثبالي بقول المَقِصينَ الحَاقدبين: شد رسو أله 


ا ر صخ سر بل عرصي ١‏ ر 2 وچو ا و کے ر 7 
لی مہ اة عل آلار نة یکر تر کا جا لو فضا ت آل 
2 و يو ٠‏ 3 2 ح م عر 7 ا 3 م ت j 1E:‏ 
0 سِيمَاهرَ فى وُجُوههم من أثر َسّجُودٍ ذلك مله في التورَبةَ وَمَتَلهُممَ في اليل 
كزع ارح سَطلتة. هده تأشتفلظ وأشتوئ عل شوقوء يتيب ألم ليقي رهط 


اد 5 کله لين امن يلو للحت يهر معي وجرا 
عظيما @4الفتح . 

فَمَنْ أراد أن يعرف قدرّ الصّحابَةٍ فعليه بالقرءان الكريم والتّأمل فيه دون أي كلام 
لأنّ في القرءان أعظْمٌ نعوتهم وأعلى صفاتهم وتزكيتهم هؤلاء القومُ صدقوا مع ربّهم 
فملكهم مفاتيح الأرض وجعلهم أعرَّة ناصرينَ 


.ف سس لمجناية عَلَى البحَاري, قِرَاءَةَ تقدّة لكتاب جتايّة ألبحارِي 

كان الصحابة الصّادقِينَ في القول والفِغلٍ المتمسكينَ بالإسلام الَّقِيّ الَاطِقِينَ باحق 
الدَاعينَ إليه. كانوا لا يخافون في الله لَوْمَةَ لائم. 

ومَعٌ هذا كله ليسوا مغصمومينَ من الصّعَائر وقد يقع بَعْضْهُم في الكبائر ولكن لا 
يستَمّرْ عليهًا ولا يَدُومُ بل يرجع عنْهًا إلى الله تعالى ويّوب. 

تمّة بعض الئاس فَهِمّ العَدَالَة بال لعِصمَةٍ مِنَ الآثام قاطبةء فهذا الفَهُمُ ليس صَحبْحًا 
بل العصمَة لله تعالى وَمَنْ عَصَّمَهُ من رُسُلِه عليهمٌ أفضّلٌ السلام وَأَنَمُ التَسْلِيم. 

ثم بعد ذلك يتعرّضْ لثلاثةٍ مِن كبار الصّحابةٍ المُكثرينَ من الحديث ويُلصق بهم 
من انهم والكذب ما لا يحصيها إلا الله سبحاكة وتعالى ليوهم لَه إذا كان حال كبار 
الرواة هكذا فكيف بمن هو ذوئهم؟ وَيُوْصِلْ القرَاءً إلى نتيْجَةٍ مخطوطة لهاء وهي: انّهَام 
الصّحابَة جِيْعًا وعَدَمُ الثقة بهم لا في دينهم ولا في دُنياهُم, ورد كل ما جاءَا عن 
طريقهم. 

فبحول الله تعَالَى وقوه لا لبقي له ما يُذْكَرُ وسئُدحِضْ كل شبهاته بيران الق 
واف الجا 


سسس ج ۰ ١‏ سيم 


الجتايةَ علَى البخَارِي' » فراع تقل لكاب جتلة البارئ حبصم 
الصّحابي الجليلٌ أبو هُريرَة (5ة) وَجِورُ أوزون! 

ليس هناك اذَّعاءٌ باطلٌ إلا وَسَبَظِهّرُ عَدَمُ مصداقيته وَلّو بعد حين, وَمِنْ هذه الادّعاءات 

قول جامع هذا الكتاب - وإن شئت قل سارق مَوَاضِعِهِ - طالَما قرع آذائنا بالمبهجية 

العلمية والبحث والتتقيح, ولكن عندمًا تقرأ ما كتبه في تنقيص الصحابي الجليل أبي 

هُريرة تجدةُ قل كل مواضيْعِه من الشَّقِي محمود أبي ريّة! 

فلو قراً هذا المسكينٌ ما كبّهُ الشَيْخ العلمي اليَمانِي أو الدكتورُ مصطفى السسّباعِي أو 

غيرهما في تفنيدٍ شْبْهاتِهِ ما َقَلَ منْهُ حرفًاء ولكنّ اجهل داءٌ عضال» يركب بالناس إلى 

الاك والرّوال. 


و 
اک 0 ت ر ا ا 
ة صحبته (يا) للنبي (45) وعدد رواياته: 


يقول الكاتب: "التقى أبو هريرة بالرسول لفازة م تزد على السنة وتسعة أشهر بأية 
حال من الأحوال ومع ذلك فقد كان أكثر الصحابة رواية عن الرسول نما جعل 
الصحابة -وعلى رأسهم السيدة عائشة - يتهمونه وينكرون عليه ذلك. هكذا وكان 
أبو هريرة أول راوية اتهم في الإسلام" اه. ص: )٠١(‏ 

أقول: هذه العبارات فيهًا عدَّةٌ تحريفات وتدليسات. منها: 

١‏ - قولَهُ: (التقى أبو هريرة بالرسول). 

أقول: كتب «التقى)كألةُ لقي النَبِيّ في الطريق أو في السّوق غَيْرَ مُرِيدٍ للقياةُ! فهذا 
يُشعرٌ بال يريد أن يسلّب منْهُ فضيلَةَ الهجرةٍ إِلَى الرّسول (85). وإلا وجب أن يقول: 
هاجَرَ إلى رسول الله (5), إِذَا خلال ذلك نغرفْ حقدةُ الدَفِيّْنَ ثجاة هذا الصّحابي 
؟ - وَقَوْلهُ: (لفتزة لم ترد على السنة وتسعة أشهر بأية حال من الأحوال ومع ذلك 
فقد كان أكثر الصحابة رواية عن الرسول). 





pe 


أقول: يتكلم ببوع من التوكيدٍ كأنّه جم علوم الأوّلِينَ والآخرين كان كل الفاريخ 


و ع سىس 


منصوب أُمَامَ عيتيّه لا يدري المسكينٌ أن ما نقلَهُ عن أبي ريّة 27 دوك الشْبَة إلَيْه 
لبَاطِلَ محض! 
أرجِعٌ فأقول: إن أبا هريرة صَّحِب النَبِيّ (85) لدَةٍ ايل عي ارب بده بحل من 
الأحوال» فهو يقول عن نفسه: (صحبت رسول الله 4 صلّى الله عَلَيْه 4 وَسلّم كلاث 
سين لم اکڻ في سني أخرص عَلَّى أن أعِي الخَدِيثْ مني فيهن...» © 
يَقْصِدُ من ثلاث سنينَ مُلارَمَة تامّة لم يتفّصل عن الَبِيّ أو م يکن يأخڈ عنهُ كهذه 
الفلاث من السّنين بدليلٍ قؤله: (لَمْ أكن في سبي أخرص عَلَى أن أَعِي الخَدِيثْ مِنّي 
فيهنَ) لأَجْلٍ السَفَرٍ أو أيّ انفصال عَنْهُ وإلا فَالمدَةٌ الأصلِيّةُ أربعٌ سِنينَ كما قال 
لخَافِظ ابن حجر (4) عن مجرتو (92ة): 

ر قَدِمَ في حَيْبْرَ سنَةَ سَبْعِ وكائتا حَيْرُ في صَفَرٍ وَمَات التي صلى الله عليه وَسلّم 
في رَبيع الأول سَئَة من سنَة إخدى عَسَرَةَ ََكُون الْمْدهُأرْبَع مين وياد ”. 

الآن بقِيّ أن تقارِن بينَ عددٍ أحاديفه <١‏ :) والمدة التي كان فيها مَعَ التبي €3 
وهل هذه لَه تكفي لعددٍ رواياته؟! 

أقول: إنّ عدد أحادينه الصّحيحة في الكُتْبٍ الحديثية دون المكررٍ مِنْه يقرب من 
آلف حَديثٍ. وهذه الد التي عاشها مع الرٌسول (25) تَفِي بروايّة أكثرَ مِنْهاد لن 
هذه المدّة تتكوّن مِنْ )١450(‏ مِنَ الأيَّام فلو روى فِي كل يوم قولاً واحدًا لبي 
(5) أو فغلا لكائت للْدَةَ أكثرَ بكثير مِنْ عَدَدٍ رواياته! ۰ 


('" أضواءٌ على السنة الحمدية لأبي ري ص: (17). 
00 البخاري مع الفح .۸A/¥)‏ 
22 فتح الباري لابن حجر وكلخضمكىى دار المعرفة = بیروت» ا" اه 


١. e O‏ جم صر 


وهذه الأربَعُ منَ السدين يقع فيها أكثرٌ من )7١١(‏ خطبة من خطب الجمعةٍ لأنّ في 
كل سنةٍ (07.111 أمبُوعًا/ حَسَب التّقويم الميلاِي» لَوْ أحَدَ مْنٍ كُلّ خُطْبَة حَدْسَة 
أحاديْث فَقَط لكَانَ العَدَدُ »)٠٠١(‏ وهو أيضًا زائدٌ عن القذر الذي رَوَاهُ هذا 
الصّحابي الجَلِيْلُ ‏ دون الْمُكرّرِ مِنَ أحَادِيِهِ ٠‏ 


هَل انهم ا لصّحابة أبَا هُريرة روف ؟! 


إن انَهَامِ الصّحابة لأبي هريرة (#) لا بمت إلى الحقيقة بصِلَةٍ بَلْ كانوا يثقون به غاية 
القة كما كان عبدالله بن عُمَرَ يقول: "أبو هريرة خيرٌ مني وأَعَلَّمُ بمَا يُحَدَثْ"7". 
و م بوق بدينه 4 وعلّمه ما صارّت الفثوَى إليه كما قال لوقام الذهبي (نظلل) : 

" کان اپ عباس واب عُمَرَ وأبُو سيد وأبُو د رجاب مع اشا لهي 
يُفعُوْنَ بِالَدِيْئة e‏ ع رَسُّوْل الله -صِلَى الله عليه ؛ وَسَلَمَ من لَدن رفي 
مان إلى أن وفوا .قَال: وَهَؤُلاءٍ لخَمْسَة إِلَنْهِمْ صَارَت القَفْوَى "7". 


نقلَ أوزون عن أبي ريّة وهو عن الرًافعي - كتاب الرٌافعي ني الأدب! - وهو أخڌهُ عن 
كتاب شرح نهج البلاغة لا بن ابي الَْدِيْدٍ. مَاشَاءَ الله مر هذه السلسلة الذهبية العلمية 
لمن في كناب عظبْم الان مغل صحيْح البخاري ورواته!! 


قول الدكتور حاكم المطيري فيمًا معناة:"لو كان أبو هريرة مع التبي() لكل يوم (۸٠ساعة»‏ لكان عدد 
تلك الساعات لهذه السنوات الأربّع(57/8؟ ساعة)» اة ی ال افيها نأك دراسته إلى الحصول 
على الدكتوراه. جناية أوزون» ارا ۰ 
"١‏ الاصابةٌ في تميبز الصّحابةٍ لابن حجر العسقلاني (81/1”): تحقيق: عادل أححمد عبد الموجود وعلى محمد 
معوض,» الناشر: وار اقب الطليةت رركت الطبعة: الأولى - ٠٤١١‏ ه. 

0 سير أعلام النبلاءٍ للذهبيّ (؟/505), ط: مؤسسة الرسالة. 


س ااا تسيو 


فلس > اة على اللْحَاري , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 


فلنأت الآن إلى ما ذكَرَهُ من دليل في الامش )٩(‏ ص صفحة :)59١‏ " أكذب النّاس أبو 


هُرَيْرَة الدَوْسِي " 
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أقول: هذا ما ما جاء في في شرح النهج: "رق روي عن علي عَلَيْهِ ا للام أ قال: ألا 
E 2‏ ر i‏ َه 20 رم براه ئ ر~ عو 
إن اكب الناس - أو قال: أكةب الأحَياءِ - على رَسول الله صلى الله عليه وآله بو 
و لطا 
هُريْرة الدوسي 


كما ترون أن القِصّة رُويَسْ بصيغة الكّمريض (رُوي) وَهِي للتَصْعِيْفِء ولا ثقبّل لأئها 
خالية الست ولا عَم من الذي رواهاء وكائت بينَ مؤلّف الكتاب والإمام علي (90:) 
قراب (٠٠5سنة,‏ لأنَهُ مات سَئة (565ه)! 

يروي ابن أبي الحديدٍ في الصَفَحَة التي قبلهًا روايات عن أبي جعمّر الإسكافِي» وإن 
قالُوا لَنَا: روى أيضًا هذه القصَةَ عَنهُ. ۰ 

نقول هم: هب اه رواهَا عن أبي جَعْفر فلا تثبت أيضًا لأسباب: 


2 
6 


© كان أبو جعفر الإسكاؤه شيعا ل لوا أحاديقة خصوضا في ذم الأمنحاب‎ - ١ 

؟ - سنَدُهًا منقطغ لأنّ الإسكافي مَاتَ سنة (0 4 7هم, وَلَمْ يلق عليًا وكات بينهُما 

أكثرَ من ٠٠١١‏ سنة)! 

* - من الذي حَكَاهًَا لابْن أبي اخَدِيْدِ لأن بَنَهُ وبين الإسكافي فرَابةَ ٠٠ ٠(‏ سّعة)! 
أمّا بالنّسبة لتكذيب أمٌ المؤمنينَ عائشّة لهُ فلا أصل لَهُ بل يُعَدّ اجتَهّادًا منْهًا وَهدَا 

حصل لابن عُمَرَ وأبيِه وغيره من الصّحابَةِ حيث ردت عليهم أُمّنا عائشّةء وهذا يذل 

على ذكاءٍ الصّحابَةٍ وعدم قبولهم رايا إذا لم يكونوا يرون صِحَتَهُ من حيث الاستدلال. 


شرح نهج البَلاغةٍ لابن أبي الحديد »)1۸/٤(‏ ت: محمد أبو الفضل ابراهيم» الناشر : دار احياء الكتب العربية 
عيسى البابي الحلبي وشركاه. 
20 سيرٌ أعلام النبلاءِ للذهبي (٥۱/۱۰‏ 


ص ج ا ا ي 


الججتاية عَلَى البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدية لكاب جِنتَايّة ألبْحَارِيَ جم صر 

لکن حق لسائل أن يسأل أوزون: إذا كانت عائشة تتهم أبا هريرة فلماذا تقربه من 
مجلسها ولا تأمْرٌ ياخراجهء أو طالب عنعه عن التحديث؟ أو لمَّاذا لم يبعد الصحابّة 
أبا هريرة عن الصلاة على أمنا عائشّة عِنْدَما ماتتء. مُبِزَّرِينَ أنّها كانت لا تَثِقّ به؟! 


أمّا بالنّسبَةٍ لافتزائِه بأنه كان أُوَّلَ راوية انهم في الإسلام! 


A 
O E, 


قَول: هذا ما سرقة أيضًا من أبي ريّةَ دون نسبّةٍ إليه “ وهو أيضًا حرّف فيه لألّه 
نسب إلى كتاب مُختلف الث لابن قتيبة الدّينوّري» مَعَ العم أنّ هذا القولَ ليس 
رَد عليه . 
[مِنَّ الوافر] 
إذا كان الراب دليل قوم يدلهم على جيف الكلاب 

هل خان أبو هريره الخرين؟ 

يقولٌ أوزوث: " حين توفي النبي ولآه الخليفة عمر (عام٠١ه)‏ على البحرين بعد وفاة 
العلاء الحضرمي وسرعان ما عزله وولى مكانه عثمان بن أبي العاص الثقفي, أما 
السبب في ذلك فكان عندما أجاب الخليفة عمر بأنه ‏ أبو هريرة - بملك عشرين ألفا 
من بيت مال البحرين حصل عليها من التجارة (بقوله كنت أتجر)وكان رد الخليفة 
عمر: (عدواً لله والإسلام, عدوا لله ولكتابه, سرقت مال الله حين استعملتك على 
البحرين وأنت بلا نعلين ما رجعت بك أميمة (أمه) إلا لرعاية الحمير) وضربه بالدرة 


أضواءٌ عَلَى السنة المحمدية لأبى رية. ص: !!١۷۷(‏ 

0 تأويلٌ مختلف الحديث لابن قتيبة ص: (۷ ۱٩۸-۱٩‏ ت: نور الله شوكت بيكرء مؤسسة الرسالة -بيروت- 
> طا 8 هھ. 

7 ص: (۲۰۷-۲۰۲) 


ل سسس ج 1.٥‏ جم صر 


.فل سس > 2 الجاية عَلَى اللَْاري , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 


حتى أدماه. وقد منعه تماما عن رواية الحديث النبوي بقوله: (لتتزكن الحديث أو 

لألحقنك بأرض القرود أو بأرض دوس). 

ويؤكد أبو هريرة ذلك فيقول: (ما كنت أستطيع قال رسول الله (ص) حتى قبض 

عمر) أو: (لو كنت أحدث في زمان عمر مثل ما أحدثكم لضربني عخفقته). ص 

.)08١-( 

أقول: قلّبَ هذا الرجلٌ القصّة ودبَّجَهًا كما أَرَادَ وَلفَقَ منْهًا صورة كما شاءً إبليس! 
القصّة كما هي في الكتب المعتبرة: "إن عُمَرَّ امْتَعْمَل أَبَا هُرَيْرَةَ عَلَى البَحْرَيْنِ 

قَقَدِمَ بِعَشْرَةٍ آلآفي, فقال لَه عُمَرٌ: امنتأئات بِهذهِ الأمْوَال يَا عَدُوَ الله وَعَدُوَ كتابه. 

فقال بُو هُرَيْرَة: فقلت: لنت بَعَدُوٌ الله وَعَدُوٌ كتابه وَلَكِنّي عدو من عَادَاهُمًا. قَالَ: 

فين أَنْنَ هي لك؟ فلْت: حل ثيجت. وغلة رقيق لي وأغطية تتابعت. قَنَظَرُوا: 


فَوَجَدُوَهُ كما قَالَ. قَلَمًا كان بعد ذلك ذَعَاهُ عُمَر لِيُوَلَيَهُ فأبى"". 
طيّب! الآنْ من حقنا أن نسأل أوزوث لاذا قدمت جواب عُمَرَ <١‏ وأخرت جواب 


ر 


أبي هريرة (:9:) من القِصّةٍ وأسميت سؤال عْمَرَ ردا مَعَ كونه يسال من أبي هريرة 
ابتداء» ويسمّع حُجَتَهُ ويَرضَّى بِهّاء ولكنّك فَعَلْتَ ما فَعَلْتَ أليس الْرادُ من فغلك 
وكخريفك أذ يْظنَّ أنّ عمرٌ لم يَرْضَ جواب أبي هُرَيرَة؟ وكذلك لِمّاذا حدفت من 
القصة الجزاً الأخير مئهًا وَهُو طلبْ عمر منه ليتولى الإمَارَةَ مرّة أخرى؟ 

َعَوْا لا بْدَ من حذفه لأنّهُ يُفسد عليه ما خطّط ودبّر ودس من ة تخليط وتلبيس؛ لأنه 


يفصح عن صدق أبي هريرة (:9ة), خصوصا ما جاءً في القصّة: (فتظرُوا: فَوَجَدُوْةُ 
كَمَا قَالَ. فَلَمًا كان بَعْدَ ذلك دَعَاهُ عُمَرُ لِيُولَيَكُ فأبَى)! 


تأریخ الإسلام للڌهيي (؟/850). ت: الدكتور بشار عوّاد معروف ,الناشر: دار الغرب الإسلامي ,الطبعة: 
الأولى» 0¥ م وسيرٌ أغلام التُبَلاءٍ لأا ط: مؤسسة الرسالة. 


الجتاية على البخاري قرَاءة كفديّة لكتاب جتاية البخاري جم لص 


وكذلك ما عَلاقَةَ مبع عمرٌ لَهُ من الرّواية بقضييّةِ البَحريْنِء فهذا يدل على تلبيسه 
الواضح لأجل تشويه سمعَةٍ أبي هُريرَة ولكي يُظَنَ أن عمرّ نهاةُ عن الروايَةٍ بعد أن غش 
المسلمينَ مع كونه لم يغشَ وظهر صِدقَهُ من جانب. 

ومن جانب آخَرَ أنّ القضيتين مختلفتان من حيث الزْمّنْ والوقوغٌ ولكنَ أوزون جمعهما 
وجعلهما كأنهما قصّة واجدة, ليُوهِمَ أن عمر (:2:) منعة من الرّوايّة لأنَهُ غير أميْن! 
وكذلك ما قالَهُ في ضرب عْمَرَ أبا هُريْرَةَ بالدَرَةٍ “فلا أصنل لَهُ ويُروى عَنْ طَريق أبي 
جعفر الإسكافي © وقد مر بيان حَالهء إا لا تصلخ للحا من وجي وَالآخَرٌ هو 
در ھر ای ر ع بقضيّة الببخرين, ذِكَرُهَا بعد هذه القصة يعد 

غشًا وتدليسًا وخيانة للأمائة ة العلمية التي لا يعرفها إلا المستشرقون وأذيالهم! 

ما ما تى به من القِصّةٍ من قول عُمَرَ ر): (عدواً لله والإسلام. عدوا لله ولکتابه 
سرقت مال الله حين استعملتك على البحرين وأنت بلا نعلين ما رجعت بك أميمة إلا 
لرعاية الحمير)» فَهُوَ أخدَهُ عَن "العقدٍ الفريد" 2 دون إسنادٍ فلا يحمج به ولم يُرْوَ 
مُسْتَدَا في كتاب من الكُشُبٍ الموثوقةِ, وكذلك في هذا الكتاب أيضًا ذْكِرَ أنّ عمر 
أراد أن يَمتَعْمِلَهُ ويُوليُهُ أمرّ الممنلِمِينَ ولكنّه أبى ذلك * ولكن م يشت أوزون 
ذلك فتركة. 


الدّرّة: سوط يُضْرَبُ به. 
شرح نهج البلاغة لابن أبي اللي .)1۸-٦۷/٤(‏ 
(" بنظر: العقد الفَريّدُ لابن عَبْد رب (4/1 4). ط: دار الكتب العلمية › الطبعة: الأول ٠٤١٤‏ ه. 


© الْمَصْدَرُ السّابق .)٠٥/١(‏ 


سسس ۷ ل اچے 


.ف سس الايةعَلَى الْحَارِي, فِرَاءة تقيَة لكتاب جتاة ابحَارِي 


عه ر 0 له عله 2 م 
هَل ضصربَهُ الخليفة عمر ثم مَنَعَهُ عن الرواية تهامًا؟! 


ما ضربةُ لَهُ كما قلنا فقذ حكي عن طريق أبي جعفر الإسكافي وهو مردوذ الرّوايةِ 
وفيه انقطاعٌ كما ذکرتا ذلك أمّا ما نقلَهُ أوزون فهو من روايّة ابن عبد ريه من كتايد 
(العِقد القَرِيْدُ), ولم يذكر السّدَ مع أن بيه وبينَ القِصّة قرابّة "٠0١‏ سنة) فكيف 
يقبلٌ من دون إسناد؟! 

وبِالنّسبَةٍ لِمَا تقلهُ أوزون عن عُمَرَ (:2:):وقد منعه تماما عن رواية الحديث النبوي 
بقوله: (لتتركن الحديث أو لألحقئدك بأرض القرود أو بأرض دوس). 

أقول: هذا فيه كذبث صريح وتدليسن بِِّنْ لاله لم بمنع أبا هُريرَة (::) تمامًا بل أَذِنَ 
بالرواية كما نشيرٌ إليه إن شاء الله تعالَى. 


و 


جخ 


وَأمّا التدليسْ الذي فيه: فهُوَ بتر اسم كعب الأخبار» وما جاءَ في تهديد كعبٍ أيضًا 


نسبة إلى أبي هُريْرّة لِيَسْنَدَ عليه الأمرْ أكثر فأكرَء والنّص الذي نقلَهُ عَرْاهُ إِلَى ابن 
كثير في البدايّة والنّهَايَةِ ونصّهُ هكداء دون أن يذكر السَبّب الرئيس “ لقول عُمَرَ 


5 57 2 
ا لين ف مهال قل AY‏ 


دمض 46 9ے نميهي 2 7 قە 8 ت روت ووو و وة 
(وقال آبو زرعة الدمشقي: حدتني محمد بن زرعة الرعيني» تتا مرواں بن محمد 
قا سد بن عبد اريز عن إسقاعيل ن عد اه عن السائب بن بريد ال: 
اف للدم ا ال اف 26 ال 0 ه 
سيعت عمر بن الخطاب يقول لأبي هريرة: لتتركن الحَديث عن رسول الله صلى الله 


عله وَسلم أذ لألجقنّك بأَرْضٍ دؤْس. وَقَالَ ِكب الأخبارٍ: لرْكنَ الحَدِيث "عن 


ع ؟) 2ه TOT o٤ ٤‏ 3 
اول و ل قد بأرْض الْقِرَدَةٍ ( 3 ٤‏ 


فسيّاتي مَعنَا المببْ إن شاءً الله تَعَالَى. 
هذه الزيّادة غبر موجودة في طبعَةٍ "هجر" .)۳۷١/۱١(‏ 
أرض القِرَدَةِ: منطِقَة بالنَجْدٍ. الجبال والأمكنة والمياه للزمخشري» ص: »)٠١٤(‏ ومعجم البلدان لياقوت 
ا حموي .)۳۲۲/٤(‏ 
O ON‏ ۰۸ وم يهم 


اياي على البخارِي . قِرَاءة قدي لتاب جتلة بغري | اح ب بصم 

اَم بِالَنّسبَة لما نقلهُ أوزون : "ويؤكد أبو هريرة ذلك فيقول: (ما كنت أستطيع قال 
رسول الله (ص) حتى قبض عمر) أو: (لو كنت أحدث في زمان عمر مثل ما أحدنكم 
لضربني بمخفقته)". 

َأَقُولُ: هذا ليس صحِيّحًا لأنَهُ كان يُحدّتُ بحضرة عمّرَ وغيره من الصّحابَةٍ وكان 
مجلس تحدينه في المممْجدٍ التّبويٌ ي ويحضرٌ حلقتهُ جمعٌ غزيرٌ من التابعينَ وأبناءِ الصّحابَةٍ ما 
يزيد عدذهم على ١٠م‏ شَيْخْ) من الأفطَارٍ كَاقَةا 

َأمّا هذين القؤلين اللذين نسبَهُما إِلَى أبي هُريرة فَأقُول: الس والعقل يُكذبانهمًا لان 
فيهما تنقيْصًا وشكًا واحتقارًا صريْحًا لَه فكيف يروي شيئًا عن نفْسهِ يُحِطّ قدرَة؟! 
وهل بعد ذلك القول منْهُ يَقبَلُ طلبّةَ الحديث الَّذِينَ حولهُ أحاديث رسول الله (5)؟ 
والعجيب في ذلك أنّ اوزوث عرًا هذين القولين إلى أبي ريّة فهل أبو ريّة كتابة يُعْتَمَدُ 
عليه حتّى يولق به؟ بل كتابة بحاجةٍ إلى توثيق! 

والأعجَبُ من ذلك لم يذكز ابو رة مصدرًا هما" لدلِكَ اضطرٌ أوزوث أن يسرية 
إليه وإلا لو ذكر أبو ريّة مصدرًا لرأيْنَا أوزون ينسبهما إلى هذا المصدّر الأساسيّ دون 
ذكر أبي ريّة كما فعَلَ مَرّاتِ وكرّات! 

ا إن عمّرَ منعه من التحديث 


قَدَ كُ 


E e‏ 3 يَستَحِقَهُ مع كون الْمَنْع لا علاقة لَه 


م همه 


بقضييّةِ البَحْرَيْن لا مِنْ قَريْبٍ ولا من بَعِيْد 
أ الثانى: یری أن روايات ل لذلك شك عُمرُ فى صدقه 


ا 
مَنَعَهُ 7 


03 


البداية والنهاية لابن كثير »١١٠١/۸(‏ ط: دار إحياء اللزاث» وطبعة دار الفكر .)٠١5/8(‏ 
(' أضواءٌ على السسّنةِ المْحمّديةِ ص:(٤‏ ۷»> دار المعارف, ط: السادسة. 
7" المصدرٌ السَابق: ص:(7/4١).‏ 


سسس ج ۱۰۹ جم صر 


ل لل ج الجناية عَلَى البخاري قِرَاءَةٌ تقدِيَةٌ لكاب جتايّة ألبُحَارِيَ 
أقول: ما صدَقثْمًا كما لم تنطقا باحق في سائر ما مر والذي بيبطل أمركمًا ويه 
أركاكُمَا مَا جاءً عَنْ أمير المؤصينَ عْمَرَ (120, حيث مع أبا هُريرة () عَنٍ 
الحديث لأنّه خاف أن يصير النَّاسُ محدثّينَ عن رسول الله (2) وراويينَ عنهُ ما لم 
يسمعُوا منه ولكن بعد أن ذكر لَهُ أبو هريرة حُجَمَهُ وأنّهُ لا يَرُوي غيّرَ مَا سَمِعَ بل هو 
أمرُ الديْن؛ أذِن لَهُ بالرّوايَة كما جاء في كتب السيّر والتَأريْخ: (وَقَدْ جَاءَ أن عُمَرَ 


نا 


بلحس 


والآن جاءً دور الكلام عن المقولتين منْ حيث الإسُنَادُ, نقول: إِنّهما لا تشبتان ستدًاء 
اَم الأولى: (ما كنت أستطيع قال رسول الله (ص) حتى قبض عمر). فضعيفة لأنهًا 
من روايَةِ صالح بْن أبي الأخضر عَن الزّهِرِي؛ فَصَالِحٌ هذا ضعبف الحديث. 

أمّا الكَانِية فهي: (لو كنت أحدث في زمان عمر مثل ما أحدثكم لضربني بمخفقته). 
فلاا من روايّة ان عجلان عن أبي هُريرَة وَهُو لم يُدرك أبا هُريْرَةه إذا سندُهًا منقطغ 
لا يُحتّجّ بها ". 

يُشيرُ إلى أن أبا هريرة لتِي كفا واختلّطت بينهما الرّوَايات» ما شوش الاس بين 
حديثهما 7. | 

أقول: الذي استدلٌ به أوزون ما روي عن بسر بن سَعيدٍ: " قَال لنَا بُسْرُ بْنْ سَعِيدِ: 


0 


E a e Te 4‏ لدم قن رفو و ر 
اتقوا الله وتحفظوا من الحديث» فوالله لقد رَأَيْثنَا تجالس أبَا هريْرَةء فيحدث عن 


7 
4 


و 


و 5 ا ب مراع ضر و € سن ل الجر e O‏ 
رَسول الله صلى الله عَلِيهِ وَسلم ويحدثتا عن كعب الأحبارء تم يقوم فاسمع بعض 


مَنْ كَان معنا يَجْعَلُ حَډيٿ رَسُول الله صِلَى الله عَلَيْهِ وَسلّم عن كب وَحَدِيثَ 


۶ 


ل البدايةٌ والنهاية لابن كثير )۱ 1/1(« ط: هجر الإصابةٌ لابن حجر 59/1١‏ . 
0 الأَنوَارُ الكَاشِفَةٌ للمعلمي ص: (هه١).‏ 
" حِنَايَةٌ البْحَارِي ص: .)٠١(‏ 


.ف سمه 1١١‏ جم صر 


الجتاية عَلَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةٌ تقديّة لكاب جِنايّة ألبُخَارِيَ جم صر 
2 ع ق ع ر 3 4 اة e‏ وم 
كعبٍ عن رَسول الله صلى الله عَليهِ وَسَّلمَ ١‏ 
لا أدري لاذا يتهم أبو هريرة لأجل شيءٍ ليس من ذليه, هذا ا 
خطبة متته الرّو عة وَالجَمّال ويَذكرٌ شيئًا منَ الآيات والأحاديث ثم يأتي بذكر بعض 
ولكن هناك بعض الاس خَلطُوا بِينَ الآبات والأحاديث والأشعار» فهل الدنبُ على 
الخَطِيْبٍ أو السسامِع؟! واللبيب تَكَفيْه الإشارة. 
وَفِي النّهايَةِ أريدُ أن أقول: إن البداءة والوقاحة عند أوزون قد بلغت التهاية عندَمًا 
فس رجَعَّت بك أميمَة بقوله: "ما تعَوطّت بك املك" "!! 
أنا أتَحَد تَحَدَاةُ أن يج مِن كلام العَربٍ شاهِدًا لقوله وتفسِيْره ولا أقول فحشًا ولا 
هُجْرَا ولا كلام لي إلا التَمكُل بها البيّت الشغري: 
[مِنَ الطويل] 
لعن RTE LC oN‏ فته تت 
ر ر ي بحبح ص 


م بعد کل هذه الحريفات والتدليْسات والخيّانات يتو جه إلى الإمّام ۱ 


0 "أتساءل: ألم تصل تلك المعلومات إلى الإمام البخاري قبلنا؟! وكيف أخرج 


ع 6 
ّم 


الكثير من أحاديثه في صحيحيه؟! " اه. ص: 9 ؟). 

أقول: عَم لا شك أئها وصلَت إِلَى الإمّام البُخاري (2) لكنَّهُ م يَكُنْ بسيْطًا 
كبعض اناس يأخذون عن كل” من هب ودب حاطب اليل أو كالعَريْق الذي على 
وشك اخَلاكِ يعمسّك حتَّى بالرَبدٍ ليَخْرُجَ من الا مّعَ كونه لا يُجْدِي شينًا. 


البدايَةٌ وَالنهَايَةٌ (1/1/11"), ط: هجرء ميّرُ أغلام التُبَلاى (؟/50), ط: مؤسسة الرسالة. 
(" اهامش(۱۱) › صفحّة(9 9). 


8 ل 7 


سسس ج لجايةَ عَلَى البُخَارِيّ ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة ِكتَاب جِتَايّة ألبُحَارِيَ 
والآن نحن نريدُ أن نتساءل: هل أوزون يقصِدٌ الإسلامَ والمسلمينَ بهذه الأكذوبات 
والتحريفات؟ وهل يريد وجة الله تعالى وبيان الحقيقة؟ أثنال مَرْضات الله تعالى 
بالكذب وتشويش الحقائ ِق؟ أيُقَصّدُ احق وظْهُورْةُ ياخفائه وتخرئفه. 
إن كان اواب َعَمٌ! إِذَا والله قياس أوزونيٌ فاسِكٌ. 
نْهِي كَلامَا بقل مُهِمّ عن الدكتور محمَّدٍ عبده يَمَانِي؛ حيث تتَبّعَ جَمِيْعَ أَحادِيْث 
بيه هُرَيْرَة (ةة) في الكتب الستَةِ م انتقلَ إلى الكُتُب التَسْعَةٍ وَحَصّلَ على اجر 
قَاطِعَةٍ للسان كُلّ مُتطّاول عَلَى هَذاً الصّحابي اليل قال: " ثم شاءً الله أن ۳ 
العمل فى أحاديث أبي هريرة فانتقلنا من الكتب الستةٍ إلى الكتب التسعةٍ وقد لاحظنا 
أن الأحاديث في الكتب التسعة المنسوبة إلى أبي هريرة هي 8845١‏ حدينا) منها 
)86١(‏ بسندٍ متصل و ٤٥۰(‏ حديثا) بسند منقطع وبعد التدقيق انتهينا إلى أن 
الأحاديث التي رَوَاهَا أبو هريرة في 03 هذه الكُتب التسعة بعد حذف المكرّر هي 
٠٤۷٥(‏ حديثا) وقد اشترك في روايتها مَعَهُ عَدَدٌ من الصحابة. 
وعندما حذفت الأحاديث التي رُوِيَتَْ عن طريق صحابةٍ آخرينَ وصلنا إلى حقيقةٍ مهمةٍ 
وَهي أن ما أنتى به أبو هريرة مّعَ المكرّرَات في كتب الحديث النّسعة هي (به” 
حديث) ثم إِنّ الأحاديث التي الْفَرَّدَ بها أبو هريرة بدون تكرَار ولم يرومًا أحدّ غيره في 
الكتب التسعة هي (45 حديئًا) وما زلنا نُوَاصِلُ البحث ولكن هذه الأمورٌ وهذه 
الحقائق أَرَالَتَْ كل تلك الشُبّهِ والتُهّم العَقِيْمَةِ والمغرضة التي كانت لصق بأبى هريرة 
ويتهمونه فبها بالإكثار ويقولون عنه رضي الله عنه إنه رَوَى 8٠٠١(‏ حديث) 
عفرَدِه.. وبعطهُم يقول إنه روی 5.0.6٠0(‏ حديشع بِمُفْرَدِهِ.. هَكذا دون رَويةٍ أو 


(1) n ° ¢ كلق‎ 


' المقالُ موجودٌ في موقعه التشّخصي: .)dryamani.c0(‏ تحت اسم:راتقوا الله في أي هُريرة). 
تاسمه ١1‏ | م 


متايه على البخارِي . قِرَاءة ية لتاب جتاية لخر | اح ب بصم 

° ج 2 - 

1 2 2 ع ا 2 ول و 

افتراءات أوزوثٌ على أم المؤْمِنينَ عائشة (ؤم) 
لا يَمَهِي هذا الرَّجِلْ با أسندةُ إِلَى الصّحابيّ اليل أبي هريرة (:2:): بل يُسِيءْ 
الأب أكئر مه مَعَ أم المؤمنِيْنَ وَالكرام البَرَرَة أَعْنِي الصّديقة بت الصّديْق عائشّة 
الطَاهِرة المطَهَرّة: رَوْجَةَ الرّسول (2) سيد الأثقياء الَهَرَة! 
َعم! افْتَرَى دون الاليفات إِلَى قول الله عرّ وجلَ:8 ألتَنْ أوَك بِالْمَؤِيِيت من 


چ 
< 


ET 


یھر اجه امغر #الأحزاب. 

أقول: لوكان أوزوث صادِق في دعواه الإيمان بالقرءان واخحترامهُ لصق بامّهِ نصف 
ما ألصقَةُ بالا الي جَعَلَهًا الله على اما له بص كتابه! 

وَمِنَ المؤسف أَنَّهُ يصف الصّحابَة بالكرام وأمَّا بالمسّيدَةٍ وغير ذلك من النعوت 
الخَسَئ ولكن أي وصفي واحرزام مع إلصًاق تلك الهم وتصويرهم صورة مُشوهة 
كما وصف عُلماءًَا من قبل ولَى نهاية الكتاب بالسادةٍ العلماءٍ الأفاضل ولكن حَكُمَ 
عليهم بالتار ودخول جهنم ؟! 

فاد برقا اديه لوعو و ا ا ر كايا اراد 
يستحقّ مَنْ هُوَ صاب تلك المخحازي بنظرتي؟! 

ما ِالنّسبَةٍ لما قَالَهُ في حقّ أمَّ المؤميينَ (:79)» فيمكننًا أن نُقَسّمَهُ على نقاط: 

١‏ - أساءً الأدب معَهًا قائلاً في حقهًا: "وكانت سيرة حياتها مليئة بالخلاف مع 
الآخرين" ص: .)7١١‏ 

ويضرب لذلك مغلا بأّها تغارُ وَلَهَا غيرة مع باقي زوجات اللَبِيّ (85)! 

أقول: هذا القول أوهن من ببت العنكبوت وهو انَهَامُ لا يَرضاهُ ذو عَقل سليم لأنّهُ 
من الطبيعي أن تغارَ المرأة والغيرة موجودةٌ فِي أصل خَلقَيِهِنَ ولا تارقن ولا لوم 


ره م عد £ 


کس ج 1۳ جم صر 


.ف سس ج اة على الُحاري ٠‏ فَِاءة تقدة لكاب جاية لبْحَارِي 
ومن نم هذا الرّجلْ يُطالبْ بأن لا نقول بِعصْمَةٍ الصحابّةٍ ‏ مَعَ أننا م تقل بها ألبتة - 
ولكنّهُ الآن يعترض علينا: لِمّاذا لم تكن عائشة معصومّة وهي ذات غيرّةِ!! 


؟ - صراغ عائشة مع عُثْمَانَ وَتَكْفِيْرُهَا لها 
نم يأتي الْلقَقْ بقصّة مُلقَفَةِ لعشويه سمعةٍ هذين الصّحابيين الكَرمَيْنِء والقِصّة جَاءَت 
0 كتاب "الأغاني" لأبي الفرج الأصفهاني» هكذا: (أخبرنا أَحْمَدُء قَالَ: حَدَكنا 
مُمَنُ قَالَ: حَدَئنَا الْمَدَائِِي عن الوقاصي» عن الرهري» قال: " خَرَجَ رهط من 
ف الْكُوقةٍ إلى ع عُْنْمَانَ في مر اليد فقال: اكلم عَضِب رَجُلُ نكم عَلَى مره 
0 بلاطل لين أصبّخت لكُمْ لأنكَلنَ بكم فَاسْتَجَارُوا بعائشة (#) وصح 
ن؛ فسمعَ من حُجْرَتِهًا صا وَكَلامًا فيه بَعْضْ الْغِلْظَة فقال: أَمَا يَحِدُ مُرَاقَ 


0 


TT‏ فسعت فرَفعَّت تغل رَسُول اله 
وَقَالَت: ترركت سنة رَسُول الله صَاحِبٍ هذه النَعْلِ فََسَامَعَ الاس فَجَاوُوا حَتَّى 
مَلَوُوا الْمَسْحِدَ فين قائل: خسنت ومن قَائِل: ما لِلنّسَاءٍ وَلِهَدَا حتَّى تَحَاصبُوا 
وتضَارَبُوا بالنّعال). 
هذِهِ القصّة مُلَفَْة لا أسَاس لَها مِنَ الصَحَة وإستاذها معلل بعلل فَاحَة قاوحَة وهي: 
١‏ - تكلّمنا من قبل على حال أبي الفَرَّج ركتابه هذاء فالشخصية والكتاب غير 
علمِيين ولا يوئق بهمَاء فهذِه القصّة من رواياته التي لا تقبَل. 

؟ - هذا الّذِي اسمهُ أحمدُ. ويقول عنّهُ: (أخبرنا أَحْمَّدُ)؛ واعتَبَرَةُ شِيْحًا لتفسه 
ولطَالّما يَرْوِي عنة فَهُْوَ رَجُلٌ مجهول لا يُعْرَفْ ولا ذكْرَ لَهُ في كتاب واحِدٍ من کئب 
التراجم م الشهورة. 

م - قال (عن الوقاصي)» فهذا الرّجِلُ هوً: غُثمان بن عبدالرحمن, فَهُوَ ليس 
بشيءٍ من حيث الروايَةَ لاله كان كَذَابَا وأجمعوا علّى الإعراض عنْهُ وعدم الرّواية 


سے ہے 


ع عم ھ (( مع (MD aq‏ 2 ا 
عَنْه كما نص عَلى ذلك: ابن المي "2 والبخاري ؛ وابن حِبان ٠ ٠‏ وأبو حَاتِمٍ 
الرّازي 2 وابن مَعِيّن ) وأبو داود' “» وغيرُهُم من أهل النّقَدِ. 


4 -أسندت الرُوايّةَ إلى الزُهْري: إذًا الروايَة مُرسَلَةَ لأنّ الرُهري أرْسَلَهَا دون ذكر 
الرّاوي الذي سَمِعَهَا مِنهُ نة ولا بقل رس عند أهل الشان. 


E 


وقفات على آفات هذه القصة: 


١‏ - هذه القصة أوحي بأد عائشَةَ وعثمّان كانا مُحْمَلَِيْنِ وكا بِينَهُمَا صِرَاغٌ 
شَدِيْدٌ ولكن التَأرِيْحَ ر يُكدبان ذلك لأ عائشة ري مر أول مَنْ طَلَب 
بالكأر لَهُ وعقوبَة م قَتَلَهُ ظَلمًا! 

١‏ - كيف يَصفْ غنمان أناسًا بهذِهِ الصّفات رمَا يِذ ماق أَهْل الْعِرّاق 


8 ا 


وَفسَافهُمْ مَلْجَا إلا بت عائشة (#) مَعَ أَنهُم جاؤوا شَاکينَ حَالَهُم وَمْعَاناتِهم وهذا 
احتقارٌ لَه ووصفة بِعَدَم الاهْتمّام بأمور المسلمين؟! 


تهذ يبْ الكمّال للمِرّي )475/١9١‏ 

3 الكبيرٌ للبخاري »)۲۳۸/١(‏ دائرة المعارف العمانيةء حيدر آباد - الدكن» طبع تحت مراقبة: محمد عبد 
المعيد خان. 

(" المجروحينّ لابن حبّان )۳۹۸/١(‏ برقم: »)٠١۲۷(‏ ت: مدي السلفيء دار الصميعي للدشر والتوزيع الرياض 
الطبعة: الأولى» ٠٤١١‏ ه. 

اجرح والتعديل لأبي حاتم الرًازي »)٠١۷/١(‏ طبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية - بحيدر آباد, الدكن ‏ 
الهند-» دار إحياء الزاث لغری ت - الطبعة: الأولى» ١71/١‏ ه. 

© تهذيبُ الكمّال للمِرّيّ »)٤۲٦/۱۹(‏ ت:د. بشار عواد معروف, الناشر: مؤسسة الرسالة - بيروت-, الطبعة: 
الأولى ۱٤۰۰‏ - ۱۹۸۰. 

تهذيبُ الكَمّال للمِرّي (19//ا؟ 4). 

'"' هذا لا نُسَلّم لَهُ من أن يكون من روايّة الرُهري لأنّ هؤلاء الكَدَابِينَ لَمَقُوا الرّوايّة وأسْئدُوهًا إلَبْ وَلَّمْ يَروهَا 
أحد اقات عَنْهُ. ۰ ۰ 


سس ج 11° جم صر 


سس ج الجتاية علَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة لكاب جِتَايّة ألبُحَارِيَ 

۳ - فيه اهام لعثمان لأَنَّهُ َم يتحكم بشع الله على أقاربه» وأوقف حدوة الله 
٤‏ 

٤‏ - بتر أوزون القصَةَ ليسيءَ القاريءُ الظَنَ بم المؤمنينَ ويقول: مَاذا يفعَلٌ الفسًاق 
في بيت عائشَة. لاله حف ما فيه ذكرُسبّب تَجَمُعِهم حول بيت أَمٌ المؤمنين. 

ه - ألَيْسَ غند عَائِشَة شية أفْضّلْ من تغل الرّسول (#5) حى رعا في وجو 
عَنْمَانَ؟! 

هڌا هو حال المَنهج العلمي عند أوزون» وهو لا يبالي بكون القصّةَ صحيحة أم 


لا؟ فقط نصّب العَدَاءَ لجميع الصّحابّة وهذا العَرَّض يَجْمَعْ كل ما تَوَصلت إِلَيّْهِ يَدهُ 
دون العَرْبَلّةِ وَالبَحْتْ العلمى! 


0 
و 


هَل حَرّضَت عائشة على عْثْمَانَ وَكَفْرَهَا وََبَدنْهُ بالألقَاب؟! 


و 
يي لنت سيم 


ثم يُقول: " وكانت عائشة أول من لقبت الخليفة عثمان نعغلاً (يهودي يشبه عنمان 
في المدينة) وقالت بصريح العبارة: ( ( اقتلوا نعثلاً فقد كفر))" ص: (57). 
أقول: لا غروّ في أن يكذب الْرءُ أكذوبات ليبَرْرَ لكيه الأولّى الْتِي ارككبَها. 
للك سار ملف الكتَابٍ هذا الْمَسارَ كما رأيَْاهُ وترَّاهُ في سائر تَصييقاته! 
كَل ما قال في ذلك مدره رواية ضَعيفة عند الطَبرِي سند مَريْضٍ بَلْ مَيْتِ لا 
يدل بها إلا مَنْ لا يعرف الصّحيح مِنَ الصعِيْف والروايَةُ جَاءَتَْ عن هذه الطريقة: 
(كُتَب إلَيَّ عَلِيُ بن أَحْمَدَ بْن الْحَسَّنِ الْعِجلِيٌ أنّ الْحُسَيْنَ بْنَ تصر الْعَطَارََ قَالَ: 


5 


لاط 


واا و ی ا وله دم 


تنا أبي نصر بْنْ مُرَاحِم العَطارٌ قال: حَدَتَنَا سیف بن عم عن محمد بن لويرة 
أَذْرَكَ من أهل الْعِلّم. إِنّ عائشة (0م) لما التَهّ إِلَى سرف رَاحِعَة في طَرِيقِهًا إلى 


اله ەو Ea o 2e‏ 1م ق € مه O‏ 
مَكة لقِيَهًا عبد بْن أم كلاب- وَهُوَ عبد بْنْ أبي سَلمّة يُنْسَبْ إلى أمه- فقالت له: 


م 


9 


م ج مم صم 





0 قَالَ: قَتَلُوا عُفْمَانَ رَضِي الله عن فمَكئوا تَمَانياء قالّت: ثم صَنَعُوا مَاذًا؟ 
قَالَ: أَخَدَهَا أَهل الْمَدِيئَةٍ بالاجيماع» فَجَارَتَ بهم الآموز إلى خير مجان التمكرا 
عَلَى عَلِيَ بْن أبي طالب فقالت: وَالله ّت أن أن هاه لبقت على هاه إن كم لأر 
لِصَاحِبك! رُدُوني رُدُونِي فَالْصَرَقْت إلى مَكَةَ وَهِيَ تقول: قُيِلَ والله عَفْمَان مَظْلُومَاء 
وَللَه لأَطْلبّنَ بدَمِهِ فَقَالَ لَهًا ابْنْ أُمّ كلاب: وم؟ فو الله إن أَوَلْ مَنْ أَمَالَ حَرْقَهُ لأنت! 
وَلَقَدْ كنت تقَولِينَ: افْتلُوا تغثلا فَقَدْ كف (". 

أقول: في القصة أسباب تَمتعُها عن الاحتجًاج بھاء وَهى 

E Oo في سَنَدِهَا‎ ١ 
عَلَى ذلك أَئِمَّ القن من أهل النَقَدِ مِنْهُمْ: أبوحَاتم الرَازِيُ '"وَابنُ مَعينٍ وَالجَورَجَانِي‎ 
.»9 والخطبْب البغْدادي والعقيلي»والدارقطي» والڌهي» وَغيرُهُم مِن اهل لعل‎ 

۲ - وفه: "سيف بن عُمَر" وَهُوَ الضبي رافضي» ضعَفةُ أهل العِلّم لاه 
يكب ريّروي الوضوعات عن اققات الأباتِ جوا على رَد روَاياته وم تكلم 


و٤‏ 7 ف (9) سن 4 هم )١(‏ سوه دن ا س() هوو ل لاس ") 
فيه: أبو حاتم الرازي  ٠‏ وابن حبان ٠‏ وابن عدي ٠٠‏ وغيرهم من العلمَاءِ 


4١ 


- 
4 


كَلِمَة يمَانية لخدم للاسيهام أي: ما حَالّك؟ وَمَا بك؟ وتحو ذلك مِنَ الكلام. 

(' تأريحٌ الطبريّ (59/4 4). الناشر: دار النزاث - بيروت -, الطبعة: الثانية - ۱۳۸۷ ه. والكامل لابن الأثير 
(؟/١7٠8)‏ تحقيق: عمر عبد السلام تدمريء الناشر: دار الكتاب العربي. بيروت - لبنان» الطبعة: الأولى؛ 
/411١ه/ا195م.‏ 

0 اجرح والتعديلٌ لابن أبي حاتم الرازي (45/8/8). 

9 التكميلٌ لابن كثير )1/°« ت: د. شادي بن محمد بن سام آل نعمان» الناشر: مركز النعمان» اليمن 
»الطبعة: الأولى» e‏ ه.. و الجرح والتعديل لابن أبي حاتم الرّازِيّ (/458).وميزان الاغيدال للذههبي 
»)۳۳/٤(‏ ت: علي محمد البجاوي › الناشر: دار المعرفة للطباعة والدشرء بيروت - لبنان -» الطبعة: الأولى» 
۲ ه٠‏ . لِسَان الْمِيزّان لان حَجَّر »)١١۷/١(‏ دائرة المعرف النظامية - الهند الناشر: مؤسسة الأعلمي 
للمطبوعات روف د لبان 2 الطبعة: الثانية. "9٠‏ اه. 

اجرح والتعديل لابن أبي حاتم .)۲۷۸/٤(‏ 


ااام ې 


> الجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتَايّة ألبُحَارِيَ 


٣‏ - فب: حم ن وره" وهر مجهول. 
فيه: مر بن سعد الأسدي" وهو شيعي مَردود ال 


ه - في سَنَدِهِ انقِطاغ وإبْهَامٌ لأنّ أسّدَ بْنَ عبدالله يُسْيدُ الخبَرَ إِلَى جماعَةٍ دون ذكر 


o 


اسيهم: (ِعَنْ أَسَّدٍ بْن عَبْدٍ الله عَمَن أذرك من آهل الْعلم)» مَنْ هؤلاء الْذَيْنَ رَوَوا عَنْ 
عائشّة مِنْ أهل العلّم؟! 
عجبًا لِمَنْ يُرِيدُ أن يَطْعَنَ فى الصّحَابَة ويسلب من البُخاريّ الأمَائَة والثّقَةَ مُعتَمِدًا 


عَلَى هذه الترّهَاتِ ۳! 


ف تقر اعد عع عدي الوا 


لماذا َم يَشْْهَدٍ النَاس جَنَارَّة عُفْمَانَ (295:)؟! 


ت و 


م بريد أن يقول كات كراهة عائشة () لمان (10) تسَببَتْ في عَدَمٍ صلاةٍ 
الاس عَلَيْهه ويقول: "وبعد أن قتل عثمان وكسر ضلع من أضلاعه ولم يشهد جنازته - 
وهو المبشر بالجنة ‏ إلا مروان بن الحكم وثلاثة من مواليه وابنه فقط!! " ص: (757). 
أقول: يعلم أوزوث جيّدَا حال قتل عنمان (:2:) وهذه الظروف الصعبة التي م 
المسلموت بهاء كان المنافقون وعصابات الغدر تراكموا في المدينة وتتابعوا للفسَادِ 


١ 
م‎ 


مجروحين لابن حِبَّانَ (1له4”), برقم: (57 5). 

0 الكامل في ضعفاءٍ الرّجَال لابن عَدِيَ (801/4)؛ عادل أحمد عبد الموجود-علي محمد معوضشارك في تحقيقه: 
عبد الفاح أبو سنةء الناشر: الكتب العلمية - بيروت-لبنان, الطبعة: الأولى)» 417 ١ه‏ 

نهل يبْ الكمّال لِلْمِريّ /1١(‏ 0107-9" ), ط: مؤسسة الرسالة. 

5 7< والتعديلٌ لابن أبي حاتم »)١١7/5(‏ برقم: (©89). 

أَخْرَج الحافظ هبَةُ الل أَبُو لقاسم الطبَرِيُ في كَتَابهِ "اول اعتقادٍ أهل السّةٍ وَالْجَمَاعَةَ'.ص: ,)١478(‏ 
رَقم:(1079). بِسَده الْمْمصِلٍ عَنْ مُسروق, عَنْ عَائِسَةَ قَالَت: جين فيل لمان : ترككمُوة كالب الئقِيّ من 
الأ ا اك ا ت الك وو اة ل هدد فن ا م هما عباتم كي 
نبت إی الئاس امتهم أن ترجو إه قات عايعة: لا ادي آم به امرون وکر به الكافرون ‏ = 


سے حاار 


والقغل والدمّارء أشعلوا في الَدية نار ازب والفنتة هبوا وقتلوا وَفَعَلُوا ما فعَلُوا! 
ولكنّ أمير الؤميين عنمان (:2:) لَمْ يحب أن يَشتد الأمرْ أكثر مِنْ هذا فلذلك أمَرَهُم 
عدم لمارَرةٍ والقتال ِحُرمَةِ الي ومَا فيه لأنّ مُتتعلي تار الف لا يَعرِفُونَ للحَرم 
حُرْمَة وَلا لِدمَاءٍ المُسلِمِينَ صّونا. 

ليْسَ هذا الرّجلٍ ضمررٌ يَتَحرك وَآمَلَةُ علميّة تنطق وَمُرْوْءَة يخجلة؟! 

كيف يصلي النَّاسْ ويجتمع إذا كانت 20 اشتدّت وصعْبَتَْ بهذا الحدٌ. وكان 
جسَُ اة تخت يَدٍ يلك العصابة المجرمة؟! 


و ی ع ل لاس قفي دمه ا ھە e‏ )0 و ex‏ وي 
ثم ياتي أوزوت يسرد بيتين من الشغر لابن أم كلاب " . في ذم أم المؤمنين (#)»› 


وهما: 
[منَ الْمُتَقَاربٍ] 
ك ا ومنك الغ ومنك الرّيَاحٌ ومنك اه 
کا ا ر د 
وأنتٍ أمرت بفثل الإممام وَقلت لقَاإِلَهة قد كفر 
ر ر 4 ى فاا ر E‏ 2 ر و 2 ° 
كما قلنا: إن البیتین لا يتان ستَداء اما الجواب عَنْهُمَا فقد يكو ببيتيّن على تفس 
هه رو م 0 ا ي ت 7 رار ع۶ چ تھ تو چ 1 
البِخْر وَهُوَ "البَخْرٌ المتقارب" نظمَتْهُمَا وَاصفا حَالَ أوزون حَيْث أسَاءَ الأدَب بلسانه 


00 


ا ETE‏ .شام o‏ 3 ر ق 
البذزيي وَوصف أم المؤمنين بما لا يرضاه الله سبّحائة وتعالى, وهما: 


= ما تبت الهم سَؤْدَاءَ ولا يَيْضَاءَ حَتَّى جَلَممْت مَجْلِسِي هَذَا " . قال الأَعْمَشُ: کائوا يرون ائه كيب عَلَى 
لِسّانِهَا . ف البرزنجي): إِسْادُ الحافظ هبة الله هْنَا حَسَنّْ وهذا يَعنِي أَنّ أئمة التَابِعِينَ كَانُوا قَدَ عَلِمُوا أن المنافقينَ 
مِنْ أعداءٍ الصّحْبٍ والآل مِمّنْ حَرَجُوا عَلَى عُنْمَان قَذ لَقَقُوا رَسَائِلَ زُورَا وَبَتَانَا عَلَى لِسّان السيدةٍ عَائْشَةَ وَّهِي 
مِنْهًا بَرَاء. 

هان الان لا يَتْبتَان, لأنّ سَنَدَهُمَا نفس سندٍ: (اقتلوا تَغْثلاًم جَاءَا عَقِبّْ القِصّة, لكنّهُ تسَبّهما إلى كتاب 
'الإمَامَة والسيّاسّة" الْمَدْسُوْبِ إلى ابن قتيبّة. وهذا موحي بِأنهُ م يراجع تأريخ الطَبَري وإلاّ نسبهما إلى الطَبَرِي؛ لا 
إلى كاب مُلَفَق ولأله نسب القِصّة إليه دون الييْنِ ! 


ف سس ج ۱۹ لص 


ل لل سه لجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتَايّة ألبْحَارِيَ 
[مِنَ الْمُتَقَارتِ] 
اا ا رمنك الشتاعة لت الفح 
وَأنت اكت بقول عَظِيْم gوفلتاباأئلأيينَفَجر‏ 
وبعد كل الخيانات السّابقة يستمر على منواله السّابق من الخيانات والأخدذٍ 
بالأباطيل وما لا أصل لَه لتشويه سمعة أمَّا (::): ولكن الله تعالى يأبى أن ينمَصر 
البَاطِلُ وَوَعَدَ أن لا يُفلِحَ السَّاحِرٌ حيث أتى! 
يَقُولُ أوزوث: " بعد ذلك قاتلت عائشة الخليفة علي '' في موقعة الجمل الشهيرة 
ولعل أفضل وصف لذلك ما جاء في (العقد الفريد) حين دخلت أم أوفى العبدية على 
عائشة بعد وقعة الجملء فقالت ها: يا أم المؤمنين, ما تقولين في امرأة قتلت ابنًا لها 
صغيرا؟ قالت: وجبت ها النار! قالت: فما تقولين في امرأة قلت من أولادها الأكابر 
عشرين ألفاً في صعيد واحد, قالت: خذوا بيد عدوة الله!!!" ص: (7). 
أقول: هذه مَا هِي إلا أقوالٌ جائرَة جدًا في حق أمَّنَا عائشّة (:م) لأنّها م تكن غَيْرَ 
مُصْلِحَةٍ أرادت إِخْمَّادَ نار الفثتة, والكَارَ لقَاتِلِي عْفْمَانَ را خَرَجَت تطلب كأرَهُ وَمَعَ 
هذا يَتَهِمُهًا أوزون بأنهًا كانت تكرَهُ غنمان وكان بِيْنَهُما صراعٌ وَنِرَاعٌ ليت شعري 


و 
و 


مَاذا يكوث الأَمْرُ لو لَمْ خْرّج؟! أليس أوزون وأمالة يأتون ببوع آخَرَ من التَضْلِيْلٍ 
والتَطبيْلٍ حول الْسالَِ وقالوا: لم لَمْ تحرج مع كونهًا ذات صِيْتٍ وكان الاس يُقبلون 
عَلَيْها آلَِسمَت أمَّ المؤمنينَ والأمُ أوْلّى بإصلاح ذات بين أَبْنائِهًا من غَيْرِهَا؟! 

وتمّة أوزون يحاول جاهدًا أن يُلْصِق بها تِلْكَ التْهَم مِنْ قَدْلِ المسلمينَ وإشعال نار 
الفِثَةٍ وغير ذلك عِنْدَمَا ترج مُصْلِحَة. 


7" يِحِبْ أن يكتبر(عليًا) لأنَهُ عطفْ بيان أو بَدَلٌ لرِاخَليْفَةَ وهو مَفعولٌ به هذا حال الرُجل الذي يَكْْبْ جِنايَة 
سيبويه!! 
باوبا ست سور 


أمّا بالنّسْبَةٍ لهذِهٍ القِصّةٍ فهي باطِلّة لا أصْل لَه ذكرها صاحِب العقدٍ الفَريْدٍ دون 

أما بالنّسْبَةِ لِعَدَدٍ قَتْلَى وَقَعَةِ الْجَمَّل فأقول: هذا العَدَدُ الضّحْم فَلا صل لَهُ وَهذا مِنَ 
البالقات التي لا تعقَلُ, لأنّ حَرب اجَمَلِ بَدَأَتَ بَعْدَ الظَهر إِلَى الَغربٍ في وقت قليل؛ 
هَل يقل قل هذا العَدَدٍ الضّخم في سُوَيْعَاتٍء في وَفْت لَمْ تكن الآلات إل اليف 
وَالرمَاح؟! فَالِيومَ تحن رَى مع وجود كُلّ هذه الطّائْرات وَالصّواريخ وَلِمُدَةٍ سَنَةِ مِنَ 
ارب والقِتَال لا يَصِلْ العَدَدُ إلى عُثر ما يُذكرُ عن الْجَمّل! هَذا وَمَّعَ كونهم ما 
جَاوُوا لِلقعَال بَلْ أصل مَجِيّئِهِم للصّلح وَالْمُفَاوَضَة!! 

وَلِهّذهِ الْبالقات أَسبابْ قَدْ ذَكَرَهَا المُحققون من الْمُعَاصِرِينَ كالدُكتور محمد 
الصّلابي وغيرهء فلا عرض لها حشية التطويل. 

وكذلك الْمؤرّخ خليفة بن حياط يَذَكُرٌ عَدَدَ القَثْلّى بأسمائهم ولا يَصِلْ إلى 
المائةة؟؟. 

لو كانت عادشة سبب الفَِةِ وَالقَال ما أَرجَعوها مُعََرة مكَرّمَة إلى تا وم يقل 
لها اة علي راا عِندمًا عبرا أحد من الثاس: روكقب وال إلك ليرام 
عل ". 


رك 


م لفق الرّجلٌ صورّة أخرى وهِي: " أخيرًا فإن السيده عائشة قالت نادمة: 
"وددت أنى إذا مت كنت نسيًا مدسيًا" وقيل إنها عندما احتقتضرت جزعت فقيل 
نها: أتجزعين يا أم المؤمنين وابنة أبي بكر فقالت: إن يوم الجمل لمعنزض فى حلقي 


'"' وَإِن لَمْ يَقْلْ بأد هذا العَدَدَ حَصِرٌ وَلكنّ القرينة الحاليّة قاضيّة بذلك, فأينَ أسماء البَاقِي القعولينَ وَمَن هُمْ؟ 
وَبالتَالِي فلا يُعْقَلُ أن يُقتَلَ في هذا الوقت القليل هذا العَددُ الضّخم. 
(' تأريخ الطبري .)٥١۷/٤(‏ 


OSS‏ ۲۱ جم صر 


ل لل سه الجتاية عَلَى البْخَارِيَ قِرَاءَةٌ لقدية لِكتَابٍ جتايّة ألبْحَارِيَ 
ليتني مت قبله" لذلك طلبت أن لا تدفن مع النبي قائلة: "إني قد أحدثت بعد 
رسول الله (ص) فادفنوني مع أزواج النبي (ص)" 

بهذه العبارة أخدم الحديث عن السيدة عائشة وقلبي يعتصر ألما وعيني تدمع لأنها 
تفل الوجدان الحي فيهاء تمثل الندم والتوبة والاستغفار التي يقبلها الله - عز وجل - من 
الناس جميعًا دون أن ينعتوا بصفة العدول أو الثقاة!!". اه. ص: (737). 

أقول: من الأجدر أن يَقول قَلْبِي يَعْمَصِرٌ عَيْظاء وَعيني دمع مِنَ الحقد فَيُضاء لأ 
قضية تو اتتا( ليست کا صو أوزون. وما يصو نون قوق جود ولم 
تكن التُوبَةَ عَنَ قَثْلٍ لأحَدٍ أو فثنَةٍ أو غَيْرٍ ذلك مِنَ الآثام. بَلْ كانت من جنس التُوبَ 
الِْي يَعُوْبُهًا عِبادُ الله الكرام» وَهِي من خصائص العَبّْدِ جا ولاه جَلَّ جَلالَهُ ولو لَمْ 
يتقترف دنا طَاهِرَاء بَلْ هُو اَترَافْ منْهُم بِالتَفْصِيْر في كل الأحوال وَلَوْ كانوا صالحين 
أتقياءً لِيَجَعَلَ وَجْهَهُم بالرّجةٍ باهرا. 

فهذه الْعَانِي لا يَعْرِفُهًا مَنْ تضَلّعَ مِنَ الْنْهَحِ العَربي الامنِششراقِي وبَعْدَ عن المح 
الصّواب وَالطريق الواضح! 
اميه اف ار ل لس م 
وخُرلهُم كما قال ابن الأثير (2:) في تدوين مَأساةٍ الأمَة عَلَى يد وُحُوش التََارٍ سب 
سبع عَشرة وستمائة يَقَوْل: 
الود ب رماع مده الْحَادِتَة امْتِغظَامًا اء کارهًا كرغ ف 
أَقَدمُ إل رجلا 2 ار من الذي يهل عَلَيْهِ أن 2 عي ١‏ 
وال وَمَنِ الذي يَهُونْ عَلَيْهِ ذِكْرُ ذَلِك؟ قَيَا لت أَمّي لم تلذني, ويا لبتي منت 
قبل حُدُوثِهَا وكنت تسيا مَنْسِيً" 00 


x‏ ج 


Cn 


6 
3 "Co 


(" الكامِلٌ في التأریخ لابن الأثیر( ۳۳۳١/١٠‏ ط: دار الكتاب العربي. 
تو لله ج صر 


الجتاية علَى البخَارِي » قرَلَة دة لكاب جتابة يعاري اج چ 
وَكذا أبُو البَقَاءٍ الؤُلدِيٌ يقر ل في النونيّة شَهيرَة في رثاءِ الأندلس: 
Nl -‏ 
لفل هذا يدوب اقب من كمد 
إذ كان في القلبٍ إسلامٌ وَإِيْمَانُ 


2 
ع 


الله لَوَدَدْت أنْي 


7 


وكذلك روي عَنْ عَلِيَّ مثلُ ما روي عن عائشّة بَعْدَ الحَرْبٍ فسيهًا: " 
مت قبل هَڌا الوم بعشرين سنة سَكة 20 

همون عَليًا (م8ة) ِنَهُ هو السبَبْ في ذلك أيضًا؟! 

لا لَبِسَ كذلك بل كانوا يتحسّرون على ِلك الفتن وهذو ا لدّمَاءٍ الطّاهِرَةٍ وَلِيسَ مغْنَاهُ 
نهم كانوا سَببّا لدلك. 

اما بالتسبة لقولها ره: N‏ الله صلی الله عليه وآله 
وسل فاذفئوني مَعَ أَرْوَاجٍ النَبِي» + على Oa O‏ 

فأقرل: هذا يَدّلُ عَلَى شعور أمّ المؤمنينَ ونسبَةٍ الخط| إلى تفسيهًا وَاعَتِرَافِهًا بعدّم 
الكَمّال وَمَا ألْصّقَتٍ اخطأ بِعَيْرِهَا كَعَادَةٍ رؤساءٍ اليم الذينَ يَسبون الفضائل إِلَى 


ت 


أنفسيهم والخطاً والرّلات إِلَى غيرهم. حقا وباطلا ولكن ما (#») كائت متواضعة 
خَدَ وَمعترقة بالغبود ية لله تعالى وعدم التكبر أمَامَ المؤلى سبحائةُ وتعالى. . 

وكذلك قال أميرٌ المؤمنيّنَ عَليّ (82:) مِثْلَ ذلك: 

اع آي حي الهقمداني قال: سَمِعْتْ عَبْدَ خَيْرٍ يقول: سَمِعْت عَلِيَّ بْنَ أبي طالب 


يَقَولٌ: کک هَل الأمَة بعد ها بُو بكر ثم عُمَر ثم أحدثنا بَعْدَهُمْ أَحْدَانًا 
ا فيهًا ما يَشَاء ٩"‏ 
عل الله فيهًا 


(' تأريخ الطبري .)٥١۷/٤(‏ 
(" طبقات ابن سعد »)٥۹/۸(‏ ت: محمد عبد القادر عطاء الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة: 
الأولے» ۱٤۱۰‏ هھ - ۱۹۹۰ م. 


EY a SS‏ جم بصم 


فلس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


لا أدري بعْدَ كل هذه الخيانات والتّرويرات مَنِ الذي يأخذ عنهم ويقول بقؤْلهم 


ويقتدي برأيهم؟! أَبَعدَ كل هذا العارء بعد کل هذا الشنار؟ إن كان هنالك أتباعٌ 
وأشياع فتعوذ بالل مِنْ أهل التّار! 


جناي أوزون في حَقَ حَبْرِ الأمَة عبد الله بن عباس (و4ة) 
ميث أوزونا بالصحابي اليل عبد الله بن عماس رج وقول في حقه مَا لم يقل 
في أي إلسان» تح تدك غروشض. أبَاطيله بالتراقان» وكير أركات كخاصائه بالثيات؛ 
ولرل شبهاته بفصيح السان» يإذن الوَاحِدٍ النّانء وَإِلَيِك كَلِمَاته يا أَخَا العرفان: 
قَالَ: "ولد عبدالله بن عباس قبل الهجرة أو سنتين و عندما توفي الرسول كان صبيا لم 
يتجاوز عمره أحد عشر ربيعا ومع ذلك فقد روى حوالي )١11١(‏ حديثنا -أثبتها 
البخاري ومسلم في صحيحهما. وبالرغم ثما يقال بأنه لازم رسول الله (ص) خلال 
تلك الفنرة, فإن ذلك لا يوجد ما يثبته سوى أنه أعد ماء لوضوء النبي (ص) مرة 
ودخل بين صفوف المصلين خلفه وهو طفل." ص: (5-77 ؟). 
قول: ما قالَهُ أوزوث ليس صحيحًا بل يُكَدَبُهُ التأريخ وقول المؤرخين, لأنّهُ () ولد 
قبل اليجرةٍ بكلاث سنوّات وعند وفاة الرسول (85) كَان لَُ مِنَ العُمرٍ ١*(‏ سق " 


ا 


فَصَائِلُ الصّحَابَةٍ لأحمد بْن حَنْبَل (١/ه.").‏ ت: د. وصي الله محمد عباسء الناشر: مؤسسة الرسالة - بيروت 
-. الطبعة: الأولى, 407 ١اه.‏ ف المسند )۲٤۷/۲(‏ برقم :)4۲٠١(‏ "يَقضِي الله تعَالَّى فِيهًا ما ضَاء". صَحَحَهُ 
التي أحمدُ شاكر رَحمة الله تعَالى. 
" سير أغلام البَلاءٍ (۳۳۲/۲)» وَفَمْحُ البارِي لابن حَجَرٍرة/84) 40/11 وَالطَبَقَاتَُ لابن سَغعْدٍ 
»١١٤/١(‏ مكتبة الصديق» الطبعة: الأولى» 4 ١41١‏ ه. للحافظ ابن حَجَرٍ كلامٌ بديعٌ ف في الفح حول هذه المسألة 
وَتوْجِيههًا يَحَسْنْ الرُجوغ إِلَيْه. 

کے ج ااا صر 


متايه على البخارِي' . قِرَاءة لقيئة لكتاب جتاية لخر | احج ب بصم 
وَهْنَاكَ من يَقول بِأنّهُ عند وفاةٍ الرسول (85) كان لَه مِنَ العُمْر (١٠ستة‏ لأَدلَةِ كَمَا 
ذَهَبّ إليه الإمَامُ أحمد 2"0. 

أمّا بالنسْبةٍ لقؤله: " لم يتجاوز عمره أحد عشر ربيعا ومع ذلك فقد روى حوالي 
)١11(‏ حديثا -أثبتها البخاري ومسلم في صحيحهما ". 

فأُول: الكَلامُ عَلَى ما قالَهُ مِنْ أوجْهِء وَهِي: 

١‏ - لَمْ يكن عمْرُهُ ٠١(‏ سنَوَاسٍِ, بل هو (۱۳) أو )٠١(‏ ست وعلى كلا 
التَّقدِْرَيْنِ شيءٌ طبيعي لروايّة تلك الأحادِيْث, لأنْا عِندمَا قرأ ارام نج كثيرًا مِنَ 
العلمَاءِ حَنيظوا القرءات الكرِيِمَ ولَمْ يتجاوزوا العَشرَة وكذا اليوم ند أطْفَالاً لم 
يصلوا إِلَى الْخَامِسَ عشرة وهم يَحْفَظونَ القرءان الكْرِيْم وَالصّحِبْحَيْن! 

وهذا ليس نادرًا بل هو واقعٌ رة ولا يكره إلا بيد أ اخَامِلُ الدّهِنِ الذي يزعم 
الدّكاء عَنْقَاءَ وَالمّراب مَاءً! 

۲ - ولا يُستَغرَبْ ذلك من ابن عباس مهما كرت روايَائةُ لأنّه كَمَا ذكرنا يَحْفَظٌ 
قَصِيْدة لِعْمَرَ بْن رَبِيعَة بالسّماع الرَاجدِ وهي ٠٥(‏ بي). 

* - هذا العَدَدُ الذي يَذكْرُهُ أوزون ليس صَحيْحًا عَنْهُ بَلْ يَدْْلُ فيه الصَّعِيْف 
وَالَوضُوْعٌ أمّا ما صّحَّ عَنهُ قلا يلع 0.٠0١‏ حَدِيْثْ)! 

4 - هذا العَدَدُ الْذي ذكرةُ لَمْ يَرْوهِ التيحَان وَلَم يُحَرّجَا عُثْْرَ ما قالَهُ أوزوث» بل 
الذي رَوَياةُ كما قال الإمامُ الَرْرَحِيٌ (:12): "اتفقًا على حَمْسَةٍ وَسبعينَ وَانقَرَةَ (غ) 


ا 2 ۰ wo‏ م (D m7‏ 
بثمانية وعشرين و (م) بتسعة واربعين 


تهذيب الكمال للمزي »)١٦١/٠١(‏ مؤسسة الرسالة - بيروت -., الطبعة: الأولى» ۰ وكذا الحافظ ابن 
حجر ذكَرَ ذلك مُفَصّلاً في القفح. 

خلاصة تذهيب تهذيب الكَمَال في أسماءِ الرّجال للخزرَحِي, ص: (07 70-١‏ ), حققه: عبد الفتاح أبو غدة, 
الناشر: مكتب المطبوعات الإسلامية/دار البشائر - حلب / بيروت, الطبعة: الخامسة) ١841١5‏ ه. 


ل سسس ج 1° صر 


للم لجايةَ علَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة لكتَاب جِتايّة ألبْحَارِيَ 
لا أذري بِعْدَ هذا أَيَستطيعٌ أوزون أن يتكلم أم يأبَى السّكوت كبّاقي الساعِينَ في 
مَيَجَان البَاطِل؟! 

ه - لَمْ يَرو هذا الصّحابيٌ اجَلِيلٌُ (::) عن النبِيّ (85) مُبَاشْرَة فَقَط بل هناك 
أحاديث كثيرة هُوَ لَمْ يَسْمَعها أو لَمْ يَكْنْ موجودًا عِنْدَ وُرُوْدِهَا فيَرويهًا عَن الصّحابَة 
الكبَارٍ أمْثال:'عْمَرَ وَعَلِيّ وَمُعَاف وَوَالِدِهِ وَعَبْدٍ الرَحْمَن بْن عَْفِ وَأبِي سُفيَانَ 
صَخْرٍ ْن حَرْسو وبي ڌر وني بن كحضب وَرَيْدٍ بن كابت ولتي" 200 

وَهذا يفِسِدُ عَلَى أوزون مُرادَهُ في النَمْكِيِك! 

کل هذه الخیاتات أو الهالات التي مرت تَخَيِّلِهَا وَضَعْهًا كَأنَمَا لم يَحْدثْ شيءَ 
حتى الآن لِعِظّم ما يأتي به الرَجُلْ لكشويه سُمْعَةٍ هذا الصَحَابيّ الجليْل (ب فما يأتي! 

يَقُول: "ولعل المأخذ الأول والأهم على ابن عباس هو صراعه الكلامي والفكري 
مع ابن عمه الخليفة الراشدي علي بن أبي طالب, وهنا ننزك الكلام ونقله للطبري 
تاريخ الطبري. ج4) الذي يتحدث عن أسباب ذلك الصراع والخلاف. حيث تبدأ 
القضية برسالة من أبي الأسود الدؤلي صاحب بيت المال في البصرة تصل إلى الخليفة 
علي وفيها: "عاملك وابن عمك قد أكل ما تحت يده بغير حق"!! وعلى الفور يرسل 
الخليفة رسالة يستوضح فيها من ابن عباس صحة ما جاءه ويطالبه برفع حسابه» فيأتي 
الجواب: "أما بعد, فان الذي بلغك باطل» وأنا لما تحت يدي أضبط وأحفظء فلا 
تصدق الأظناءء رحمك الله والسلام" ثم يعاود الخليفة ويطالبه بكتابة موارده ومصاريفه 
من أموال الجزية» فيأتى الجواب هنا كما يلي: "والله لأن ألقى الله بما فى بطن الأرض 
من عقيانها وججينها وبطلاع ما على ظهرهاء أحب إليّ من أن ألقاه وقد سفكت دماء 
الأمة لأنال بذلك الملك والإمارة» فابعث إلى عملك من أحببت" ثم يأتي الخبر بأن ابن 
عباس قد جمع أموال بيت المال ومقدارها نحو ستة ملايين درهم» واستعان بأخواله من 


7" سيرٌ أعلام النبلاءٍ للذهبي (/7”), ط: مؤسسة الرسالة. 


اتاية على البخاري رة قياية لقاب جتاية البخاري جم لص 


بني هلال في البصرة الذين أجاروه بعد مناوشة مع أهل البصرة وأبلغوه مأمنه في مكة- 
مسقط رأسه- حيث أوسع على نفسه واشازى ثلاث جوار مولدات حور بثلائة لاف 
دينار! 

الأمر الذى دفع الخليفة للكتابة برسالة-اكتفينا منهابمايلي: 
"... فلما أمكنتك الفرة أسرعت العدوة, وغلطت الوثبة» وانتهزت الفرصة» 
واختطفت ما قدرت عليه من أموالههم اختطاف الذئب الأزل دامية المعزى الهزيلة 
وظالعها الكبير. فحملت أمواهم إلى الحجاز رحيب الصدر تحملها غير متأثم من 
أخذهاء كأنك لا أبَا لغيرك؛ إنما حزت لأهلك ترائك عن أبيك وأمك» سبحان الله! 
أفما تؤمن بالمعاد ولا تخاف سوء الحساب؟ أما تعلم أنك تأكل حرامًا؟ أو ما يعظم 
عليك وعندك أنك تستفمن الإماء وتنكح النساء بأموال اليتامى والأرامل والمجاهدين 
الذين أفاء الله عليهم البلاد؟ فاتق الله وأدٌ أموال القوم فإنك والله إلا تفعل ذلك ثم 
أمكنني الله منك لأعذرن إلى الله فيك حتى آخذ الحق وأرده؛ وأقمع المظالم؛ وأنصف 
المظلوم, والسلام". 

ويأتي الرد الحاسم من ابن عباس للخليفة: "لثن لم تدعني من أساطيرك لأحملن هذا 
المال إلى معاوية يقاتلك به " اه. ص: (84”- 85؟) 

أقول: إن الذي جاءَ فِي تأريخ الطْبَرِيّ والكامل لابن الأثثْر لا جود لذكر هذه 
الأشياء الَّتِي جَاءَ بها أوزوث إلا اليَسيْرَ مِنْهَا بِسَنَدٍ مَربْض كما مين لاحقاء أمًا الذي 

(حَدَئبي عْمَرُ بْنْ شب قَالَ: حَدَئِي جَمَاعة عن ابي مِختفي عَنْ سُلَيْمَانَ بن 
أبي رَاشليء عَنَ عَبْدٍ الرَحْمَنِ ن عَبَيدٍ أبي الكتُودٍء قَالَ: مَرَ عبْدُ الله ن عباس على 
8 الأسْوَدِ الدولي» فقال: " لو گنت م البهائم کلت حتاف و كلت ت 
بَلَفْتَ مِنَ الْمَرْعَى ولا أخسنت مِهْتنَهُ في الْمَيء قَالَ: فكتب أَبُو الأموَد إلى عَلِيَ: 


ل سسس ج 1۷ > صر 


.لو سسس > طِنايةعَلَى امْحَارِ. رة تة كناب جتاية البحارِي 


أَمّا بَعْدُ “ فَإنَ الله جل وَعَلاء جاك و مُوْكمَئاء وَرَاعِيًا مُسْتوليا وقد بَلُوئاكَ 
فَوَجَذنَاكَ عَظيم الأَمَاة ناصحًا لِلرَعِيّدَ وف لَهُمْ قبآَهُِيْ وئظلف تفسّك عَنْ ذُْيَاهُمْ 
“ قلا تأكل أَمْوَالَهُمْ و و وَإِنّ ابْنَ عَمّك قد أكلَ ما ئخت يَدَيْه 
بغر عِليك فلم َسَعٍ يَسَعَنِي نماك ذلك انظ رَحمَك الل فيمًا هناك اكب لي 
برأيك فيما أحببْت أنه كه لك وَالسسّلامُ. 

فكب إِلَيْه عَليُ: أا بعد “ فوْلُكَ نصّحّ الإمَا وَالأَمَهَ وَأدَى الْأَمَائةَ وَدَلَ عَلَى 
الْحَق وقد كيْتَ إلى صاحبك فيم كت َي فيه من أمره ولم أله أك كيت 
لا دغ إغلامي بَا يكو بحَصرَتِك مما النََرْ فيه لِلأمةٍ صلاخ فإك بلك جير 
وهر حق وَاجب عَلَيّكء وَالسَّلاهُ. 

وكتب إلى ابن عباس في ذلك فكتب إِليه ابن عب 
باط وَإنّي لِمَا ئخت يَدِي صابطء فَلِمٌ ل وله 


َالَ: فكتب إِلَيْهِ عَلِيٌّ: أَمّا بَعْدُ “ فَأَعْلِمِْي مَا أَخت مِنَ الجزيّة. وَمِن أَيْنَ أَحَدت 


سل هنر 2 


ل فكتب إِلَيِْ ابن عَبّاس: ما بَعْدُ “ فق فهمت تَعْظِيمَك مَرْرَأَةَ مَا 
بك ائي رَرَأنَهُ مِن مال أهل هَذَا الْبَلَدِ فابْعث إِلَى عَمَلِكَ مَنْ أَحيَبْت قاي طَاعِنْ 
عَنْهُ وَالسَّلامُ " ثم دعا ابن عَبَّاس أخواله بني هلال بن عامر» فجاءه الضحاك بن 
عبد الله وعبد الله بن رزين بن أبي عَسْرو والهلاليان» ثم اجتمعت مَعَهُ قيس كلها 
فحمل مالاء قَال أَبُو رَيْد: قَالَ بو عبيدة: كاكت أرزاقا قد اجتمعت» فحمل مَعَهُ 
مقدار ما اجتمع لَه فبعنت الأنماس كلها فلحقوه بالطف فتواقفوا يريدون أخذ المال» 
فَقَالَْتَْ قيس: وَللَهِ لا يوصل إِلَى ذُلِكَ وفينا عين تطرف2 وَقَالَ صبرة بن شيمان 
الحداني: يا معشر الأزد وال إن قيسا لإخواننا في الإسلام وجيراننا في الدارء 
وأعواننا عَلَى العدوٌء وإن الذي يصيبكم من ها المال لو رد عَلَيْكَمْ لقليل» وهم غدا 


سسس ا لے 


الججتاية عَلَى البَُارِيّ , قرَاءَة تقدِيةٌ لكتاب جِنَايّة ألبحَارِيَ لل بصم 
خير لكم من المال» قَالُوا: فما تری؟ قال: انصرفوا عنهم ودعوهم, فأطاعوه 
فانصرفواء فقالّت بكر وعبد القيس: نعم الرأي رأي صبرة لقومه. فاعتزلوا ياء 
فقالّت بنو تميم: وَالله لا نفارقهم نقاتلهم عَلَيّْه فَقَالَ الأحنف: قَدْ ترك قتالهم من هُوَ 
أبعد مِنْكُمٌ رحماء فَقَالُوا: وَاللَه لنقاتلنهي قَقَالَ: إذا لا أساعدكم عَلَيْهِم فاعتزهم 
قَالَ: فرأسوا عَلَيْهِم ابن المجاعة» من بني تميم» فقاتلوهم وحمل الضحاك عَلَى ابن 
الجاعة فطعنه واعتنقه عبد الله بن رزين فسقطا إلى الأرض يعزكان» وكثرت 
الجراح فيهم ولم يكن بينهم قتيل» فقالت الأخاس: ما صنعنا شيا اعتزلناهم 
وتر كناهم يتحاربون» فضربوا وجوه بعضهم عن بعض» واوا لبني تميم: فنحن 
أسخى مِنْكُمْ أنفسا حين تركنا هَدَا المال لبني عمكم وَأَلثُمْ تقاتلونهم عَلَيْ إن القوم 
قَدْ حملوا وحموا فخلوهم. وإن أحببتم فانصرفواء ومضى ابن عباس وَمَعَهُ نحو من 
عشرين رجلا حَتَّى قدم مكة.) 7) 

تكو لَدَيتا وكات بحول الله عى عَلَى هذه الرَوايةء وَلكِن قَبْلَ ذلك أودُ أن ألقل 
نص ابن الأنِيْرٍ في الكَامِلٍ وَهُو: (ذِكرُ فراق ابن عباس البَصرة: وكان مبب خرُوجه 
أله مر بابي الود ققال: لو كنت مِن الْبهَائِم لَكُنْتَ جملا ولو كُنْت رَاِيًا لم 
فت المرْعى. فكب أبو الأمود إلى علي: ما بعد قن الله - عَرٌ وَجَلَّ - جَعَلكَ 
الا مما وَرَاعِيّا مُسْتَوْلِيّك وقد براك فَوَجَداكَ عَظِيمَ الْأَمَائَقَ اصِحًا لِلرَعِيّة 
فر لهم هې وتكف سك عن داهم ولا تأكُلْ أَموَالهُم ولا ترتشي في 
- رَحِمك الله - قالظز فيم هتاك واكثب إِلَيَ برأبك فيما أحبّت. وَالسّلام. 

فكتب لله علي: اما بغذ فيفك صح الإمام والأمة وَوَالَى عَلَى الْحَقَّ رذ 
تبت إلى صاجبك فيمًا كنت إليّ ولم أله بكتابك فلا تدغ إغلامي بَا يون 


(' تأريخ الطبري »)١٤١١-١٤١/١(‏ دار الزاث - بيروت -, الطبعة: الثانية - ۱۳۸۷ ه. 


کس ۹ بر 


فل  O‏ الجايةَ عَلَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة لكتَاب جِتايّة ألبْحَارِيَ 


بِحَضْرَتِكَ مِمًا النَظَرْ فيه صلا لِلأَمَةَ ك بڌلك جَديز وَهْوَ حُقّ وَاحِبْ عَلَيِك 
وَالسّلام. 

وكتب إلى ابن عَبّاس في ذلك فكتب إِلَيِْ ابن عَبّاس: : أَمّا بَعْدُ قَِنَ الذي بَلَمَكَ 
بَاطِلٌ وَإِنّي لما تخت يَدَيّ لَصَابطٌ وه حافظ» فلَا نُصّدّق الظتُون وَالسََامُ. فكب 
إِلَيْهِ عَلِي: : أَمّا بَعْدُ فأَعْلِمِْي ما أَحَدَتَ مِنَ الجزيّة ومن أَيْنَ أَحَدَت2 وَفيمًا وَضَعْتَ 
فكب إل ان عبّاس: : أمَا بَعْدُ ققذ فَهِمْت تَعْظِيمك مَرْرَأَةَ مَا بلك (إنْي رَرَأنَهُ من 
هل هَذِهِ البلاد» فَائِْعَتْ إِلَى عَمَلِك مَنْ أَحَبَبْتَ قَإِنّي طَاعِنٌ عَنْهُ وَالسّلامُ. 
وَاْتَدْعى أَحْوَالهُ مِن بي هلال بن عامِرِ فَاجْتَمَعَتَ مَعَه َيس كله فَحَمَلَ مَل 
ENBER E‏ َلَحِقُوهُ بالطَفّ يُرِيدُونَ أَخْدَ الْمَالء 
فَقَالَت قيس: الله لا يُوصّلْ إِلَيْهِ وفيا عَيْنْ تطرف! فقالَ لو يَا 
مَعْشَرَ الأزْد قيْسًا إخوالتا وجيراتا وأعْوَالتا على الْعَدُقٌ ران ؛ الذي يَصِيبكُم من 
هَدَا الْمَال لَقَلِيل وَهُمْ لَكُمْ حَيْرٌ مِنَ الْمَال. فَأَطَعُوةُ فَالصَرَفُوا N‏ 
وَعَبْدُ الْقَيْسِ) وَقائلَهُمْ بو تميمء (قَنَهَاهُمْ الأختف. فلم يَسْمَعُوا من فاعَترَلَهُم) 
وَحَجَرَ النَاسْ ينهم وَمَضَى ابْنْ عَبَّاس إِلَى مَكَهَ . 

فهذه الرّواية عِنْدَ الطّرِيّ ضَعيفَةٌ لا سعدن بها َة لِعلّل ًا فبما يأتي. أمَا الي 


ص 


عند ابن الأَِيْر فلا إسَْادَ لَه يمك أنَهُ اعَمَدَ على إِسْنادٍ الطَبرِي» أما العلل الي في 
الإسناد فهي: 


- 


0 كيل لابن الأثير 9ه 5-1 /). 


"' قلت "البرزني": لا يُقَالُ عن رواية الطَري الآنفة من طَريق أبي متف صَهِيْقَة َل مكدوبة مؤوعةٌ لا أل 
لَه من الصّحّة وأَبُو مخف وَضّاعٌ للْحَديث هَالِكَ كالف. 


الجتاية عَلَى البُخَارِيّ , قرَاءَةٌ تقدِيَةٌ لكتاب حِتايّة ألبحَارِي جم صر 

١‏ - مَدارٌ اراب على أبي منختفيء وَهْوَ ُوط بن حى الرافضي الكثاب الذي 
يروي متا كير فلذلك أطبقَ أهل العم لن عدم قبول شيءٍ من روايّاته, كما نص 
على ذلك: ان مَعين وَابن ابي حاتم الرّازي وَالدَارَقطْبِيُ وَالدَهَبِيُ» وَغَيْرُهُم ". 

وكذلك يروي عَن الْجهولِيْنَ كيرا كما قال الدَهَبِيُ: " رَوَى عَنْ: جَابر الجغفي» 
وَمُجَالِدٍ بن سَعِيْدِ وصقعَب بن زُمَيْرِ وَطَائِفَةٍ مِنَ الَجِهُوْلِينَ "0 

۳ - روى أبو مِخْتف هذه القصّة عَنْ " سُلَيْمَانَ بْن أبي رَاشِدٍ " وَهُو مَجُهولٌ لا 
غرف فروايّة الَجْهول لا يُعمَدُ بها عِنْدَ أهل اخَِيْثِ من غير خجلاف يَبْنَهُم. 


م معو ماه 


4 - روى هذا الْجهُول عن مَجُهول آخَنَ وَهُوَ: " عَبْدُ الرَحْمٍَ بْنْ عبَيِدٍ أبي 
الْكَنُودٍ "وهدان الرَاويّان حَتَّى عُلَمَاءُ الشَيْعَةِ على القؤّل بجهالتهما وعدم الأخذ 
هما 

سبُحان الله! كيف قبل روَايَة كَدَابِ عَنْ مَجهول عَنْ مَجْهُول في انهم هذا 
الصّحابيّ الَلِيْلِ (0)» وَل أممّع بهذا القَبُول من أحدٍ من قبل بَيْدَ هذا المعيار 
الأوزوني المغْوّج! 

وَبَعْدَ أن بيتا وضع هذه الرُوايَةِ منَ الجَدِير بالذّكر أن تُطَالِب القَرَاءَ الكِرَامَ أن 
يقاروا بين ما جاءَ به أوزوث وَمَا في الْصْدَرَين - تأريخ الطبري وَ الْكَامِلٍ لابن الأثير - 
ِيَعْلَموا خيّائَة أوزون مِنَ الأمائة العلميّة وَعزو ما ليس فِيْهِمَا إلَيْهُما لتشويّهِ سُمعَةٍ هذا 
الصّحابي ايل (وطية) ! 


سير اعلام النبلاءِ »)۳١٠/۷(‏ ط: الرسالة 
مُعْجَمٌُ أنصار الخسیْن محمد صادِق الكرباسي »)۲٤/١(‏ المركز الحسيني للدراسات - لندن - ط: الأولى » 
٠‏ هاء قال: إن سليمان بن أبي راشد مجهول. ويجعلٌ جَهالتة علَةَ لضَعْف روَاية. وكذا لا ذكر لاني في 


a SS‏ ۲۱ لل بصم 


ل لله الجِتَاية عَلَى البخاري 2 قِرَاءةٌ قدي لكتاب جتاية لبُحَارِيَ 


وأا لاأبعد أَنَهُ أخد القِصّة من الواقع الرافضييّة لأنَهَا موجودة فِيْهَا كما لَه 
أوزوث, وفي هذه المواقع 2 كتبّت: (تأريخ الطبري الجزء الرابع) دون ذكر الصم لصّفحة 
وَالطْبَعَة أمّا أوزون فَغيّرَ رَقَمَ الصفحَة مِنَ الكِتَابَة إلَى الرَّقَم فقطاء فَعَلَى هذا بمكنْ أن 
أوزوث نقلَهُ دون الرّجوع إلى الكتابيّن» أو رَجَعَ وأراد الجيالة والتَدِلِيِسَ» فأيّهما تختاز 
بل فوق ب كما قيْلَ: 

[منَ الگامل] 
ا 7 ا ت م و ت 1 َف 8 7 1 خلابة و و ودا 

وكذلك في الطَبريّ ما يُطِلُ هذه القِصّة كَمَا ذكر عقب القِصّةٍ هذا القول: 

: "إن ابْنَ عباس لم يبرح مِن البَصرَةٍ حَتَى قبل عَلِي "ع فشخص إلى الحَسَّن, 
َشَهدَ الضلح يَنَهُ وتيْنَ مُعَاوِيَةَ ثم َجَعَ إِلَى الْبَصرَة وَنقَلهُ يها فَحَمَلَُ وَمَالا من 
يت المَال قليلا وَقَالَ: هِي أَرْرَاقِي" 0". 

كما ترون النَصّ فِبْه أشياءً تحكم عَلَى القِصّةٍ الأولّى بالوّضع. وَهِي: 

١‏ - قول ببقاءِ ابن عبّاس في البَصْرَة حتّى مَقْملِ عَلي! دون ذكْرٍ الفرار إِلَى مَكَةَ! 
سه إِلَى اليه اسن ولا بُوقفۂ الان على کوب انا أبَ؟! بل حتّى الائْن لا يَلومُ 
لتر يسار زو لجز كان سق E N‏ جاه لنزد اكت ال أو لم 
يكن لذلك أصل وهو من أباطِيلٍ الكَدابينَ التي لا يمن بها إلا مُنحرف مُدَلس؟! 

7 جا و 0 نا أحذة ابن عباس من التصرة اشية اللبل يسو " ثم رَجَعّ إلى 
البَصرة وله بهاء ن فَحَمَلَهُ وَمَالا مِنْ بَبْتِ الْمَال قلِيلاء وَقَالَ: هي ار راي" فأينَ هذا 
الَالُ الكثيرٌ الذي تحَدثت عَنْهُ الروايَة الأولى؟! 


' تأريخ الطبريّ (ه/47 .)١‏ 


سس ج ۳۲ جم صر 


الجتاية على البخاري ء رة كقيية لجاب جتاية البخاري جم م 


٤‏ - أيْنَ في هذا النَصِ عر الخللاف بين ابن عباس وأهل البصرة والاستتار منهم) 
بل يحرج منها عَلَنَا شَفافا وَبِمَرْأى الئّاس. 


آفات هذه القصّة: 

منْهًا تهمةٌ صريحةٌ للخليقة علي باه لم يتاب أحوال ولاته الذينَ يوليهم أمور 
السلمينَ ولم يكن يعرف ذلك إلا بعد أن أنه رسالة أبي الأسود. 

َحيّلْ لو كان فِي البَصرَة التي هي أقربْ مكان من علي تحدث هذه الأشياءُ فم 
بالك بالأمكتة البَعِيْدَةٍ عَنْ أمير المؤمنينَ؟! ٠‏ 

فهل يُمكنْ أن لا يعرف علي بعد هذا العُمْرٍ الطُويل ابن عَمَّه؟ أ آنَهُ لا يُهِمهُ ذلك 
وَيُولّي أقربَاءَةُ سَواءٌ كانوا حَافِظينَ أموالَ النّاس أمْ لا؟! وهذا انام حر علي بوضع 
من ليس أهلا في مَناصِب خطيرةٍ. 

وَبَعْدَ كلّ هذه الخيانات يستمرٌ هذا الرّجلُ على الكلام ويقول: "بهذا الكلام أنهي 
تلك الفقرة متسائلا كيف نقول عن ابن عباس: إنه حبر الأمة ورباني أمة محمد وبحر 
علمها الزاخر وترجان القرآن؟!! وقد قال فيه من عاصره“ الخليفة علي أمير المؤمنين: 
"يأكل حرامًا وبشرب حرامًا لم يؤد أمانة ربه". ص: (77). 

أقول: تَعَم! إِنَهُ العَلّمُ ابر البخرٌ الزحار تُذكرُ نعوثة مَا رَافْقَ الليْلَ تهار» كان 
قوَّامًا بالليل مُسْتَغْفِرًا بالأمْحَارء وهو بَعيدٌ كل البعادٍ عَمّا يُصِوَرْةُ الأشرار. 

ِنهُ ابْنُ عم الرّسول الكريم, لا يتَطَاوَلْ عَلَيْهِ إلا العَاشِمٌ اللئِيّم. وهذه الأبَاطِيِلُ لا 
يوي عَلَيْهّا إلا من هو في الفكر والأحقيق سقيْم» دعا لَه الرّسول (25) بالفقه في 
الدّينء للك الصف بالقول الِْيْنَء والرأي السّدِيْدٍ الرّصيّْنء قال (85): 


ل سس ج ۲۳ جم اچ 


e‏ لجتايَعَلَى البحَارِي , قرَاءَة تقدية لكاب جايّة ألبْخَارِيَ 
«اللهُمّ عَلْمْهُ التأويل وَقَقَهَهُ في الدّين» ”". وَكَانَ يَذْعو (85): «اللهُم عَلَمْهُ 
السكمة ”5 
والان نحن من حقَا أن نتساءل: إذا كان شخصٌ حالَهُ حال حاطب الليلء لا يُفَرّقَ 
بينَ الرأس والديل؛ يُشْوَّشْ الأشياءً كما يُشُوّش السّيل! 
وَ يُخَلَطُ اخَابِلَ بالّابل يروي عَن الأَبْلَهِ القافلء مَصْدَرُ كلامه الْعانِدُ الخاؤل؛ لا 
يمير احق مِنَ الباطل. . 
أهذا يُعْتَمَدُ عَلَيْهِ في التّقل, أم الواجب رد كلامه بالقؤل الفصْل؟ 
هذا ما أردت هنا قولَهُ لتمنتيْنَ سَبِيلٌ المجرمين, وإلاّ قلا يَلومَنَ اح إلا فة كما 
قیل: مِنَ الطُويلِ] 
مَرنْهْمُو أفري بمنعرج اللرى 
كم سيوا الرشة إل حى الق 


(' المعجم الكبيرٌ للطبراني »)۲۳۸/٠١(‏ برقم: »)٠٠١۸۷(‏ ت: الشيخ جمدي السلفي» دار النشر: مكتبة ابن 
القاهرة -., الطبعة: الثانية. 
(' المعجم الکبیر» (۲۳۸/۱۰)» برقم: (۱۰۵۸۸). 
O ON‏ لويم 


الجتاية عَلَى البُحَارِيّ , قِراءَةٌ تقديةٌ لكتاب جئاية ألُخاري جم لص 
الأحَاديث التبوية والعلم الَْدِيثْ (العُلومُ التَجريبيّة ^ 

بعد كل هذه الخيائات والتدليسات التي قامَ بهًا هذا الرَجُلٌ 35 ما أراد التَوصل إليه 

من تشويه القائق وكزييفهاء والآن جاءً مُتلبّسًا بلباس جَدِيدٍ أراد التَدلِيسَ وراءة 

ولكن هيهَات هيهَات أن يَصِل إِلَى بَلْكَ القَاصِدٍ العُدوانية. 

قال أوزوث: "هل يوافق كل ما وصلنا من الأحاديث النبوية المعطيات العلمية والنظم 

والأعراف السائدة اليوم؟ 

والجواب هنا: لا تتوافق معظم الأحاديث النبوية التي تتطرق للأمور الكونية مع 

الثوابت والمعطيات وهو ما سنراه لاحقا فى أحاث الكتاب" ص: .)۲١(‏ 

أقول: هذه الأشياءً الَّتي يقولهًا أوزون مََِنْسِفْهًا لقا إن شاءً الله تعَالّى لُوقِقَهُ عَنْ 

أباطِيله وخَرَعْبَلاتَهِا 

ولكن قبْلَ مُنَاقَسَةٍ أوزون أودٌ أن ألفت تظَرَكُم إِلَى أنّ الإنسات مهما توّلَ إلى 

اكتتشاف المجهولات والعلم بالأشياءٍ الَتِي لم يعرفهًا من قبل وَ مهما بَحَثَ في السّمَاء 

والأرض والبيئَة التي يعيش فيهاء كانت الأشياءً التي لم يكتشفها ولم يظفر بها أكثر. 

كَمَا قُلْنَا سابقا: إن العقلَ البشريّ في غايّة من التقصير الذي لا نهاية لَهُ وهو مُحَدَهُ 

بحدودِ لا يتجاوڙهًا ‏ فالعلم التَجريِي بأنواعه أكثرٌ 0 مِنَ العَقلٍ وتقريْرَاته 

مثلاً: أنت تَجدُ اليو 1 علميّةَ تكادُ تكوث يقِيئًا لا يَحتَمِلُ الرد جال من الأحوال» 

من رها َه جاه يسح اللوم والعيرا ۰ 


تقف عَلَى هذا القصل بنوع من التفصيْل لأئه جديز بالبخث والشقيح لكَثْرةٍ الّذِينَ يريدون أن يُحَرفُوا الكَلِمَ 
عن مواضيعه في هذه السّوح. وَكَثرَةٍ دُعاةٍ جَعْلٍ العُلوم التّجربييّةِ قياس لقبول الآيات والأحادِيُث, سواءٌ من جهّةٍ 
اخَدَائِيينَ العَلْمَانِيينَ أو مِنْ جهة مُنكري السة عمومًا. 

'" مِنَ المهمّ الرُجوعٌ إِلَى ما تَقَدَمَ من الكلام عن العَقلء لأ بين الوضوعين علاقة وثيقة. 


.فل سس > 2 الجاية عَلَى اللْحَاري , قِرَاءَة دة لكاب جتاية ألبخاري 
هاس Eg f‏ م ع فى ام شت عمس 2 £ 4 ۴ لمن مي مر عا عن ت 
ثم ما ليث أن جاءً أناسْ يَرَدُوئهًا زعمًا منهم أن هذه النظرية تلف مَعَ النظرية 


م ور 
٠‏ 


الفلانية ولناقضها! 


النَظربّات العِلميّة في تغير تامٌ: 

لا شك أن النُطريات العلمية في التَيرٍ بين فينَةٍ وأخرّى, لو تتبّعَ لمر هذه الخقيقة 
يت له الطريق» كَمًَا رأينا من قبْلُ أنّ تظَرية التَطور لداروين ”2 صارت حقيقة لا 
مك رذحا ومن رها صرف بالتخلف والثعوت غير اللائقة بالإنسائيّة. 

أَليْسَ هؤلاء الْبَجَحون لَهَا أَلفْسْهُم صاروا أعداءً هذه النّظريّة وشرّهُوا سُمعتَهًا وسمعة 
مُتِعيهًاء وقالوا بها ليست إلا أوهَامًا وَإيْهَاما؟! 

حتّى شوّشوا الأمرَ وَاخْتَلَط على العَامّةِ بحيث لَمْ يَعرفوا بأيّ أدعيّةِ يؤمَمُون أوبأي حِهَةٍ 
بتَحِهُون هل يُسبّحوا بِحَمْدِ"كاردنال هنري" القاثئل بأنّ نظريّة دروين وفلسفتهُ 
وَحشيّة! أمْ بِحَمْد" تُومّاس مِئْرِي مَاكُسلي" العَالِم البَايلوجي البَريْطَانِيَ الداع عن 
النّريّةِ كل ما يملك من قرَةٍ الحْجَة حتّى اسه ب"كلب ذاروين" 7" لشدَةٍ متاصرته 
لَه ا 

لا شك أنّ العلم الذي يتحدثون عن ويُلقنون النَاسَ أَنْهَا حقائق ناجِرَّة لا يُمكن ردُمَا 
وَينْبَغي أن تجعَلَهُ معيّارًا وميرَانًا لقبُول النُصواصء يتغيّرُ دومًا بتغير الوسائل والآلات 
والأشخاصء فيأتي اليُومّ شخص بنظريّةٍ ثباقض ما جاءً بها صَاحِبهُ بالأمس. كما يأتي 


ر ا 


غدًا أحدٌ بما يُنَاقِضْ نظريّة اليَوم! 


Charles Robert Darwin “”‏ 
Darwin's Bulldog "'(‏ . وھُو: کلب ضخمٌ قري قَصيرٌ الشّغر. 
لل دام چ 


الجتاية على البخاري ء رة قيية لجاب جتاية البخاري جم صر 
70 1 ِ 


اقوالهُم وكقاريرم في أكثر الأحاين ليست سوى أغلوطاتي و با قدسّت على م 


الأزمان حى كاد بحْضْها يَكون مُكَفْرًا لَصْكِرنْه وَفِي احَقِيقَِ مَا هي إلا أقوال قَاُوها 
في ١‏ لطَيْش والعَفلّة » مثلا: 


ع 


جا 
6 


LU ELT 
كان لا يعنزف بشىءٍ ما وَراءَ الّادة, فلا شئاءً يُسمَّى عندة روحًا ولا هناك ما تُسمَّى‎ 
ا 0 مَعَ الإنسان كَالتَعَامُل مع الْجَمَادَاتِء تستطيعٌ أن تُشغلّهُ كيف‎ 

ت وَبما اش شنت 3 


9 ان 


:)15.6١٠-1١855( 


لا يؤمن بالحياةٍ للصَعَفَاءٍ وَيؤْمنْ بنظريَةٍ "الرّجل السُوبرمَانيَ" وَاشْتَهَرَ عَنَهُ القول بالبَقا 
للأقْوَى وصارَ فَلْسَفَتَكُ وَيدورُ عَلَى ذلك کل تقریراته وأقواله. مع كولهِ نفسيًا رَجُلا 
ضعيفًا بخلاف فَلَْسَفَتِه تمَامًا وكا جَبَانًا للعَايَة كَمَا ذكَرَ ديورانت في قِصّةِ الفَلْسَفَةِ 
ما يَدْلُ عَلَى ذلك عِنْدَ تَرْجَمّته لَهُ. 


ما \ 


e‏ خذ يد أَعْمَى 


وه دار وه مس 


الذي نر هُ أمَامَ حُفْرَةٍ بَلْ إن كان بإمكاننا أن تُوقَعَة فيها. 


" أَرْجُو أن لا يُعرَضّ عليًا: بأنّ في أقوَالهم صِذقًا وَجَمَالاً فآنا كذلك لا أُنكِرُ ذَلِك لأنّهُ ليسَ هناك مَنْ يتكلم 
إلا وَمِنْ كَلِمَاتِهِ عبارات جميلة. ا 

Karl Heinrich Marx 

Friedrich Nietzsche 


a SS‏ ¥ جم بصم 


ل سس ج الجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتَايّة ألبُحَارِيَ 
o o‏ چ 5 
هریت سس 0۹:1۸۲5 


أمّا "سبدسر" فَإنَهُ أَعْطَى البيْئَةَ القدرَةَ المطلقَة عَلَى تربية الأبتاءِ والأجيال وتربيتهم» 
وکان یری أن لا نوجه أحدًا ولا ثبي وأن وکل الأَرَادَ للبيكة ة حم بهم كيف 


ه٤‎ 


شائت» ونح ننتظِرٌ البيئة دون إِعْطَاءٍ أحدٍ تجارب أو غلومًا! 


5” 2191794-1١ /8659 فرويد‎ 


أمّا | المجرمُ عَلَى الإنسانيّة "فرويد" فقد كان لا يَرَى شيئًا إلا الشّهوة وَالعَرائِرََ لذلك 
بُرجِعْ كل شيء إِلَّى معيار العَرَائِز وتأئرَ بهذه النَطريةٍ لحدٍ يَرَى أنّ الطَفْلَ الصّغير لا 
يأخڈ تدي أَمّهِ إلا بضرْب من ضروب الشَهْوَةِ! 


أن ساس اليوم قب فَيِهِتَمُونَ كثيرًا بشخصِيَةِ وَجَعَلُوا فَلْسَفَتَهُ في السُلطة والحكم 
الأصل وَالْعَوَلَ عَلَْهَا وَهُوَ: 
كيافيلي (459 5717/١‏ 1) 0 
الرّجلُ الذي يؤمنْ بِكُلّ غش وحَديعَةٍ لبَقَاءٍ السُلْطَّةِ احَاكْمَة كان يِتبتّى فَاعِدكَهُ 
الّشهورَة "اكْذِب! اكذب! حنَّى يُصَدَقَكَ النَاس". فعَلَى ذلك: قُمْ بكلّ شيء إِنْسَانيٌ 
وغبر إنسان” لينقى لَك الحكم والسلطة! 
إل كان يؤمنُ بأنّ الرئيسَ يجب أن تَجْتَمِعَ فيه خَصْلَئَان: الخصلَة الستة وهي للعمّل 
الصّالِح الإنساني» أمّا الأخرى: فَهِيَ الَوْرُ والطغيان ليقت هَيمَئََهُ عَلَى النّاس وَيَقَضِم 


Herbert Spencer "( 
Sigmund Freud ® 
Niccolè di Bernardo dei Machiavelli 


جص ا ي 


الجناية عَلَى البُخَارِي , قِرَاءَةٌ تقديّة لِكتَابٍ جِنايّة ألبُخَارِيَ جم م 
على کل من اراد الخروج عن طاعَتهٍ 

كان مؤمنًا بارتكاب كل أسباب العش والخداع والكذٍب ما دام لِصّالح سُلطَّيهِ 
وهُوَ المقرَرُ الأصلِيّ لقاعدَة " الغاية رر الوسيلة "! 

وَكَانَ يَرَى أن الحَاكِمَ يَحِبْ عَلَيْهِ أن يَجْمَعَ صِفات الخَيْوَانَاتِ المفترسَة كأن يكون 
خَدَاعَا مُراوغا كَالئَّعْلَبِء وأن يُكون ذا هَيْبَةِ وَ وْبَةِ كالأَسّد ليغبت سُلْطَتَةُ. 

أرجع فأقول: ما دام الكَلامُ عن العم عمومًا فمن حقتا أن نعساءل عَنِ الْصدَر 
الأصلِيّ لخد العلم وَالَعْرقَةَِ وهوَّ ما يسمّى ب: 


ري امغرقة: 
3 ادر الأصضلي أو الوَحيد: العَقَلُ أو العاطفة أو التَجِريَة 
واج مِْهًا أو بَعْضْهًا دون الآحر © 


فلا يخقى لدَارسى هذه النّظريّةِ أنّ الخلاف يطول, فَتَعتَبِرُ التَأْصِيْلَ شالك من 
الفضول» بلا فَائدَة ولا مّحصول, لذلك تَكْتَفى بِقَدْر مأمول. 


كَانَتَْ مدارس الإغريق القَديْمَة تَعتَمِدُ بِدُ عَلَى نظَرِياتٍ لرؤيّة كسب المعارف وَالعُلوم, 
وَمِن أشهرمًا 


"2 حول هذه المسألّةِ خلافٌ شابغ مَنْ أراد أن يَطْلِعَ عَلَيه فعَلَيْهِ بهذا الْبْحَثْ في الكمْب الفَلْسَفِيّة أو الكُتب المعدّةٍ 
لذلك خصوصًاء ولا وصي بكتاب بِينَ الكُْبٍ لأنّ ما وقفت عَلَيْهِ منَ الكُثْبٍ لا يَخْلُو عَن الأخطءٍ الَنْهُجيّة 
فأحسَن موجودٍ سلميلة الدكتور مُحمَّدٍ الجولي» وهي موجودة في اليوتيوب. 


سس ج ۹ جم صر 


.ف سس الايةعَلَى الْحَارِي, فِرَاءة تقريَة لكتاب جناي ابحَارِيَ 


ا 

كائت هذه الَدرَسة كجعل الإنسان مقياسًا لكل شىي فَعَلّى ذلك ما يرَاهُ القردُ 
الواججذ بِعَيْدِهِ حسًا فهر حسَن بِالتسبةٍ إِلَِْ وبالسبَة لمن يَتبعْهُ يعلد فيه يرم من 
ذلك عَدَمُ الرّدِ واللُوم عَلَى مُتَبِعِى هذا الرّأي لأ القدَاسَة للإلسان تفسه. 

هذه الَدرَسَةٌ أهمَلّت دور الس تَمَامًا وَأقْبَلَتَْ عَلَى العَقْل وَجَعَلوهُ حَاكِمًا عَلَى كُلٌ 
شَيْءٍ للقبول أو الد حَتّى قالَ أفلاطوث: إن العَقَلَ هوّ مَصدز الْعرقَةِ وَحَدَهُ ما اجس 
قلا يُحتاج إِلَيْهِ بَلْ يُشَوّشْ عَلَى العقل أُمْرَهُ. 

وترجع هذه المارّسّة في الأصّل إلى الفيُلسوف المشهور فِيسَاغورس. 
ا 

سس هذه الَذْرَسَة أرمطوطاليس الفيْسوف وَهِي تختلف تَمَامًا مَعَ الكاليّيَ في 
أصل الْمدرَسَةٍ لأنَهُم أغطًوا الس الدّورَ البَارِرَ وَوَضعوا العقل بَعدَ مرئبّةٍ الجس. 
السو فسْطَائِيُونَ: 

عَلَى ما يُحْكَى عَنْهُم لا يؤمنُون لا بالعقلٍ ولا باس للك أنكروا كُلَ الموجودات 
ی فيهًا زف ا 

كانوا في اليوتان في جَدَلِ عقَيْمٍ وَسَفسَطَةٍ مُفضيَةٍ إلى إلكار الحقائق وتشويْشرها إلى 
أن جَاءَ "سُفْرَاط" فَأَرْجَعَ لكل مِنّ العقل والس حَقَهُمَاء لم جَاءَ بَعْدَهُ "أفلاطون" و 
"أرسطو". 

فهذه الخُرعبلات مَظَادٌ أكثرها الشك» وَكسْتَطِيْعْ أن تقول بألهًا مَدْرَسَةٌ مُسَقِلة 


ص ع ا ي 


اجتاية على البخاري قرَاءة كفدية لكاب جتاية البخاري جم لص 


و 


المدرَسَة الشكيّة: 
هذه الارّسّة جَعَلَتِ الثّك مِقيّاسًا وَمِعيّارًا للجكم والْعَارفيٍ والثّك عندَهم 


الشك الُطلّق: 


پل ل 


رَهُوَ الشك في کل شيء حتَّى الموجودات. وهم لَم يُصدَُوا العقَلَ كَمَا لَمْ يُصَدّقوا 
الحس» أشهرُ من عرف عَنُْ هذا الرأي في التأريخ اليوناني هو"بيرون" الذي عاش 
وَمَات قرب (٥۲۷ق.م.‏ 

يُحْكَى عنه أَنّهُ کان لا حاف شيًا ولا يهاب ولا يعد عن الُخاوف كالار رليات 
وغير ذلك لأنّهُ م يُصَّدَّق العَقَلَ وَالحِسَ وَلا يؤمنْ بهمَاء فَعَلى ذلك ليس هنالك شيءٌ 
يقال لَهُ الحَوف واخَدَرُ ويقال: بل هو عَكْسُ ذلك تمامًا وَكان ياف من كُلّ شيء. 

وقد ترك تأثيرًا بارِرًا عَلى كل مِن: (أريكسلاوس) و (أبيقور) وَغيرِهِمًا مِنَ 
البونانين, 

أمّا فى العَصٌر الحدبْث فَقَد تأئّرَ به: 


دافد هيوم )110/1/5-1١1/11(‏ 0): 


هُو الفيلسوف الذي يُعَظَمُهُ العرْب إِلَى الآن وَهْوَ جَليلُ التتآن عِنْدَهُم لأنَهُ كرك 
جو کا ا ت ررس 7 000 )۲ 
آثارا على مدرستي: (الشكية و (التجريبيق . 
کان هيوم تحت تأثير الفيلسوف البريطاني الشهير "جون ك بعد التَأثْر ب"بیرون"» 


و 


وَكَانَ يَرَى أن العقلّ يجب أن يكون عَبْدَا للعوّاطفء وَلايَظَُ أَحَدٌ أنّ للعقّل عمّلاً آخر 


David Hume 
العُلومُ الطَبيعيّةٌ من قبيل النّجربيبّة.‎ 7 


سس > 2 الجاية عَلَى اللْحَاري , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 
مبوى خدمَةٍ العَوَطِفٍ وتلبيّةِ مَطالبها - حَسَبْ رأي هيوم - وكان يَرَى أن العقلَ لا 


ره 


الك 1 ف ET‏ 


وَهوَ الك عَلَى قَواعِدَ وأصول وَصَعُوهَاء وَاختلفوا إلى فَرِيْقَينِ التيٍ: فريق بهم 
العقل ولا يَبَلُ َحقِيْقَاته وَمَا صل إليْهَا مِنْ نتائج وَمُغْطَيَاتٍ. 

وَفريق يَنّهمْ الس و تََرنْراته وَمَا توصل إليه الس لَمْ يأخذوا به وَجَعَلوهُ منّهَما. 
TT‏ ِلَى ما يَقَبَنُ الثّك وما لا يَقبَلَهُ. 

فَالِسّمَةُ الظَاهِرَةٌ في فَلْسَفةٍ اليوئان القَدِيْمَةِ ابتداءً كان مِنْ قَبيلٍ الشك اطق أ 
الك المُنضبط فَكَانَ مُتأخُرًا عَيْهُ رمن طويل. 

هذه الكَلمَاتُ السّريعة عبارّة عن الأشياء التي نْعَتْ بالعلُوم واخَقَائق العلميّة التي 
يجب قبولها والإذعان لها ومن رَدَهَا فهر جاه متحِلْف يش في القصرِ حجري 
هذه هي تلك اخَقائقَ الي لا قبل الردٌ ولا كُسايرُ مَعْ النََرِ فيِهَاء يحب أن کون 
مقياسًا لقبول الأحادِيْثِ والآبات القرءانيّةَ هذه هي عَقلانّتَهُم, لَقَدْ صّدَقَ مَنْ قال في 


حق هذه النوعيّة من الناس: 
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سس ج 1۲ جم صر 


الجتاية عَلى البخاري قرَاءة كفدية لكاب جتاية البخاري جم م 


النَظريّة شيءٌ وَاخَقِيقَةَ شَيْءْآخَرً! 

أوَدُ أن أشير إِلَى مسألَةٍ مهمة لَطَلَمَا يَحْدْتُ فِيْها الاختلاط. وَهِي: التَفرقَةَ بينَ النُظرية 
العلميّة والحقيقة العِلْمبّة! ۰ 

الأَولَ: هو عَلَى قَيْدٍ البخث والشقيح ولم يكن ابا ولا بيد العم ليقي بالاثفاق. 

أمّا الكاني: فَهُوَ حرج من دائرَة البخث والشقيح وصار مُجمَعًا عَلَيْهِ كجَمع الواجد مَعَ 
الواحد الذي ص انا فهذا مَحَلٌّ القبُول بالاثفاق دون كيْر. 

َلَطَلَمَا نُوَاحِهُ مُسْكِلَةَ اخلط بين الأمرين وعدم لماز بيتهُمّاء حتّى آل الأمرُ إِلَى أن 
يعتَرض أناسٌ على النُصوص الصّريْحَةٍ مِنَ الكتاب والسَّةٍ زاعِمًا عَدَمَ توافقِهًا مَعّ العم 
اخَدِيْثِ وَالحقائق العلمية في اخقيقة ما هي إلا ظريّات لَمْ تكن قبا 

أرجع فأقول: ليس هناك نص صَّحِيْحْ صريح يحالف احْقَائِقَ العلميّة كما لا يُخَالِف 
صَحِيْحَ الْعقَوْل, أمّا مُشْكِلَةٌ هؤلاءِ القوم فَهُوَ عَدَمْ النَمايْرٍ بِينَ الحقائق وَالظَنيّات! 


8 اام چ 


سس > الجاية عَلَى اللْحَارِي . قِرَاءَةُ دة لكاب جتاية ألبخاري 
الغلومُ الطيعية وَحَربُ الأغراض الْمُحَِة 

يُمكن أن يكون هنالك من يستغرب غنواني هذا ويَسألَ سؤال حَيْران» هل أريد 
بالغلوم الحرْب على غير يا إخوان؟ وهل ثقذف عَلَى الغير كما فذقت الصّواريخ 
والثيران؟ وَالجواب لَعَم! وَمصداقَةُ البْرهَان فأصْغ إليّ سَمعَك أخا العرقان! 
قبْلَ الجواب لرن اوذ أن أك عَلَى أمرٍ مهم وهو تحريف آبائهم َنْب الله تعالی 
المنرلة وَالتقول عَليْهِ دون وجود رادع يَرَدَعْهُم عن فِعْلِهم والَبَعَ الأبَاءُ الأباى فهل بعد 
ذلك يقال: إِلَهُم بقدّسون العم ولا يُحرفوئة ولا يُبدّلوئهُ ولا يجعلوكة عبيد طَمَعِهِم 
وشهواتهم كما فعلوا مع کلام الله تعالى القدّس؟! إذا كان اواب لا فيلك مصيبة 
وإن كان َعَم فِإذا تتبّ لأنْهُمْ لا يدون شيا بل يُحرّفونَ لصالِحجهم م مَتى أرادُوا! 
وَعَلى سبيل المثال لا الْحَصْرٍ اقْبَلْ مِنّي قَضيَّة الصّعود إِلَى القَمَرِا 
فار كيف كتبوا على العم لصالح إظقار هيمييهم في ذلك فهَا هي أمريكا فصر 
حتّى الآن علّى أنهَا أَوَلُ من ذَهَب إِلَى القَمَرِ لكن مُقَابلَها توجَدُ ذُوَلْ أخرى تَرْقَضْ 
ذلك ولا تین بھا كما هو الال عِنْدَ رُوسيًا حيْث تُكَدٌبْ أمريكا عَلَى دَعْوَاهَا هَذا 
الْأَمْرًا 
لَيْسَ لَدَى هؤلاءٍ الكَدَبَةِ زمَامُ الاكبشاقات وَالسَيْطَرَةٌ التَامَةَ عَلَى النّاسَا وباقي 
الوکالات الإنبائية للغلوم لتَجريبية؟! َكيف نضع مُقَدَّسَاتِنَا تخت حُكيهم الجائر 
وََجْعَلٌ قَلَهُم ميرَانًا ومعيارًا للقَبُول والرّدِ وَتكون عَبيدَ تَخَرْصَاتهِم ')؟! 
کعم! إن سلطتها بيد اليّهود والئَصَارَّى الذينَ بَدَلوا سان لودع لافار ر و 
ود الل الذي جَاهَدوا ليْلَ هار لخاد وحيه وتبْكِيّتِ صوته بحَمَلات 


ا e 0 E E Es‏ ا د م Qf‏ چ ي ٠‏ تي ي ر 95 ھا ا د چ و ت 4£ 
مَعَ هذا أودُ أن أشير إلى تخلف اللادِينيينَ الذينَ يقولون بأنّ الدّيْنَ سبّب التَحَلفِ للأمّم, وَمَعَ هذا نحن رَى أن 
السلَطَة العلّميّة بيَدِ الْمتَرِمِينَ بالدّيائات ‏ لا سِبّمًا الدّيائات السّماويّةِ - وَبهدَا تكحض شْبْهتُهُم. 


| ب ح ار 


الجتاية عَلى البخاري قرَائة كفدية لكاب جتاية البخاري جم صر 


رة وجهودٍ علميّةٍ وَاْتِخدام وَسَائْلٍ الإغلام وَمُؤْسّساتٍ تَبْشِيْريّةٍ وَمُساعَدَات 
إلسانية كافيتاح المدارس والُستشفيات وباقي الخَدَمَات الأخْرَى! 
هَل يُعْقَلُ القول بِعَدَم استخدام هذه الوَسيْلَةِ السَهْلةِ الْقيعَةٍ عِنْدَ الكثيرينَ للحرْب على 
الإسلام وَأهْله؟! 
إذا كانوا لا يَرصَوْنَ في جَامِعَاتِهِم بأْطرُوحَةٍ علميةِ عَلَى أنّ للمرأةٍ حَقَا في الإسلام 
فَهَلْ يُعْقَلُ القول لهم لا يَسْتَخْدِمِونَ هذه الوَسِبْلَةِ لتيل مِنَ الإمنلام ومُقَدّسَاتِهِ '©؟! 
عندمَا لا يَرٴضون تقد , الستشرق الألمَاني الكْبيْرٍ "جوزيف شاخت"”" كما ذكرَ ذَلِك 
الدُكتورٌ مُصطفى السباعي: 
"وقد حدكنا الكتوز محمد أمين اليصري - وهو خِرّيج كلية أصول الدين في الأزهر 
وكلية الآداب ومعهدٍ التزبية في جامعة القَاهِرةٍ - عم لَِيهُ من عناءٍ في سبيل مَوْضع 
رِسَّالَيه التي أراد أن يقد ّم بها لاذ شَهَادَةٍ الدُكتوراه في الفلسفة من جامعات إنجليزا. 
لَقَدُ ذهب إليها رفي عام ۱۹١۸‏ م) لدراسة الفلسفة وأخحة شهادة الدكتوراه بهّاء وما 
كاد يَطَلِع على برامج ج الدّراسة د وخخاضة دراسة اا الإسلامية فيها - حتى هَالَهُ ما 
رآهُ من تحامل ودّس ف كتب الْمسْعَشْرٍقِينَ» وخَاصةٌ «شاخت» فَقَررَ أن يكون موضوغ 


7" كما ذكرَ ذلك الدُكتورٌ مُصْطَْفَى الستباعي في مُناقَشَةٍ ةِ دَارَس بِينَهُ وبينَ البروفسور ألدرسوت ‏ الرئيس في قِسْم 
قوانين الأحوال التتّخصيّة - في مَعْهّدٍ الدّرّاساتٍ الشّرقِيّة بلَنْدن. يُنْظَر:الامْتِشْرَاق والْمسْتَشْرقُونَ ما لَهُم وما 
لبه ص: )۷ دار الوراق للنشر والتوزيع - المكتب الإسلامي. كذلك طعت هذه رسال القيّمَة مع كتَابه 
ام 
لالسة ومَکاتها ف في التشريْع الإسلامي. 
(" جُوزيف شاخت(907١-11594):‏ مُسْتَشْرِق لاني مَتنَهُونٌ كان مُدَلْسًا وَمُحرفًا للحقائق وشوه سْمْعَة 
الإسلام وَغَيّرَ حَقَائِقهُ كَانَ حاقدًا لا يلوي إِلَى اخَّقَّ ولا يَختَارُةُ كما يُلْمَحْ ذلك كُلّهُ في كتابه "بدَايَّة الفقه 
امْحمّدي". رَدٌ على كثير من آرائه حل المسّنةٍ الكتورُ حَاكِم طبري في رسائيه الُكتوراه. وكذلك الشبخ حاة 
التريس؛ في كاب اليد "الغيوب لهجي في كتابات المستشرق ظاغت". 

سسس د دام بأ 


سس > 2 الجاية عَلَى اللْحَاري , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 
تقدّم إلى البروفسور «ألْدِرْسُون» ليكون مشرفا على تحضير هذه الرّسالةٍ وموافقاً على 
موضوعهاء فأبى عليه هذا المستشرق أن يكون موضوغ رسالته تقد كتاب «شاخت». 
وعبناً حَاوَلَ أن بُواقق على ذلك قَلَمًا يَتِسَ مِن جَامِعَةٍ دن ذهب إلى جامعةٍ 
"كنبرذج' وانتسب إليها وتقدّم إلى الْمُشرفينَ على الدَرَاسَات الإسلامية فيها برغبته 
في أن يكون موضوع رسالته للدكثورَاه هُوَ ما ذكركاة. فلم يدوا رضَاهُمْ عَنْ ذلك 
وظرك أن هن لمكن مُواقَقََهُمْ أخيراً ولكنّهم قَالوا لَهُ بصَرِيْح العبّارةٍ: إذا أردت أن 
َنْجَحَ في الدّكتوراه قَتَجِنّبْ الْتِقَادَ "شاخت". فإنّ الجامعة أَنْ تسلمّحَ لَك بدلك 
وَعِنْدئْدٍ حَوّلَ موطوع رسَلَِهِ إلى ' مَعَايبْر تقد الحديث عند المحدثين "» راقو 
وَتَجَحَّ في وال «رالد كشو واه" 00, 
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وقال: « ييدوتَ لظفا ود آي لوهم وه ميو ورو وؤ گر 
اكرون #الصف. 

عَمْا إن عدوائهم وقَبْحَهُم مُسْتَيرٌ لا يَْقَطِعْ وَمَا جَاءَ في "بروثوكولات حْكَماءٍ 
الصّهيون" خَيّرُ شاهِدٌ فَلِذلِك منتغرض بعض ما جَاءَ فِيْهًا. 

جَاءَ فيْهًا قولّهُم: "لا تَعَصّوَرُوا أن تَصريْحَاتِنَا كَلِمَاتْ جَوْفَاءُ وَلَاحِظُوا هُنَا أن تجاح 


ع اق و ا او 0 (Dnt 4 8 o8‏ 
دارون وما رکس ونیدشه. قد رتبتاه من قبل 


السنَةٌ وَمَكانتُهًا للدكتور السّباعي . ص: )١8(‏ ء المكتب الإسلامي: دمشق - سورياء بيروت ‏ لبنان - الطبعة: 
الغالفة, ٠٤٠١١‏ ه. ا 
0 البرو وگول (۲) ص: ( 2١74-١7‏ الطبِعَة الرابعة » دار الكتاب العربي» بيروت - لبنان -. 

DD OO‏ کاچ 


الجتايةعلَى البخارِي' » فراع تق لكتاب جتية ألبارئ | جح ب صم 

لو شاهّدتهُم يساندون " دَارُوْنَ وَمَاركس وَنِيّدشّه " مع كونهم مَلاحِدَة لا يؤمنون 
بالأديان ولا ينتسبون أنفسهم إلَيْهّا بمّا فيها اليهودي لمَّاذا هذا التّعاونُ وَالمسَائَدَة؟! 

لأنّهم أدركوا أن الأديان لا ثُحَارَب ولا ببَاعُها اهلها بكَمَّن بَخس ذنيّوي» لا سيّمَا 
المسلمون بما يُعرّفون بشدَّةٍ تمَسكهم بدينهم. وكذا اليهوديّة دين مُغلق لا يَقبَْلونَ من 
يَتَمْوَدُ فعَلى هذا أيضًا لا مَطْمّعَ لهم في جَعْل النّاس يهودًا. 

فلذلك سائدوا هؤلاء الملاحدة لينتشر رأيهم بينَ الناس وتظهر دعوثهم, ويتبعهم 
النّاسْ عَلى فسَادِ رأيهم ويكووا عبيد الشهوات والمادة, فعِنْدَ ذلك يكون تَمنهم زرا 
عَائْضَاء وَتكون تِجَارتهُم كاميدة وَصَفقتُهُم حَامِرة» ومن السّهل القبْض عَلَيْهِم خدمَةٍ 
شعب الله (الخوار) بدلا من المختار! 

ا 7 e‏ ل ا ا 

وكذلك جَاءَ في البروثوكول التَاسِع "رلقذ خدعتا الجيل التاشئ من الأميين » 
وَجَعَلَنَاةُ فَاسِدًا متعفنا بما عَلَّمَْاةُ مِنْ مَبَادِىَ وكظريات مَعروف لديا زَبْفها الَا 


ورك 


ولكننا نحن أنفستا الَْقَنون ها" . 
وا فَيْهًا 0 مض القوانين التي ست حتاج إليهاء وستضعها أَمَامَ الجمهور على 


أنهًا حقائق كاجرّة. وَلنْ يَحِرَوَ أَحَدٌ على طلب استئناف النَظر فيّمَا تَقرّرَ امضاؤه 
00 عر 1 نتاف النَظر" 1 
َعَمْ! لَقَدْ حَدَعثُم من يدَّعِي اليَقَظّةَ وَالوَعيّ مِنَ الدكاترَةٍ الّذينَ يأتوكنا بالتتّهّادات 


مِنْ جَامِعَاتَكُم, وَيَنولٌ أن مَا تاتون به حَقَائِقٌ ثابتة لكِنّنَا بحمد الله أككرُ بَصيرَة حَتَّى 
صَدَّقكم بهذه الأوهام الي تررتها عِلْمًاء أو هذه الَهَالاتِ التي تَحسَبُوئهًا جلما أو 


يعني اَهَل ويقصدون بها غر اليهودي. 
ص: .)۱٤١(‏ 
البروتوکول (۱۳) »> ص: (55١-/ا151).‏ 
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سس > اة على الحاري قرا تقيَة لكتاب جتَاة ابحَارِي 


هذه الحروب التي تُسمُوتهًا ملمّاء قَتَرَدُهَا عَلَى وجُوهِكم لأكها لَيْسَتْ إلا غدوانًا 
وجرما. 

وَجَاءَ فبا عذوائهم ِكَافةٍ الأديان غَيْرٍ التهوديّة:'سيفضح فلاسفتنًا كل مَسَاوِئ 
الدَيّاَات الأمميةٍ (غيّر اليَهُوْدِيّق" 2"7. 


بَعْدَ أن ذكرا تلك الأشياءً وَقَدَمنَا مُقَدَمَةٍ وأَطْتبا فنْهَا للتّوصّلٍ إلى نتيْجَةٍ وهي 
عدوا هؤلاءِ القوم الّذينَ بِيَدِهِمْ زمَامُ المؤسَّسَاتِ العلميّق وَمَنْ لَمْ يؤمِن بها - أي: 
المقدمة - تقول لَهُ إذا كنت ريد القتاعَة فاسأل الواقعَ الخَاضِرَ وَكذا التَأرِيْحَ من قَبْلُ. 

آمِنَ الافر] 

ُسَائِلٌ عن حُصَيْنٍ كل ركب 2 وعند جْهيْنَة اخَبَرُ السيَّقِينُ 

َعَم الوَاقع عندَهُ احبر اليّقِينْ كيف لا وَهُوَ الشّاهدٌ الصّادق الذي لا يَكُذبُ وَكذا 
الارن مُعَلّم الأجيال وكَاشِفُْ دسائْس الأنال! 

قَدْ كائت فيمًا مضى أدلة مقنعة لمن أراد الو ولكن من الهم ضرب المثال من 
التأريخ والواقع ليكوت الال رَطبًا حَيّاء وا منال يكو من وَجْهَيْن اثتين: 

الأوّل: عنْدَمًا قرأنا التَأَرِيحَ وجدنا الحدُلّة الفرنسية الأولى على مِصر عَلَى يَدِ 
اليون هف قَبْلَ كلّ مكان الأَزْهَنَ م جَعَلُوهُ مَأْوَى خِيُولِهِم إهالة لَهُ وتحقيرا 
لسلب قَذْرهِ وَمكانيه عِنْدَ اللي وشفاءً لغيض صدورهم العَفِنَةَ! 


7" البروتوكول (5 )١‏ ء ص: .)١70(‏ 
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الجتاية عَلى البخاري قرَاءة كفدية لكتاب جتاية البخاري جم لص 


وَبَعْدَ ذلك أفرغوهُ مِنَ العلوم التَجِرييّة والطبيعيّة كالفيزياءٍ والكيْمياء والأحياء 
وَغَيْرِ ذلك من العلوم, ليكون المسلمون خالي الهن عَنْ تلك العُلُوم ولا يُكون لدنْهم 

ثم بعد ذلك أجبروا المت َتَخَصّصِينَ في هذه العلوم عَلّى الذهاب إلى أؤونا لتعملوا 
شالك أو يُحْرَمِونَ من كل وَسائِلٍ الحياةٍ الأساسيّة وَيَعِشُون حياة تكدة ويُعانون 
أنواعًا من الكرارات وَالوْلات وَالخسرَات. 

ومن هتا حطر ببالي لِمّاذا يَجبْ عَلَى أل الاخنتصاص من المسلمينَ في هذه العُلوم 
أن يَرْحَلُوا من بلدانهم؟! لمَاذا يتم تهجيرْهُم من أوطانهم ويْفرَض عَلَيْهِمُ التّرْحَال؟! 
وَمَا العَرَضْ من تخلية العام الإسلامي مِن هذه العلُوم؟! 

القاني : دل توَابغ عُلَمَاءِ الإسلام الذي بَرَعُوا في هذه العلوم والأمكال في ذلك 

١‏ - الدكتورٌ مُصْطَفى مُتْرقة (أنثلتاين العربي) (": لا أقول في وصفه وديائيه 
شيئًا غَيْرَ آنَهُ كان عَالِمًا قدا في عَصرو بالدَرَة» وهُوَ أولُ من اكْمَشَف إِيْجَادَ القنْبلَةِ من 
الهايدروجيّن, وَقَدْ طَلَبَتْ منهُ رُوسيًا مرا وكرَات أن يدهب إِلَيْهَا هذا العَرَضء لكت 
بى ذلك 0 يسمح لَهُ مُعْتَقَدُةُ الذي أن يَدَهَبَ لصنْع شيءٍ يكون 2 العباد 
َالبلاد به فرَقض طَلبَهُم وَلَمْ يَسْرَهُم بمَجيئه. 

رلا اكلم عن شيءٍ يِن مواهيه وَاخْيراعَاتِهِ وَهذا مَجَالٌ بسكم الحث عن 
ولكن أشيرٌ إلى أنه مات مَسْمومًا مِنْ قبل الموسادٍ الإسرائلي كَمَا أَقَرّ بذلك بعد 
سنوات من مقتله "ألبرت داتشيني" أله َم سمه كما اغيلت طالبثة الذكية 


رر 


('" كانت بيئَهُ وبينَ ألبرت أنشتاين مُرَاسَلاتْ وَمُساجلات علميّة, وقد صَحُحّ لأنشتايْنَ بعض الأخطاي فَبَعْدَ ذلك 
اغترّف أنشتايْن به. 


کس ج 1۹ جم صر 


سس > الجاية عَلَى اللَْاري , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 


ل سق سير مه 


الدكتورة ميرة عَالمَةَ الذرة وخبيرتهاء ستَة (58675١م)‏ من كاليفورنيا تحت ٤‏ سَطوَة 
الكفر وَالعُدوان. 

۲ - الدكتور يحبى المشد: كان عالِمًا بارعا في الدرة واليورانيوم وغيرهمًاء بَعْدَ أن 
أغْتيْلَ من قَرَنْسا سئة (1980) وَلَمْ يُصّدّق الشرطة اخَبَرَ إلا بَعْدَ مرور أَيَام عَلَى 
اغتياله» وصَورُوا صورة مُرَيَعَةَ للقذل وقالوا بأنّ سبّب قَدْلِهِ العلاقة غير الشرعيّة كم 
ظَهَرَ في آخر الأمر أن الت کان شيئًا آحَرَ غَيْرَ ما أُوحَاةُ أولياءً الشَيْطان إلى 
الاس 

والأمغلة كنيرةٌ عَلَى ذلِكَ في أوروبا وأمريكاء وَالعُلمَاءُ الْذِينَ كم قتلّهُم أو إِحْفَاؤْهُم 
كَانَ عَددُهم كثيرًا جداء ولا يزال هذه الظّاهِرَةٍ أثرٌ وَوجُودٌ كما رأيا ارم الأ مريكي 
امام طالب الدكتوراه السعودِي "تركي خا اللي را سج الد ت 
خففوا عَلَيْهِ إلى السّجن ( اسن ثم أ قوا به فَضيَة أخلاقيّة رلهمة بشعاء 
والسنبْ في ذلك التَرَامُهُ الديني وفوف العلمي في هذه العُلوم والثبو ع فيهًا. 

لل ل 
لله تَعَالَى أَمْرَهُ وَكْشَف السَثرَ عَنْ عَوارِيهم عبرّة لِمَن يبرا 

وكمْ قرعوا آذائًا بقراءةٍ أخبار قبل هؤلاء العُلمَاءٍ على لماز والمذياع - الرّاديو س 
ركان قَدْلُ كُلَّ واحِدٍ منهُم يأتي عَلَى يَدِ رَجُلٍ غَيْرٍ مَعْرُوفي وَغَيْرٍ مَغْرُوف هوق 
وَلِسَبَبٍ غَيْرِ معروف *''وكنًا تغرف يَقِيْنَا أن السب في كفس إبليْسَ مَكَقُوةٌ!! 


و د ل ل 
المغرافي الف جَمَالاً حَمْدان علَى كت ملف صخم عَلى التهود. هذا ومئات أمئلةِ عَلَى ذلك تُفصِح بالمؤامرة 
الحَبيْكَة المخَطّط لها َهًا. ولاتّرَوُدٍ عَلَيِكَ بِالرُجْوْع إِلَى كِتَابٍ (الموسادُ واغتيال عْلَمَاءِ العَرَبِ) تأَليف: د.يوسف حسن 
يوسف, الدار العالمية للكتب والدشرء الطبعة الأولى ١٠١١5م.‏ 


OD OOO N‏ کے 


اتاية على البخاري قرَاءة كفدية لكتاب جتاية البخخاري جم لص 


فهذه الخطوات كلها لكي يُسَيْطِرِوا عَلَى العْلُومِ ولا تكوث في يَدٍ أحَدٍ غيرهم, 
ولي بُقَرّروا ما أرادوا َقريْرَهُ ويُظْهروةُ کاله الق الذي لا غموض فِيّها 

خلال تلك النّقاط لا أظنٌ أن يكون هُناكَ من يُتَردَدُ في وجودٍ مؤامرة عدوانيّةِ حبيكة 
على الإسلام واْمُسلويْنَ وراءً العلّم الخَدِيْثْ. 

فين هنا اود أن أتَبّهَ إخواني الكرامَ الْذِينَ يعملون في مجالات الإغجاز العلمي من 
القرءان والسنة عَلَى أن يُعاملوا هذه التّقريرات بالدّقة لأنّهُ أمرّ فظيغ ا جدًاء فلا 
مام من اللاك عند العف من هذه المؤامرات الشيطَاية. 

خذوا مِنْ طَالِيِكُم ومحبّكم الصّغير هذا القَوْلَ: أرجوكم ثم أرجوكم! 

لا تعسرّعوا في التُقريرات والقول ياغجاز الآيات القرءائيّة وُفْقَ ما توصل إليه 
العَرْبْ مِنَ الاكتشافات قبلَ الوصول إلى اليقينء لأنّ قرءائا كلامُ الله تَعَالّى خالق 
الكون الذي تنم فيه عَمَلِيةُ الاكيشاف والبخث» و موحد الإنسان الذي يقومُ 
بالعَمَليَة» لذلك ينبغي أن يُجْعَلَ هذا الكلامٌ حَاكِمًا وَقاضيًا عَلَى العلم التّجريبي وَلا 
القکس! ٠‏ 

م بعد كل مَا سبق أقول: العلمُ الجربي لا يُفيدُ اليَقِيْنَ! 

يمن أن تقول كيف؟ قأقول: العلومُ التُجِريبيّة لا فيد البقيْنَ في مُعْظّم أحوالهًا 
وَتَقاريْرِهَاء لأنَ هناك َوْعَيْن من البخث والتّحقيق في تِلْكَ العُلوم, وَهُما: 
الاستقرَاءُ الام وَالاستَقَرَاءُ النَاقص! 

١‏ - الاسْتقرَاءً النَامُ: هذا التوغ يعت الباجث في البحث والدقيق عَلَى كافة 
الأجرَاءٍ للمسالةٍ التي طَرَّحَهًا للبَحٍْ والتَُوصلٍ إِلَى نتيجةٍ, أو معن آخَرَ يموي 


البَخث عَلَى كَل أفراد المؤضوع, فهذا النّوعٌْ من البَحْتٍْ وما تَوَصّلَ إليه البَاحِتٌ من 
تتيْجة لا يَقَبلُ التّك وَالتَرَدُدَ فيْه. 


کس ج ١‏ جم صر 


ل لل مه الجتاية عَلَى البُخَارِيّ , قرَاءَة تقبيّة لكاب جِنَايّة ألْبْحَارِيَ 
آضرب لَك مغالاً عَلَى ذلك: لَوْ أردت أن عرف مستوّى الرفي والا نخطاط لِمَدِيْئَةٍ 
من حيث عرفت وقمت ياجْراءٍ الْقابَلَةٍ ة مع كافة أفرادِهًا وَالتَحَدثْ معهم» وقلت بأ 


2 


5 


مستوى هذه المديئة كذَا. فَهّذا يكون علميًًا رصيئًا بحيث لا يكون أمامَ أحدٍ مَجالُ الود 
وعدم التسليم عند الَاطقة والفلاسفة وكافة أهل العلم والمغرفة. 

E ٢‏ التاقص: أمًا هذا التوع ليكون اهار بعض أفراد الجنس ولا 
يَشْعَملُ البخث علّى كَل الأفْراد بحيث يَستغْرِقَ جَميْعًء فَهذا الو ع لا بفيذ اليَينَ بي 
حال مِنَ الأحوال, لاك تقوم مُقابَلَةِ بعض أفرادٍ الّدينةٍ وتحكم بحكم كُليّ لباقي 
الأفراد الَذينَ ما قاب مم ولا تغرف عَلْهُم .: شيئاء بل حَمَلْتَ عَلَيْهِمِ کم يرهم من 
ay‏ 

بيديك الماح E‏ 

ا م مُعْظَم الدّراسات فِي العلوم التَجِرِيبيّةِ من قبيل الثاني الذي لا 
فيد اليقين ذ فكيف ئُطَالْبْ بِجَعْلِه حَاكِمًا على الكتاب ب والسنة؟! 

والآث بَقِي الكَلامُ عَلَى مَا جَاءَ به أوزوث مِنَ الكراِم وَطَنهَا تَحقِيْقا وَعِلمًا في كون 
بَعْض الأحادِيْثٍ تُخالف العُلُومَ التَجريبيّة فيَجبْ عَلَيْنَا رَدُهَا (", فتحن ثُبيّنْ ذلك لَه 
وكقف عَلَى كَلِمَاتِهِ كَلِمَةَ تِلوَ الأخرَى شْبْهَةَ عَقِبْ الأخرى, لَعَلَهُ يَسْلّكَ الطّريقَ الَقَ 
إن كان يُهمهُ. 

َ [مِنَ الگامل] 
مَازْلْتُ في اسبغطاف قَلَِك بالهدى”' 


('' جَاءَ بأَحَادِيْتُ وَقَالَ بِأنّهَا تخالف العِلّمَ الخَدِيْتْدالعِلْمَ التُجريبي)؛ ص: (8 355-7). 
(" في الأصْل (استغطّاف قليك باهَوَى)» بِدَلتْ اللّفظ إِلَى معنى ثريدة. 


الختاية على البخاري + قراغة لقلرية لكاب جتاية البغاري جم ااا چک 


اغْتَرَاضَ أوزوت عَلى هذه الأحَادِيِتُ: 


سَجودٌ ا لشمس تحت العَرّش 
قال: " لشمسُ تذهب كل يوم تحت عرش ربها وقد ثبت أن الأرض بدورانها حول 
الشمس يتعاقب الليل والنهار" اه. 
أقول: إِنّ أوزون يُخفِي حَقِيقة أَمْرِِ وَتكذيبَُ للقرءان وم يَصِلْ إلى مرتبةٍ إظهار ذلك 
علَئا وإلا لم يعترض عَلَى حَرَكة التشّمْس بالتَعْرِيْضء وهذا ل تأت به السّةٌ فقط! بن 
جَاءَ به القرءان بصريح العبارّة كما قال تعالى :5 أل ای رهم ا اكرات يكار عمد 
رها د وای ا رشنت وار کل ری لال سی e‏ 
َل ليت ڪر مَل 5ب ۰ 

وفل: <١‏ ی ایی ان ال ئ وَلشّمَس وَالْقَمرَ كل في فلك 
بون © 4 الأنبياء. 

3 ص رن ١‏ كيم عاص جه 

وفي هذه الآئة أصرَحٌ وأبيَنُ: ١‏ وَألقَّمَس جر لِمُسَتَمَرْ لها َلك تَقَررُ 
ازز لير ©)#يس. 

فلتَعْلّمُ حبيبي القارئ الكريْمُ أذ مُشكِلَة الرّجل إمّا جَهْلٌ مُرَكْبْ بالأصليْن - 
لكاب والسة - وز لم يكن ذلك مَا خفي عل ذكرُ هذه الآيات» أ مُشكلتَة بي 
عَم البمان هما وَلكنّهُ لا يُصرَّحْ بِالكَفْر بالكتاب لأنَهُ لَمْ يأت وَقْتْ ذلك وإلا لَصَرّحَ 
وأبات عن كفره الصّرّاح! 

َعَمَ! إن الشمس تنحرّك وهذه الحقيقة لم تكن معلومة لدى أَحَدٍ حنتَّى أفصّح بها 
كتاب الله تعَالَى لمر عَلَى الرسول (85). 


م 





اام هچ 


سس > اة على البحاري ٠‏ قراءة تقدية لكاب جتاية ألبخاري 


ثم بعَدَ قرون من هذا النٌصريح جَاءَ العَالِمُ الإنجليزي التتّهيرُ "ريششارد كارينجتون" 
عَامَ هام قال بِهًا وأقامَ الدّليل عَليْهًا. 

ما عُلمَاءٌ الفيزياءٍ وَالفَلكيُون فَاحْمَلفُوا بينَ مؤمن برَكيهَا وَضْكرٍ لها وليس 
لأحَدِهِم الدَلِيلٌ القاطِع لا عَلَى رة ولا على إنكارهاء أمًا تحن السلمين ( فزن 
ا قال الله تعاّى في كتابه وما صرح به بيه الكريم (25) في سُئته. 

هذا الأَمْرُ يُعَدُّ بيبهم نظريّةَ والنَظريّاتَ شيءٌ سبي لا يُقطَعٌ به» حتَّى أكثرُ من قال 
بها تعحرّك يقولون: إِنهَا قضيّةُ نسييّة لم تصيل إِلَى حَد القَائق ومن الَذيْنَ قالوا 
بحَرَكتِهًا: " فريد هويل» بول تشارلزء وليام دافيسء بیرتراند راسل و.." 

أمّا كَذِبْ هذا الرَّجُل عَلَى العلم الَدِيْثْ بانّهُ خلافْ هذا الَْدِيْثِ » فهو طبيعي 
استقراءً لأكذوباته البق عَلَى كتانب لله تعالى وستَة نبي (45) والتأريخ الإسلامي» 
لأنّ تحريفاته َجَاوَرَت كل الخدُوْهِ! 

أمَا بالنسبَةِ لسّجُودٍ التّمس تخت العَرْش: فَأقُوْلُ أوَلاً فليقَلَ لنا أوزوث ما العرش 
و كيف هو؟ حنَّى نقول لَهُ كيفيّة سُجودٍ الشّمس نحَتَه! 

فکلاهُما امز غيبيٌ لا عِلْمَ لنَا بحقيقته. وَمَا لا عِلْمَ لتا حقيقته لا يدل على عَدَم 
وجوده وإلا يرم منه القول يابطال حَقائْقَ كثيرةٍ, كما قالَهُ عُلمَاءُ الَنطق. 

لأنا نعرف خلال التّجربَةٍ أنّ هناك أشياءً لم تكن نعرفُهَا من قبلُ ثمّ صارّت معلومة 
ومُنكشفة لاء مَعَ أنّ بعْضّهًا يَرحِعُ وجوذها إِلَى مَلابِين الستَوَاتِ كما نص عَلَى ذلك 
عُلماءُ الفلك والفيزياءِ عِنْدَمَا يَتَحَدَنُونَ عن الكواكب والمجرَاتِ وغير ذلك من 
عجائب الکون! ٠‏ ا 


«'" منصوب عَلَى الاختِصّاص. 
(' إذا كان هناك تَعَارْضٌّ بين العلم النَجرِيبِيّ والوّحي ‏ مع بُعْدِهِ ‏ العلم التتجريبي هو الْخَالِفْ لأنّ الأصلّ هو 
الوح الثاني تبَعٌ لَهُ. 

سسا ع ن ح رم 


وبالتَالِي لو فَرَضْا: ألنَا نسأل جَيئًا في بطن أمّهِ ويَقَدِرُ عَلَى الكَلامء نسألةُ أن 
يشرّح لنا حقيقة الدّنيا وهذه الحياة التي نعيشها نحن من سمائهًا وأرْضيهًا وَحِبالِهًا 
وَمياهِهًا وَغَير ذلك! فَهِلْ يستطيع أن يتكلم عَنْهَاةِ وهل لَهُ عِلْمٌ بذلك؟ لا شك أن 
الجواب كلا 

فَهّلْ هذا يَدلَ عَلَى أنّ هذه الأشياءً لا حقيقة لَهَا لأنَ الْنينَ لا يُدركهاء وَمَا دَامَ أنه 
ا را 
u‏ التي و ترط على ا يأتي إلى هذه الدُنيا ويكبّرَ فيها ووجُة 
إليه السؤال» فيجيب بأحسن الإجابّة لأنَهُ الآنَ لهُ العلم بهاء وبمكن أن يصيرٌ عالمًا في 
هذه الأشياءٍ ومُخْتصًا فيها. 

إذا همت هذه الْقَدَمَةَ يَسهُلُ عليك فهم المرادٍ وَبُعِينكَ عَلَيْهِ إن شاءً الله تعَالَى. 
إِذا نقول: مسألة سجودها مَسأَلَةَ غيبيّة لا عِلْمَ لنا بحقيقبِهء وَلكنََّا نؤمنْ بها كما 
آئت ذوْن الخُوْضٍ في حَقيْقَ وأيّ شيء فلا غير ذلك فهو من قبَلٍ الرجم بالقئبه. 

وَكمًا كان اغْتِراض أوزون من قبل على تحَرّكِ النشّمس ليس على السّةٍ ققط بل 
يَواحِهُ القرءان جَهْلاً مه أو تدليسّاء فكذلك في مسأل سجودها لأنّ ذلك مَذكورٌ في 


e‏ ۰ كذ ر کی اوت كت 


ص عا 2 


0 اا 2 ع و ري و e,‏ وخ 5 عر ای چم 
الئاس رک لغ ف امات ومن يهن الله رص وا أ 


ا ا ۾ © #المج. 


سسس ج هه ١‏ > صر 


ملسلل م لجتايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتايّة ألبْحَارِيَ 

إذا كان أوزون لم يعرف لهذه الآية وجودًا في القرءان فليس لَهُ حقّ الكلام عَلَى 
الإسلام لأنَهُ يَجْهَلُ مَصْدَرَهُ الأوّلَ فَكَيْف يَتَكَلّمُ؟ وإذا كان يَعْرفُهًا قَلِمَاذا لا يكون 
صريحًا في انتقاد الآيَةِ كما انتَقَدَ الخَدِيْتَ؟! 

فيس هْوَ إلا بينَ أمْرَيْنِ كما قيل: أَخْلاهُمَا مر 

إذا قال شخصض: كيف نؤْمنْ بسجود الشّمس 525-50 وكيف 
تسجذ تلك الأشجار الي أمَامَ أعيوننا ولا ترَى سَجْدَة واحدَة؟! 

نقول لَهُ: هذه الّجدة كيفيّة مخصوصة أُودَعَهَا الله تعَالَى إِيّاهْنَ مُبايئًا لما أَلِفنَا نحن 
عَلَيًْا مِنْ مَعْنى السجود شت ركان في الاسم فقط دون المي والماهِية وَهُما تختلفان 
باختلاف من يقوم بهمّاء كما هُناكَ تشارُك بِينَ الأشياء في الاسم مع اختلافها في 
النَوْعَ في الواقع الخسوس. 

وأمثالة: كَيْف تؤمن بأنّ الأشجارَ تَتنَفسُ وكقومٌُ بكذا وَكذا عَلَى ما ذكَرةُ عُلمَاءْ 
الأحياءٍ مع أَنَك لا ترَى هذه الأشياءَ في الوَاقع وَلكِن تعارض الحَدِيْت التّبوي رَاعِمًا 
استخدامً العَقَلٍ وَالْنْطق؟! 

كيف تُسلْمٌ للعلّم ادي عندمًا يقول با بأد الأرْض تدورٌ مّعَ أَك واقفف عَلَيْهَا وَلا 
ری حر کھا إلا وَقْتَ الرلرَال؟! 

وهكذا إلى أمْيِلَةِ كنيرةٍ حَوْلك آمنت بها دون رؤيتك لَهًا.. 


قلت "البَرْزنِي": لا تعارض بين سُجود التمْس وَجَرَيَانَِا والحديث لَمْ يَدكْرْ أن الشّسْس تعَوَقُفْ عَن الْجَرَيّان 
حَالَ السشُجود فكيفية السُجودِ غيرُ معلومة للبَشَرِ وَ لَقَدْ رَدٌ ابن خي الشَيْح مَرْوَانُ رَذّا علا رصا 
وَأضيفُ إلى حُجَجه فَأقُول: قد وَرَدَ ذكرٌ السجود في كتاب الله في مَوَاضِعٌ عِدَّةٍ مِنْهًا مَاهِوَ : بمعنى السّجود 
الاصطلاحيّ كما في الصلاة ومنها ماهو بمعنى الرّكوع ومنهًا ما هوّ بمعنى الْخُضوع لله سبحا وسجوذ الشمس 
وَالمنّجَرٍ والحجر يندرج تحت معاني الْخضوع لِقُدْرَةٍ الوَاحِدٍ الأَحَدِ. وَلَقَدْ قَطِنَ حَبْرُ الأمةٍ ابن عباس إِلَى ظَنَّ بعض 
العام وُجُوْدَ شبهةٍ في الحديث إذ أَشْكَلَ عَلَيِْمْ مَعَ وجود الآية بجَرَيَان انمي قَقَالَ ابن عباس رضي الله عنْهُما: 
سے بو > بر 


طول آَم عَلَيْهِ المسّلامً! 

يقول الكاتبث: " آدم طوله سبعون ذراعًا (ما يعادل بناء ١‏ طابقا) ولم يغبت العلم 
ذلك فى الإنسان القديم ما قبل العصور التاريخية " اه 

أقولٌ: هذا اعنزاضٌ مَنْ اختلّط عَلَيْهِ المتّئبْ 7 الطَامِس البَصِيْرّةِ ضاقت عَلَيْهِ 
السب(" كانه وَاجَهَهُ الَف وَالخَطبْ: وَلا يَعْرِفُ ما هُوَ اليابسٌ وَمَا الرّطْبْ! 

وإلا ما هذا الاغتراضُ الصتّعيف؟ وما قُلْنَا سَابقَا بأنَ الذي لَمْ يُكتشف لا يدل عَلَى 
عدم وجوده وَإِتَاننَا بالأمئِلّة عَلَى ذلك جَوَابْ عَلَى هذا الإشكال أَيْضًا. 

ولكن تقول زيادة عَلَى ذلك لمن أراد الازدياد: بمكن أن يکود الأمر كما فسّره 
اتح المعلميّ رحمة الله تعالّى, في حمل الحديث عَلَّى كون هذا الول في اة قبل 
اشُبوط إِلَى الأررْض 

فلو قلنا بذلك فأينَ الإشكَال؟ أَليْسَ الدّاران مُختلفتين كَمَامًا قلذلك لا يقاس شيءٌ 
من هذه عَلَى شيءٍ من هاه؟ ۰ ۰ 

وسن كم هب أ هذا الطولَ حال كوه في الأرضي فاين الشكلة؛ لاله من الطبيعي 
عير عير اطول وَالعُمْرٍ من رَمَنِ إِلَى زَمَنِ آخَرَ كما جد عُمْرَ وح (220) قد تجَاورَ 
(۹۰۰ستق» كما قال تعاّی: [ وقد أَرسَلَنَا َا إل ري ميت فِهت أل 


ص 


SNE GS AD OOO Ea سكل‎ 


الشمس جد وهي جارية. وَصَدَقَ فُحقيقة سجود الشّمْس غَيْبْ مِنْ غيب الله كما قال سبحانة عن سبيح 
بالقفح الطريق. 
بالكسر الال والتفس. 


سس > اة على البُحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


فل يوجَذ من يُعَمّرُ مكذا في العَصرٍ الحاضر؟! فما الفرق بين طول آدَمَ (: 
وغمر نوح (22ة) الذي يقال بأنّ هذا العُمْرَ عند الطُوفان وعاش بَعْدَهُ أيضًا ٠٠١١‏ 


ت 


رش ذكرَ العْلَمَاءُ أن الل والقصَرَ لا يبة یی على حال واجِدَةٍ وبمكن أن يتغيّرَ 
را لاعتبار اهرمونات مِن زَمَنِ إِلَى زَمَنِ. 

كا في (Wikipedia)‏ 0 مَوْضُوعٌ حول ذلك لِمَنْ أراد الاسرّادة خت اسم 
ر height Human‏ وكذلك في المواقع المخقصّة بالطب. 

عَجبًا لأمر أوزون و َعَجُلِهِ قبل الحقيق العلمي» أراد أن د يستَعِيْنَ بالغلوم ال يبية 
قصارّت عَلَيْهِ الوبَالَ وَالدَمَار ائ لم ُخین الأخة والاخييار, كَمَا قبل 

ا مِنَ التسيط] 

المْدَجِيْرُ بعشرو عند كربهه 2 كَلْسْتَجِيْرٍ مِنَ الرّمْضَاءٍ بالار 


'' هذا الموقعٌ لا يُعتَمَدُ عَليْهِ كَدَلِيْلِ فقط للاستئثناس والبّصيرَةٍ بالموضوع» فلةلك لا كُمُبُهُ عِنْدَ ذكر الّصادر 
والمراجع في نهاية الكتاب. 


O e 


لا قَائْدَةَ فى اخَبّةِ السسّوداءٍ! 

ثم قال: "الحبة السوداء تشفي من كل داء لكنها لم نك تنبت فعاليتها فى كثير من 

الأمراض السائدة اليوم أو حتى في أيامهم كالطاعون مثلا" اه. 

أقول: لم يفهم هذا الرَّجلُ معنى الَْديْث اللَويّ يسبب ضعفِه في اللعةٍ العربية 

وأسالِئيهًاء وإلا لم يعترض ولم يسال هذا السؤال اين الزوي ب لأ الرّسُولَ (85) 

عندمًا قال بأنّ حبَّةَ المنّوداءٍ كشفي من كُلّ دايٍ لم يقصدٍ العُمومَ في هذا القول بل 

أراد أن يُبْيّنَ فوائدَهَا الكنيرّة بهذا التّعميم, ولهذا النّوع من الكلام أثرٌ بارز في النفوس 

لذلك أكثر العَرَبْ منة وَيَتَكَلّمُوَْ به. كما نرى في القرءان الكريم أشباهًا لَه كقوله 
ره اراق تل الو 2 - 

تعَالَى: « فما راو ارا تفیل اوییتھۃ فالا هذا عار مُمَطِرئًا بل هو مَا 

جلث بوه ينغ فبها داب ايم © مقر كل قوم يأر رَتهَا صخأ لا ير 

إل لا مسَكيْهرٌ كَالِكَ ججريِ ) ل مَ ألْمْجَرِمِينَ © #الأحقاف. 


م 
وسو 


فلو تدبّرت قولة دمر ڪل ىء بار رَها) لوجت فيه تَغويمًا مار كَل شيي 


ے 


3 


ولكن نة ذلك المعرم ياي قولة إل ميك استنى من التدمر تساكتقم: > ومن 
رة اال نفهَم أن ابال وَالمياه بَاقية لان هذه الأشياءَ أمكن من البيوت وَالُساكن! 


إِذَا ما إفادَة التّعميم في هذه الآيَةِ؟ الجواب معلوة: لِيَشْعْرَ المخاطّبُ بأليم عذاب الله 
تعالى وشدّته وألَهُ لا يَخْرجٌ مئه إنسان من كُتَب عَلَيْهُم العذاب. 

وكذلك بالدسبةٍ للحَديث اللَبَوِيّ المْريْف والعُموم الوَارد فيه ولك الرّجلّ بدَلَ أن 
يعترض على الحديث من الأجدر أن يُعترض على فهيه وَصَعَفِهِ في اللعَة وَبَلاغِتِهًا. 


و وا 7 


د الجتاية عَلَى البُحَارِيّ , قِرَاءَة تقدية لكاب جتاية ألبْحَاريَ 
[من الوافر] 
وک o‏ 7 عار قرلا - 78 2 واف و , اله 0 ا 31 ق 


أما الخَاطبون بهذا الخطاب فهم المتتحابة الدية كاف أساطية اللغة والكلام, لذلك 
فهموا القصود من العميم الراد حيث ل يلتَزموا بِالحبّةِ السّوداءٍ لكل مرّض وسقي 
وكائت اتيم الأَمْرَّاض والأوجاغ النَاْلَة 1 مرا لکا اه ا ضّ 
منهُم أن الرّسول (85) عَمَّمَُ لكل مَرَض . 
أما بالنسنّبّة لقول أوزون: 'إِنّهُ ا يشت في العلم تَفَعُهًا". 
فأَقُوْلٌ: هذا الجا قد أعمَّاة العَدَاءُ و ا للسّة ولا يَرَى مَحَاسِنَهًا وما جَاءَتْ 
به من الفوائدٍ والمفجزات, ولذ قل فيه وَفِي أمناله من الْتَعَصبينَ: “بفطك الثيء 
بُعِيء كَمَا أن حبك لَه عي" فَلو لَّمْ يكن كذلك ما أنكّرَ هذه الفوائد الكثيرة التي 
يذكُرُهَا عَلَمَاءُ الطب الخَدِيْثِ التي رَادَسَْ عَنْ )7١(‏ فَائْدَة وهي صالِحَة لأمراض 
[منَ الگامل] 
حَسَذدوا الفقى إذ ل مَيَالوا سَعيَةُ 
الاس أطلااذلةوخط وم 
حا ارت اإهالديم 


60 


قلت ' البرزعي " : ما قَالهُ التتيِخ مروان قوي الحجّة سَدِيْد. وري جَمهَرَةٍ من الفقََاءٍ وَاحفَاظٍ كَالتوَوِيّ وابن 

ll E O‏ ل r E a E‏ و 
اليم مِن أنّ هذه الأمورٍ وَحْيّ وتشريع ولكن جَمهرة مِن حفاظ آخرينَ كالقاضي عياض وابن عبد البر 
والأصوليين كالقرافيّ وَالْمْمَسْرِينَ كَالفَرَطِيّ وَمِن الْمُعَاصرِينَ كَالعَلامَةٍ مُحمَدِ بن سيان الأشقر قد قَرَرُوا أن 
هذه التُفاصيلَ الواردة في أحَاديث الطب التّبوي كَاْبّةِ الموْدَاءٍ وَالكُمَاةٍ وَحديث الدُبَابَةِ وَغَيْرهَا مِن أُمُور الدُنيا 


کس اام بام 


و 0 تر 
ك3 4 ع 


ا 
تكون مُستَحيْلةَ ‏ في غير مَسائِل الإيْمَان ‏ فلذلك من الطَّيعِيّ أن يكون هالِك شيء 
لَهُ فوائدُ كثيرة وبجانب تَلّك الفوَائِدٍ يَضْرٌ في بعض الأوقات. وَهْوَ صَالِحٌ لأشياءً ولا 
يَصْلَحُ لاحر وَلَمْ يكن هذا غتبًا عن حَنّى يَحِدَهُ أوزوث, قَهّذا هُوَ الإمَامُ الدهبي 
(ھ قال بِأنهًا ضر أحيانًا ”"". 


هل أكل سَبْع تمرات المدِيْنَةٍ يقي مَنَ السّم و السسّخْر؟! 

م يَعْتَرضٌ ويقول: " سبع تمرات من المدينة تقي من السم والسحرء وهنا نطلب من 
مؤيدي ذلك التطبيق مباشرة لمعرفة النتائج "اه 

أقول: هذا الحديث وما جاءً فيه مِنَ الوقاية خاص بِرَمَنِ الرّسول (85) وبتؤع 
خاص من الثَّمِرٍ وَهوَ العجوة كَمَا به على ذلك كثيرٌ من العُلَماءٍ قدياء وص عليه 
الإمَامُ المازري (5 2:) باه کان خاصًا برَمَبِهِ (» وَقَالَ الخَطَابِيْ (:8:) بأنهُ خاص بنوع 
من المر وهو إِبَرَكَةِ دعاءِ الرّسول (85). وَأَرْجَعَُ الإمَامُ القرطبي رل إلى 
الطب" . 


اعمادا عَلّى حَدِيْث الفْلَِ كَمَا في صّحيح مُسْلِمٍ وَحَدِيثِ تأبيرٍ النَخْلٍ كلدلك في صحيح مُسَلِمٍ وَهوَ متنك إلى 
الخبرةٍ الطبيةٍ في عَيْدٍ ثزؤل الوخي وَلَيْسَ وَحْيّا والله تعَاَى أَعلَم. 
اظ إِلَى مَرَض صَالِح الَرْرَةَ في: سير أعلام التُبلاءٍ 4 .)19/١‏ 


7" يُنَظَرٌ: فح الټاري لابن حجر (۲۳۹/۱۰).» وَشْرحٌ مُسلم للنّووي (4 ,)"/١‏ وَعْمْدَةٌ القاري لِبَدْرِ الدَيْنِ العيني 
»۲۸۷/۲١(‏ الناشر: دار إحياء النزاث العربي - بيروت, وَفَيْضْ القَدِيْر لِلْمَمَاويّ (8/5 3٠١‏ الناشر: المكتبة 
التجارية الكبرى - مصر-., الطبعة: الأولى» 85 اه. 


فلل مه 1۱ جم چے 


و سه الناية عَلَى البُخَارِيّ , قَِاءةٌ تقيةٌ لكتاب جتاية ألبحَارِيّ 
هذا الخَدِيثُ لا مَجَالَ لطن في لأ من العلوم أن للأنبياء مغجزات واسيجابة 
للدعاءء فإذا قلنا بأي جواب من هذه الأجوبة قلا إشكال. 
وكذلك بودّي أن أشيرَ إلى وجهة نظر الإمام القرطبي (:2) حيث قال بالبخث 
وَالتطبيق لأنّهُ إِمّا أن يكون خاصًا برمَنه (#5) بسب ذعائه أو هو عام لجميع الأزمان, 


لا أدري لِمّ يَعْمَرضُ هذا الرَّجُلُ وَيقول هذه العبارة المررية به: "وهنا نطلب من 
مؤيدي ذلك التطبيق مباشرة لمعرفة النتائج" ؟! 


هَل يَبّقى "عَجَبْ الدّنب" دوت سائر الجسّد؟! 


4 هم 


قول في جُملَةٍ اعتِراضاتِهِ دُوْنَ تَحْدِيْدٍ وَجْهِ الاعتِرّاض: " العظام تفنى ما عدا 
عجب الذنب" اه. 

اغتِرَاضُ أوزون عَلَى هذا اخَدِيْثْ الروي: عَنْ أبي هرِيْرَةََ أن رَسُولَ الله صلى الله 
عَلَيْهِ وَسَلّىَ قَالَ: «كُلٌ ابن آدمَ يَأْكُلَهُ الثُرَابْ2 إلا عجْب الذئب مِنْهُ خْلِقَ وفِيه 
رکا 

أقول: مشكلة هذا الرجل خروجة من تخصصبه إِلَى العلوم الشرعية التي لا علاقة له 
بها ولا يربطهُما شي ومنها عَرَح إِلَى الطب الذي لا يعرف من شيا أيضًا كما لا 
يخرف الشريعة فيتقول عليهما ويُدخِلُ فيهما ما ليس فيهمًاء فلَيْتَ شري هل يعرف 


بد روع 


كَخَصْصهُ أ لا؟! 


روا مسلمٌ »)۲۲۷۱/٤(‏ برقم: .)۲۹٥٥(‏ ت: محمد فؤاد عبد الباقي» الناشر: دار إحياء النزاث العربي - 
بيروت. 


الجنَاية عَلَى البُخَارِي , قِرَاءَةٌ تقديّة لكاب جِنايّة ألبُخَارِيَ جم صر 
فَهَدَا الرَّجُلُ كما صَّدَّرَ حَالَهُ الإِمَامُ اجرجاني قائلاً: "إذا تَعَاطى الشيءَ غَيْرُ أهْله 
فهذا الخبَرُ من معجرات اللي (5) وَليس إِلَى الطّعن فيه سبيل؛ لأنّه قال ذلك بَْدَ 
أكرَ من 4.00 ١سَئةِ‏ والعلْمُ اخَدِْت يُعَرِفُ بذلك بخلاف تخرصات هذا لمعي 
وللدكتور "عادل الصتعيدي" ‏ دراس فيّمَةٌ حول الموضوع فَهِي واف كافِيٌ كنْ أراة 
عِليبّةَ هذا الخَِيْثِ وَصِدَقَه مَعَ أننا عَلِسًا وأيقَا قل العلّم اخَدِيْثِ بمًا قله 


قر يُزني وترجمه القرود! 
RS" < ^ N 8‏ ولاس : 2 د ان " 
ثم قال معترضا: القردة تزني وترجمها القرود عقوبة ها "اه. 


نّ في الأحادِيث النّبوية أشياءً لا يَعبلْهَا العَقلُ وهي مُخالفة للعقلِ 


2 ع 


يريد أن يصور أ 
والنطق. 

وَفِي هذه المقولةٍ يقصِدُ مَا روا الإمَامُ البحاري عَن عَمْرِو بْنِ ميْمُونء قال: «رَأيت 
في الجَاهِايّة قَدَةَ اجْتَمَعَ عَلَيْهَا قرَدَة كَذْ زكت. فَرَجَمُوهَاء فَرَجَمَتُهَا مَعَهُمي27. 

أقول: هذا ليس حديئًا ولا أثرًا باغتباره أن يكون قول الرّسول (85) أو صحابته, 
بل هو قول رَجُلٍ آمَنَ بالرّسول (85) وَلَمْ يرهش 

ومن كم لم يقل أحذ بأنّهُ يجب عليك أن تؤمنَ بهذه القِصّق وإن لم تؤمن بها تكن 
كَافِرَا فأصّلٌ هذه القصّة حكايّةٌ يحكِيْهًا عَمْرُو بْنُ ميمون أله رأى قردًا يرج بعض 


دلائ الإغجاز للإمام الجُرجاني. ص: (487): ت: محمود محمد شاكر الناشر: مطبعة المدني بالقاهرة - دار 
امدني بجدة - الطبعة: الشالئة 418 1ه - 1883م 

*"' وهي موجودة في موقع جَامِعَة الإيَْlن: WWW.jameataleman.0rg‏ 

(" رواةُ البخاري (4/5 4) برقم: (8145”). ت: محمد زهير بن ناصر الناصر الناشر: دار طوق النجاة (مصورة 
عن السلطانية ياضافة ترقيم محمد فؤاد عبد الباقي)؛ الطبعة: الأولى» 8475١‏ ١اهم.‏ 


کس ج 1۳ > صر 


سس > اة على البُحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


القرود وَرَعَمّ أنّ السبَبَ ني ذلك الرّنى! 

أل القصَّة ثابتة إلى عَمْرِو بْنِ مَيْمُون وهذا الرّجِلُ لم يَثْْتَ منه كدب وَاحِدٌ لا في 
إسلايه ولا في كفره ذلك أَنبنهُ امام البْحَارِي في الصّحِيْحٍ؛ إذا لا تستطيعٌ أذ تقول 
إن هذا الرّجِلَ 27 في دعواهُ فار ۰ ۰ 

أا اقول بأنّ السبب في الرّجم هو الرّئى, فَيمْكِنْ أله لعل رآهًا عَمرُواققضّت 
الول آله كان بسَبب الّكى. وَهْوَ لَمْ يَذَكرْ مام القِصّةٍ وم يَطَلْبْ منه الصّحابة 

ولا بعد ذلك لأ القرد من أكثر البَهائمٍ شه وَلِذلِك تقول العَرَبْ في الكلِ: أئى 
مَنَ القِرْدٍ لرَجُلٍ يكير الزئى. 

في عَالَمِ الميوالات أسرارٌ وَعَجَابُ ما لو لم ترا بيك لا تومن بها تسمه 
بأذْليِك ل القبوات الفضّائية وَلا سيّمَا مَا تبه قناةٌ "ناشئال جيوغرافيك" إن لَمْ يكن 
تصويرًا فلا تؤمن به. وكذلك لو دَحَلَتَ عَلَى اليوتيوب وَبحشت عن عجائب هذا العالّم 
المخرون المشحون بالأسرَار لَرَأَيْتَ العَجَب العْجَاب! 

ولكن ماذا تفعَلُ إذا لَمْ ككن في عصر عَسْرِو بن ميمون آلات التصوير حى يُصِوَرَ 
الْشْهّدَ لأوزون ويَحمِلَهُ عَلَى اليُوتيوب ثم يُرَسِل إلى أوزون رَابِطَهُ ليؤمنَ به!! 


ثمّ يأتي في هامش صفحةٍ (5) بهذا القؤل يُعزوةُ إلى الإمام البُخاري (8) دون 
ذكر السَّدٍ مُرِيدَا التَلبيس والتّعميّة أمّا ذِكرالرَوَايَةِ في البُحَارِيَ فهكذا: 'وَيُرْوَى عَن 
يَحْبَى الكندي عَن الشّغْبِيّ وأبي جَعْفْرٍ: فيمّن يَلِعَبْ بالصَّبي إن أدْحَلَهُ فيه فلا يَعَرَوَجَنَ 


أ" 0 


مه 


ْم يَقول: "وأطلب من السادة العلماء والأفاضل شرح ذلك القول للعامة"! 


رَوَاهُ البخاري .)۱١/۷(‏ 


کس ج 53 جم اچے 


الجتاية على البخاري ء رة كقيية لجاب جتاية البخاري جم سم 


أقول: إِنّ هذا الملبّسَ قد حَذف السّندَ ليوهم م القراء بان البُخاري يؤمن يهذا وأخذ 
بِهِ عُلماؤنا دون الفَهم! 

ومّة لا حَاجَةَ إلى طَلبك منهّم لأنهم ذكروةُ وبيّنوه ولكتك إمَا لا ثميّر بينَ التَمرَة 
وَاجمْرَة وإما ثمبّرُ ولكنّك تُلبْسُ اللقمّة بالفحمّة! 

يريد أوزون أن يُصورَ بأنَا نخافُ من نشر ديننًا وَنستحي من ذكر ما جاءً فِيه؛ ولا 
أدري هل فھم الإسلام كبَعضٍ الأديان التي کل سَنَةِ يُجدّدونَ كتابهُم 0 ومع 
كل طبعَةٍ يودع فيها رجال دينهم أهواعَهُم ؟! أم فھم الإسلام كال رادشتية القائلينَ 
أن ديهم فيه رمو تحتاج إلى القك لكي لا يُسَُْ الا دون إذن رجالات دننهم؟! 
لا ليسَ كذلك لأنّ المسلمينَ ‏ ولله الْحَمْدٌ وال - ذكروا دَقِيقَ دينهم وَجَلِيلّه دون 
حَجَلٍ واستحياءء ولا كاد ری كتابًا من بهم إلا وهو متوفرٌ عَلَى الشتبكات 
العنكبوتيّة وقد تَصِلُهُ الأيادي بِالسُهِولَة! 

ل ل ل 

الأوّْى: ذكّر الإمَامُ البخاريُ (28) هذا القؤلَ بِصِيَْة التمرئض وَهِي قَوْلَه: 
00 إِمّا لِضَّعْف السَّنّدء أذ لتغف الال قعلى الوجهين الا يُحْتَج بله. 


ن 2 


يُقول الإمَام البخاري (@:" ریحیی هذا غير مَعْرُوفِ ولم اغ غل "00 


وهذا ديه آخرُ على عدم اعتدادِهِ بهذا القؤل, فهذا القيْدُ يُبَيّنْ أن الكَمرِيضَ للإسنادٍ 


وَضَّعْف المقال مَعًا. 
الكَالكة: لم يأخذ العْلَمَاءُ هذه و المقولّة بالقبول, وَحتّى هم اغْتَرَضُوا عَلَى الإمًا م عَلَى 
ذكره إِيّاهَا وَإِنْ كان ضعَفَه كما قال ابن القن ره:"وهَذه مَقَالََ عجيبة ê‏ 


البخاري عنها تابه لكان اولي" . 


7" رَوَاهُ البخاري .)۱١/۷(‏ 


کس ج 11° جم صر 


.ف سس الايةعَلَى الْحَارِي, فِرَاءة تقريَة لكتاب جتائة ابحَارِيَ 


ولو کان صَجِيْحًا لْمْ يَكُنْ ديا له لاله سب إلى أبي جغفر والشعبي» وَلَيْسَ قول أحَدِ أحَد 


خا درت فلل فعلى حل خال هذا بعية عن تن الل على زلا رل رلا ارش 
به من احا وَلا لأَحَدٍٍ 


هَل فقأ موسى (220) عَيْن مَك الوت؟! 
عرض عَلَى هذا اخَدِيْثِ: عَن أَبي هُريْرَةَ قَالَ: " أُرْسِلَ مَلَكَ الْمَوْت إِلَى مُوسَى 
عَلَيْهِ السَلَامُ فَلَمَّا جَاءَهُ صك ففقاً عيْنَه فَرَجَعَ إلى رب قَقالَ: أَرْسَلْتنِي إِلَى عَبْدٍ 
لَا يُرِيدُ الْمَْتَء قَرَدَ الله عَرَ وَجَلَ إِليِهِ ينك وَقَالَ: ازجع إِلَيِْ قَقَلْ لَهُ يصع يده 
على من تور فلَهُ بِكُلٌ ما عَطَّتْ يَدُهُ بكلّ شغرة سََةّ قال: أي رب م مَد؟ قال: 
الْمَوْتْءقَالَ: فَالآنَءفَسَأل الله عَرَ وَجَلَ أن يديه مِن الأرْض الق رة بخ 201 
يمكِن أن يُعترضَ عَلَى هذا الَدِيْتْ من عِدَةِ وجوو. وهي: 

1 كيْف لموسى #0ة) أن يُصيْرَ مَلَك امات أَعْمَى؟ 

SS‏ عِهٍ فَأقوْل: لا يُخفى عَلَى أحَدٍ مَا نالَهُ من 

َي إسرائِيل من تأذِيَةٍ وَعة عقوق و الكفر به والعصيان لَمْرِهِ وَعِبادَةٍ العجلٍ وَغْيْر ذلك 
من المكارو رأنواع الائات والتاياتِ وَإِرَادَةٍ التكايات. 


َه« 


بعد ذلك يأتي أحدٌ و يقول لَهُ آنا أرب بِدُ رُوحَك وَقَبْضَهًا دون أن يَعْلَمّ أنَهُ مَلَك 
الموأت! 


(' شَرْح القسطلاني عَلَى البخاريً (۳۹/۸)» الناشر: المطبعة الكبرى الأميرية» مصرء الطبعة: السابعة ٠۳١۲۴۳‏ 
هه 

0 رواةُ مسلم »)۱۸٤۲/٤(‏ برقم: (۲۳۷۲)» و أحمڈ 84/١‏ ). برقم: (7555), النسائيٌ )١ ١8/5(‏ برقم: 
»)۲١۸۹(‏ حققه: عبد الفتاح أبو غدة, الناشر: مكتب المطبوعات الإسلامية - حلب الطبعة: الثانية» ٠٤١١‏ - 
م 


د ام چ 


ُهَل يقفا موسى بْنَ يَديْهِ مُتَوَقََا قيض روح أم يُمارؤة عَلَى ألَهُ دن من بني 
إسرائيلَ وكيد منهّم لِقَثْلِهِ ؟! 

ومن كم لَمْ يُخْبَرْ بِألّهُ يَمُوتْ وما من تبي إلا أخبرَ بوَقَاتِهِ قَبْلَ أن يأتِيَهُ مَلَّكْ الموت 
كما ما قال ایب (8 عن عائشة رضي ان الله كيل ا ت 0 الله صلَّى الله 
ل 
کل ئي بير عند فاته ولک مُوسَى (22) لَمْ يُخَيّرْ ويأتِه رَجل يطلب روح هل 
هناك عاقلٌ يقول باه کان لرَامًا عَلَيْهِ أن يَقف وَيَنْتَظِرَ وَيُسْلِمَ لأَمْرهِ؟! 

وكذلك هذا قن الكرية كان انض غ اف جل جو و و 
وَخَيالة على ذلك يدور يمكن أله كان يَطْمَعْ في الدّخول قبلَ اموت لأنّ الدُخول 
حل و ول لاي 
يهاه قال تغالى: « قال هنما مُحَرَمَةٌ عَبهِمْ أي سَكةٌ بيهو ف 
ال ل قا 2 حورأ ا © #المائدة. 

وَ إن كان الاغترَاض عَلَى كَونِهِ أغمى مَلابِكَة فَهَلْ أحذ يَسَْطِيعْ الظفَرَ بهم؟! 
الجواب: عنما أي الملائكة إِلَى الرّسُلٍ وبي آدَم جَمِيْعَاء لا يَأتَوئهُمْ على الصورةٍ 
الحقيقيّة كما يقول تَعَالَى عن إتيان الملائكة إلى مَريم: # فا E‏ 
ارلا إا زر تم لها را ا © تاك إن آمو يل نك اد 
گت تی و قل إت تما آنا سول ربت لاھب اک عا تڪ ن تلك أن 
يحون لی لے وار شن بق وار أ ًا @ 4 مرب 


7" روا البخاري 45/5 برقم: .)٤٥۸٩(‏ 


a SS‏ 1۷ جم بصم 


فلس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


خلال ذلك تَعلَمْ أن مجيئهُم على صورة البَشْرِء ويأتون عَلَى صورةٍ أَعْطَاهُمْ ال 
تعالّى غَبرٍ الصُورَةٍ الَقِيقيّ فلذلك من الطَبيعيّ أن يَمسَّ هذه الصُورَةَ شيءٌ من الأذى 
أنّهَا ليست صورَهُم الأصليّةَ وَمَا ضرّت الصُورَة الأصليّة بَلْ هي صورة بَسْرِيَة بَحتَة 

؟ ‏ كيف ثُقَقَا العين بالضّرْبَةِ الوَاحِدَةِ؟! 

أقول: هذا اعتِرّاضْ من لا يَعْرفُ هذا اللي الكَريم وما أعطاة الله تعالى من 
كبرق فإذا كان يَقعُلُ رَجُلاً ِصَربَةٍ وَاحِدَةٍ فَمِنَ الأؤلى قَفْءْ العَيْنِ بهًا! 

قال تعالى:« وَدَحَلَ ألْمدِسَةَ ع1 جين عَم من اهلها رد فيا ياين شيد 


e 


.4 
ف 


8 


كاين ف كاذنا عق قنز ا 4 للدم كيد 2 لك مذ تنه 
e‏ کل الک کے عد ميل بن © د 


طن نهر عدو مَل 


و و فی عله قال هذا 0 


9 
عي 


ت إن مل تفيى ككفي زلى قتقرآة إنَّكه هو لز ا 


ما القائدة في ذكر هذا الخَدِيْثْ؟! 
:آذ يسال أحذ ما القرض” وَراء هذا اديت رما فاندة كرو 
فأقول: إن الفوائد التي تُوَحَدُ من هذا الحديث كثيرّة جدًاء ر 
سی اع رو ع اران ای کا زلا سيا ی ا ری ا 
من الاس فهذا هو ني مرسَل كلْمَة الله تعالى وَمعَ ذلك لا يَعلَمُ القيب» ولو عَم 
لَكَانَ عَالِمًا بأنّ الذي أتاهُ هوَ مَك الموت. 
؟ - إِظَهارُ قَساوَةٍ بني إسرائِيْلَ وَمَعْصِيّتِهِم لهذا النَبِيّ الكَريمٍ (<22). ووجي القِصّة 
بِأَنَهُ كَان يَنَظِرُ في كُلّ لَحْطَةٍ خيائة وعدَاءَ مِنْهُم. 


سسس ا مم چے 


وهذا فيد َرَْ مُفيد للع إلى ال تقالى حَبْث لا بأتيهم من ولا شمو نت 
يَستوِرٌ المفابلٌ عَلَى الطّغيان والفسادء وَيَجِبْ عَلَيْهُمْ أن يَصْبروا عَلَى دين الله تعالى 
والدعوة إِليهِ. ۰ ۰ ۰ 
* - عَدَمُ الإقبال عَلَى الدّنيا واختيار ما عِندَالله كما كان هذا الي ( ك أقبْل عَلَى 
رب وى دعوة اموت ليصل إلى رَه سبحائة وتعالّى ورؤية وجهه الكَريْم! 
4 ح- هلي هذا اللي ( ل لتخربر القدس وَهُوَالئَذِيرُ العُرْيَانُ لتَحَرّكِ مُسليي هذا 
الِيَوْم لإعَادَةٍ الريّة لَهُ وَِنقَاذِِ مِن بَلْكَ الأيادي الدَنِسَةٍ القَذِرَةِ! 

وَغيرُ ذلك من الفوَائِدٍ الموجودة في الدِيْثِ لِمَنْ بره وبالله التُوفيق. 
الحجَرٌ يَمسْرِقَ توب مُوسَى (22)! 

عرض أوزوث على أله ذكِرَ في حَدِيْثِ أن الجر سَرّقَ توب موسى عَلَيِْ السلام؛ 
ليس لي إلا أن أقول: هذا القول أَضْعَفْ من أن كتيقل بجوابه وَلكن أحيائا برل 
الإنْسَان إِلَى مَراتَبَ سَافِلةٍ لأخل المقَابل الحعَرض! 

أقول: الله الذي أخرَج من ابل ناقَةَ لصالح (82) وأخرّج الْمَاءَ مِنَ الحَجَارَةٍ 
الصّمَاءٍ لموسى (ه) وشْقٌ لَهُ النْل ألا يَستطِيْعُ أن يُحَركَ حَجَرَا؟! 

وهذا مَعَ انتا تَرّى في عَصرنا الحاضر عَلمَاء اججيولوجيا يَتَكَلّمونَ عَنْ بَعْض الأحجار 
الكبيرَةٍ الضَّحْمَةٍ التي تح ركت مِن مكانهًا وَابتْعَدت لِعِدّةٍ كيلوميرات! 

وَيُبعدونَ عَنْ كونهًا تحرّكت بسَبَب الرّياح أو شيءٍ من التّأئيرات الخارجيَّةٍ لأنَ 

ويُقال: إِنّ في مَنْطِقَةٍ رسرّاك بلايا (5131/2 6اع8306]/3) مِن كاليفورنيا وَاديًا 
فيه أنواعٌ من الأحجار المتَحَركَة ولو بحنتم عن هذا الاسم (Moving rocks)‏ 
َرَيْكُمٌ صُوْرَتَهًا بوضوح. 


لاا سه 


.ف سس ج اة على البحاري راء ية لكاب جتايّة ألبحارِي 

م في ِهَايَةٍ كَلامِهِ قول شيئا ليه لم قله لاه ىكلم کان الذي جاءَ به مُحِق فيه 

رأصاب كب احق حَتَّى يستهزئئ بهذا الشكل ويَتَكَلَم: "وغير ذلك من الأحاديث 
التي تدخحل تحت بند الأسطورة والخرافة لا العلم ومعطياته" ص: (5؟). 

أقول: لو ذكرت هذه الأشياءً لنَسَفا قَوْلَكَ وأَبْطَلئا عَلَِكَ حجَّتك كما هي داحِضة 


يچ ن جي ج 


یما مضی! 
ثم يتكلم أوزون عن بَعْض الأشياءٍ قائلاً: 
" وهناك أحاديث تعارض بعض الأعراف السائدة كأحاديث البزازة وتداول 
المسواك لأكثر من شخص والذباب والبصق والتف والنف والصلاة بعد أكل اللحوم 
والدهون دون وضوء أو غسل للفم وغيرها" 7 اه. ص: (55). 
أقول: حَقَّ لفل هذا الرجل بُكاءٌ وَُدْبَة لأنَهُ يَْمَرضْ حيث لا يَعْلَمُ ولذ فيل في 
أآمِنَ الوَافي] 
ERS CR‏ 
کل هذه الأشياءٍ التي ذكَرَهَا أوزون يَرجع إلى مُدةٍ زهو عن ٠٠١(‏ ٠سن‏ وَهَلّ 
سألتم أنفسكم في هذه امد الطُويلّة من الأزمئة كم لَقَدَمَتٌ حال الإنسان ومعیشتهم» 
وَكَمْ تعبرت وَ تبَدَلَتَْ ظَرُوفُهُم؟! 


يا مَعْشَرَ البلاغِيين! انظروا إلى عبارَاته الرّكيكة, ثم في آخر الَطَّافِ يَدَعِي البلاغة والبَيَانَ وَالتُحققيق فِيْهمًا. 
أدب الطلب للشو كاني» ص: ٠١١‏ الحقق: عبد الله يحبى السريحيء الناشر: دار ابن حزم - لبنان / بيروت» 
الطبعة: الأولى ٤١۹‏ ١ء.‏ 


اجتاية على البخاري ء رة لقيية لجاب جتاية البخاري جم سم 


ومن هتا قول : أكثر الخط| شيوعًا عند الّذينَ يَتكلّمون عن التَأرِيْخ وتقادى هُوَ عَدَم 
قِرَاءته في سياقه وَوَاقِعِه) بن يَفرؤوئَهُ ويَخَيلون واقعهم ومَعيشتهم» دون كذ ذکر أن 
اخياة البَشريّة يرت شيا فَشيًاء ولم تكن كما هي الآن! 

َو تحيّلَ أحَد منّا فَقَط (١٠٠سَةِ)‏ مِمّا مَضَى من الرّمَنِ وَقَارئَهُ بالعَصْرٍ الخَاضِرِ 
قَمَاذا يَصِيْدُ؟! 

يُحْكَى أن أناسًا عِنْدَمَا رأوا أل مَرةٍ امروحة الكهْربائةٍ الأرضية الي َتَحَركُ يَمِينًا 
وَيَسارًاء وعندمًا صل إِلَى الوَسَطٍ تَعَوَقَفْ عن الحركة ثم تبْدأ به ثانيَةَ فإذا بإنسان 
أَمَامَهًَا فى الوَسّط مُتَعَجَبًا ذلك التَوقْفَ مُتوَجًَّا لأَصدِقَائِهِ قائلاً لَهُم: عَجبًا لَهَا رهي 
فرط بابي أشة حار نكم ذلك توف حن رکو عنتما موجه ّي 

عَم هذا هو حال كُلَّ الناس وليس في ذلك عيب لِذِي عَقَلِء وكان العيشُ في 
أوربا الصّليبيّة أسواً وأغلظ, وَفِي العُصور الومنطى وَبِشَهَادَةٍ مؤرخيهم كانوا يلبسون 
اقب ال بدلا من الثقال لقم وضول الزساعة إلى فتمهم عتما يروت غل 
الشتوارع لأنّهم لا يعرفون شيئًا اسمُهُ المجاري وكان على شوارعِهم تعلو القذرات 


ر ت 


والأؤساخ وَالعَائِطٌ وَالبَوْلُ ‏ رهم -!! 


سبال ت 


ل سس ج الجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتَايّة ألبُحَارِيَ 
حَدِيْث الذباب: 
أمّا بانسب لِحَدِيْثٍ الذّباب: عَنْ أبي هْرَيْرَة رَضِي الله عَنْهُ: قَالَ الي صلَى الله عَلَيْه 
وَسَلّم «إذا وَقَعَ الدُبَابْ في شراب أَحَدِكُم فَليْفْمِسْهُ ثم لِينزِعْهُ إن في إِحدى 
جَتَاحَيْهِ دَاءٌ وَالْأَخْرَى فكي 0 
فَأَقرْلَ: عارٌ عَلَى من يَطْعَنْ فيه بَعْدَ أن عَرَف أَنْهُ من كلام رسول الله (85) وَيرْدَاد 
العَارُ بَعدَ أن قال العلمُ الحدِيْث به وَجاءًَ به الأطِبَّاءُ وَكثرت الدّراسات عَنْهُ في الول 
العَربيّة! 
فقّط يَكْفِي مَا جَاءَ في دِرَاسَةٍ دَقِيْقَةٍ قَامَ بهًا فريق من الأطبّاءٍ الأسْرالِيينَ أن الجزء 
الظَاهِرَ للدُباب تافِعٌ وَيَدْقَعُ بَعْضَّ الْأَمْراضء فهِذِهٍ الدّراسّة أجريّت في بَلَدٍ أوروبي 
وَعَلى يَدِ غير ال تحت اسم: a "The new buzz on antibiotics"‏ 
منشورة في مَوقع طبي موثوق, yھg: .cwww.abc.net.au/sCciİ@€ NCE)‏ 
وكذلك باستطاعتكم الرُجوع إِلَى ما كَبَهُ الدُكتور مصطفى إبراهيمٌ الْمَخصّصُ في 
أحوال الخَشَرَاتِء وهذا الكتاب الذي ألْقَهُ بامئم"الدَاءُ والدّوَاءُ في جَتَاحَي الڈباب" 
وَكان الكناب نتيْجَة بَحْثٍ قاموا به وَتَوصّلوا إلى علميّة هذا الْحَدِيث (". 
وبَعْدَ هذا نقول: ليس ما جَاءَ في الْحَديثٍ شيئًا بِحَيْت لا يَدخْلْ العَقَلَ ولا يُقَررْهُ 
بن هو شيءٌ منطقي لألنَا رَى في وَاقِعِنَا أشيّاءَ ثثلبة هداء كَمَا نحن كرَى النّحْلَ 
الصّغيرٌ يأتي بالعَسَلٍ مِنْ جَانِبٍ وبُخرج السّمّ من جَانِبٍ آخَرَ وكذلك الَيّاتَ فيا 
السّموم القاتلَة من جاب كم تُسْتَخْدَمُ لَحُومُهًا لشفا وكذا سُمُومُهَا . 


('' رواةٌ البخاري »)۱۳۰/٤(‏ برقم: (۳۳۲۰) 

9 الكتابأ موجوذ في موقع:% 222.0۲8 €. WW‏ 7). 

حديث الاب حَديث صَحِبْحْ لا عُبَارَ عليه ولكنّ العلماءً اختلفوا فيمًا ركب عليه باءًا على فهم مَقصدِه 
فشطرْهُمْ قَالوا بأل من الطب لبوي الذي حَالَهُ حال بقية الأَرَامر التبويةء وَقالَ المعاصرون من أتباع هتا الرأي: 


TD ON‏ ۷1۲ جم صر 


الجتاية عَلَى البُحَارِيّ , قِراءَةٌ تقدية لكاب جتايّة ألبُخَارِيّ جم سم 
هَل الأحاديث اللَبويةٌ وَحَّدَتِ الأمّة؟ 

ثم يَتَساءَلَ بعد الكلام عن هذه الأحاديث قائلاً: " هل وحدت الأحاديث النبوية 
المنسوبة إلى الرسول الأمة الإسلامية وطورتها؟ ". 
ثم يُجيبُ: "من يدرس التاريخ الإسلامي بحياد وموضوعية ويقف على حال 
المسلمين اليوم ببحث وتأمل ليستنتج ما ينتظرهم من مستقبل: يدرك تماما أن الحديث 
النبوي لعب دورا رئيسيًا في تقسيم الأمة وتضارب آرائها وأفكارها ومذاهبها بحجة 
التعددية» تلك الني يغلب عليها طابع الطائفية والقبلية والعصبية والتى لا تقبل الطرف 
الآخر أو تعنزف به وإن زعمت غير ذلك". ص: (75). 

أقول: قبلَ الشروع في الكلام والأجوبّةٍ عن هذا السؤال بودّي أن ألفت نظرَك - 
أيها الحبيب ‏ إلَى أنّ أوزون بأيّ حق يَذَكرُ كلمة الأمةٍ مَعَ كونه لا يؤمنُ بشيءٍ انمه 
الأمة الإسلاميّةُ»! وإن كان يقصدُ الأمة العربية فَهيهات أن جاءً الإسلامٌُ ‏ بقرءانه 
وستنه - لِيَجمّعَ العَربَ دون باقي الأمَم الأخرى! 

أمّا هذا الجواب الذي جاءً به أوزوث لم يكن عن نظر وبحث واستدلال عن الموضوع 
وقراءة تأثير الأحاديث التبوية في الجيل الأوّل من الصّحابَةِ ومن بعدهم من التَابِعِينَ وَمَا 
يليهم من الأجيال! 

بل كان الجواب في ذهنه موجودًا قبلَ أن يسأل, وَأرادَ أن يكب هذا الجواب لذلك 
سألَ هذا السؤال وَمَا سأل لِيبحَث عن الحقيقة. 


الرّمان كفيلٌ باستظهّار حَقَائِقَ هذا الحديث وذلك ما حَصّلَ كما هُوَ مذهب ابن أخي الشتيخ مَرْوَانَ. والتتطر 
الآخَرُ قالوا: هذه الأموذ إرشاديةٌ سّواءٌ كانت زراعية أَمْ طِية هي من أمور الذني التي َو على خبرة ذلك 
القصر وله ذهب القاضي عياض وَالقَرافي واب عبد ار والقرطبي والحبي وشاه ولي الله اللوي وَمُعَاصِرٌ هذا 
الَدَهَبٍ كالششّيخ محمّدٍ بن سُليمَانَ الأشقر الّذِي رَجِّحَ أن تكن كَل هذه التفاصيل وَمِنها حديث البابة مورا 
دنيوية تندرج تحت قَوْلِهِ عليه السلا : نتم أَعْلَمُ بأمُور دُنياكُمْ وَالله َعَالَى أَعْلم. د. محمد البَرزنجي 

ل سسس ج ۷۳ جم صر 


سس > 2 الجناية عَلَى اللَْاري , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 


فمن أراد أن يعرف حقية الأمر فعليه بالتأريخ وواقع الأمَة ليعرف ما سببُ تفرقتهم 
وأيّ شيءٍ يجمَعهُم؟! وهل الأحاديث النبوية عَمِلَتَ في التُفرّقَ كما رَعَمّ هذا الرجلٌ أم 
لا؟! ويا حبّذا أن يَذَكْرَ لَنَا الرَجُلٌ ما التفرقة التي جاءَت بها الأحاديث البويّة؟! 
ليكون جوابَا عن هذا امحوّر فقط! ولكن عادة الْذينَ يعكلّمون دون علم وبرهان عَدَمُ 
تحديدٍ مَسَارٍ كلامهم ويُطلقون الكلامٌ دون قيدٍ لكي لا يَسهُل على انيع أو القارئ 
البحث عن الذي جاؤوا به وَلايَتبيّنَ هم صِدقهُم أو كَدبُهُم! 
أرجِع إلى الجواب فأقول: إن كان يقصِدُ من الأحاديث تفسيرَهًَا وَشرحَهًا من قِبَلٍ 
الفرق الإسلامية وهذا قد حَصَلَ للقرءان الكريم وباقي الكُتب السماوية وغير 
السّماويّة, فلا ذلب على هذه الكتب عند العقلاء. ولكنّ الإشكالَ في جَهَّةٍ وَمَكان 
واعتراض هذا الرَجُلٍ في جهةٍ غير مَسِؤْولَةٍ عَنْها 
[منَ السّرِيْع] 
اتو کے وی 
بل کائت الفرقة ورالشتات بسبب أهواءٍ الأشخاص والفِرّق التي نشأت وأرادت أن 
يُفسّرَهَا حَسَب أهوائها وآرائهاء فينْهم مَنْ ميل إلى التساهُل والجفاءِ ومنْهُم من يُميل 
إلى الشناطح والتطرفء ومنهم من هو على هج سوي بيتَهّما! 
فاص هُوّ النَصّ نَفْسهُ ولكن طبيعَة الأشخاص تاوت في التفسيرء فما لَص من 
ظلّم فَلِمَ يوْحَدُ ينب غَيْرِه وَهذا كَمَا قِيِل: 
ا ٠‏ مِنَ الطويْلٍ] 
كزي ال رٌيُكرى غَنِرَهُ وَهُوَرَاِعُ 
وإلا فالأحاديث لها دورٌ كبيرٌ في اجتِمّاع كلمَة الأمّةِِ ولّمْ يكن المسلمون في عصر 
من الور مُتمسكين بها وكفرقت كليئهم ويس بَلْ كانت مُحتيعةً مل َه . 


سسا ی لا يهم 


الجتاية على البخاري قرَائة كفدية لكتاب جتاية البخاري لص 


أمّا الذي شْتَّتهُم وَقَرَقَهُم فهو الإقبال عَلَى فَلْسَفَةٍ الإغريق ‏ اليونان ‏ وَجَعلّهًا معيارًا 
للحقيقة والتوصل إِلَيْهَا دون الكتاب والسّةٍ, وكذلك التَعَصّبْ المدَهَبي وانتِصّارُ آراء 
الرّجَال وَالولاءٌ لَهَا دون الكتاب وَالسّة وَبَعْضْ الأَسْبَابٍ الأخرى مَحْصُوْرَة. 

ومن حقتا بَعْدَ هذا التَّهَافْتِ وَالتّساقطٍ أن نتساءل: هل خيانات هذا الرّجل 
وكلِمَائهُ الباطِلَة ُوحّدُ الأمّهَ أم ثفرّقها أكثر من ذلك؟ وهل حقا هُو يريد اجتمّاع الأَمَة 
أم تَمَرُقَهَا وَتَشْتُتَهًا؟! 


أي شيء تقل من الأحَادِيْث اللبوية؟ 

يَسْألُ أوزون هذا السؤال ثم يُجِيبْ كعادته جوابًا حَاضِرًا قبل طح السؤالء أما 
جَوَابُهُ فَهُوَ:" نأخذ من الحديث النبوي الحكمة والموعظة التي بمكن أن يتقبلها كل 
إنسان على أرض اللمعمورة, أمثال أحاديث ا لا ضرر ولا ضرار#» [خيركم خي ركم 
لعياله... 4 #كلكم راع وكلكم مسؤل عن رعيته...4....أما الأحاديث التي تعارض 
العلم والمنطق والذوق السليم فندركها دون حرج» كما أنه يمكن الاستفادة من 
الأحاديث النبوية فى دراسة الحوادث التاريخية وتحليلها ونقد سلبياتها لتجنبها في بناء 
مجتمع المستقبل؛ مجتمع المحبة والعلم والحرية"اه. ص: (707). 

أقول: يُنْطِلُ أوزون بهذِه الكَلِمَاتِ ضرورَة إتيان الرّسُلٍ ‏ عَارِقًا بفغلله أو غير عارفٍ 
به - أله يَسلْبْ منهُمْ صِفَة بيان الشَريْعَة وما جَاؤوا به من التَسْريْع ولا يعرف بشيء 
من أقوالهم غيرَ ما جَاؤوا به من الحكمةٍ كما صَرَّحَ به! 

إذا ل نقبّل مِنَ الرسول (#5) سِوّى ما جاءَ به منَ الآداب والأخلاق وَالِكمّة قَهَلْ 
بقى الفزق بين ني وحكيم أو فَيلَّسُوف!؟ لأن جَميعَهُم في الحكمَةٍ مُشركون! 


کس ج Vo‏ جم صر 


.ف سس لجنايةعَلَى لحار , راء تقدّة لكتاب جتايّة ألبحارِي 
مَعَ كون هذا القول مُخالفا لصريح الْأَدِلّةِ والمعقول كما ذكرنا سَابقا 27. 


وكذلك قولَهُ بأنّ الحديث يستفادُ منْهُ في منطلّق التأريخ والدراسات التأريخية فقطء 
فما الفرق بيتهُ وبِينَ أقوال عظماءٍ القديم وحكمائه؟! 

هدف أوزوث من هذه الهروات أن يسلب من الحديث النبوي القدسية في نفوس 
المسلمين تلك والله جَعْجَعَة لا يُرَى مِنْهًا طِحَينا 

أمّا مَا قالَهُ أوزوث: " أما الأحاديث التي تعارض العلم والمنطق والذوق السليم 
فدركها دون حرج 

فأقول مِن جَوَابِهِ: هذا كلامٌ شِع وقد تكلْمّما عَنهُ ياطتاب وقلنا: لا يوجَدُ حديث 
واج يخالف العقل؛ أو بعبارَةٍ أجمل وأقصرّ من هذه " لا يوجَدٌ حديْث واحِدٌ صحيح 
بعارضه العقل أو العلم". 


2 لھ م لایور ے په و ته ت 
ولكن يَحِبْ أن فرق بين شيئين مُهمين» وَهْمًا: 


فلت البرزنجي " : وقد تبيّنَ من خلال النقاش العلمي الذي ََأنَاُ في الصفَحَات السابقة أن أوزون لا يَملك 
ذوقا ليما أي شَكْلٍ من الأشكال بَلْ صَاحِبْ مُنْحَى تفي سَقِيْمٍ لايَجد بدا من مخالفةٍ السنة هوى في تفه 
وكفْس أَسْياد الذينَ سمه بعقودٍ مِن أفكال "جولد تسبهر" و "أبي ريّة' وَ “الس أَحمّد خان" وغيرهم فَعَا 
ترما ودرا كمانم الالية. وذ يض الله ابن ا 00 
حصا . 


لل له ۱۷٦‏ جم بيصم 


لتَرقَة ب بين (الاستغراب عقا وَ (الاستحالة عَقَلا)!! 

ا (الامنتغرَاب عَقَلا: هُوَ أن يَسْتَغرب العَقل شينًا ويَتَعَجّبْ من وقوعه, لكن ليس 

مُمتَبِعَ الوقؤع. وَيُمكِنَهُ الوقوع والحُدوث, وهذا ليس مُممَِعَا عقلاً. وأوجَدٌ في 
القرءان الكريم أمغلة لَه وكذا في العم الحدييثء أمّا أمثلثة في القرءان الكريم فكثيرة 
مِنْهًا قَوله تعالى: فإ ال تا ألما یک ياي برشا قل أن يأو مستي 
مر من لطن ای پوه مل أن َم من ا يه قوی ينق 
E‏ اتيك ن 
که ل ڌا عن صل ری لبون ءآ م او کک یشک لوده ون 
کر ی ئ ريق )الل 


ت ُُ 


E 


و 


نَعَم ! هذه الآيَةَ عجيبَةٌ غريبّة وعندمًا يسمَعُهًا المرءٌ ول مر يَتعَجّبْ من كقل عرش 
ضخم من مكَان إِلَى مكان بعيدٍ لّدَةٍ ثوان! 


َه« 


- 


ولكن عِنْدَمَا يعرف الله تعالى وقدركة المطلقَة وأمرَةُ الجاع الشَامِلَ إذا أَرَادَ شِيئًا 
يَكْفِيّهِ "كن" فيَكوث, وإذا عرف الأنبياءً وَالْعْجِرَات يَسْهُلُ عَلَيْهِ الأمرُ وَيعَدُةُ شيْئًا 


وي ص< آ2 


عد لفل إن 


هذه الآيات وغيرها من الآيات التي من هذا الباب دَالَة عَلَى ما قَلَنَاُ وأشرتا إِلَيّْه. 


ااا با سير 


iE‏ الناية عَلَى البحارِيّ , قرَاءَةَ تقدية لكاب جتاية ألبُخَارِيَ 


وفي العلوم الجريبيّة مغل ذلك جذ أمثلة كثيرة كحجم الشَّمس وِبُعْدِهَا وعددٍ 
الجوم وَحَلق ا والأرض وَمَا حولَنَا من الَخْلُوقاتِ والحشرات والفايروسات 
وَجسم الإلسان وعجائب الق ما تستغرب وقوعة في الَرة الأولّى. 

ذلك باق ل و س كرة ا ف لا كرة الفرعانة يا من سي اله 
زور ني الحقيقة لت إلا مُنكرًا للسنة! 

وكذلك يا مُلْحِدُ إذا كنت تردٌ القرءان والسّة بسبب ذلك قَلِمَ تقبّلُ العلم الحديث 
وما جاء به في نة ل 

هذا تناقضُ فوق تناقض وَظُلمات بَعْضّها فوقّ بعضء وَتَصْبْ عَدَاءٍ لِلحَقَّ وَنْصرة 
الباطل دون الالتقات إلى كونه حقا أو باطلاً فالّهمُ عِنْدَهُم أن صر الاب والجزب! 

[مِنَ الگامل] 
فراص مر اخ ۂ ذا كما 
ذب الذي لم كرض عة راص 

لاني (الاسْتِحَالَةٌ عَقَلا: هذا يِتَعَلّقّ بالأشياء الممتبعة التي لا سبيل إلى وقوعها 
ألبة كانتقاض السائلِ العقلية التي أَجْمَعٌ النّاسْ عَلَيْهَا وَصَّدَّقوهًا دون نكير منْهُم. فلا 
جد نصًا من القرءان الكريم والحديث التّبويٌ بخلاف ذلك مهما بحشت ا النَظَرَ 
فيهمّاء كما لا تَحِدُ نضا فيهما يُتْعِرُ بأنّ ضف الغلائة اثتان! 


سسس ىر سس بيهر 


الجتايةعلَى البخَارِي' . فراع تقد لكتاب جتاية بغري جح ب بصم 
هَلْ وق الإمامُ البُخارِيُ في صّحيحد؟ 

هذا نص سؤال طَرحَهُ أوزون ورك الإجابة للقارئ كآنه أراد أن يصوّرَ: أنا من هُنا 
َعْطِيِكَ ما تحكم عليه بأن البُخارِي َم يُوفَقْ في كتابه! 

قال: " هذا ما سندرك للأخ القارئ الحكم عليه بعد قراءة فصول الكتاب وبحوثه 
بعيدًا عن العصبية والانحياز وهالة تقديس الأشخاص!". ص: (77). 

فأنا أيضًا أترك الحكم لَك ايها القارئ الواعي بعد مناقشَةٍ مَا جَاءَ به أوزون: لَعلَمَ 
مَاذا يَجْنِي عَلَى بَنِي آدَمَ الجبون: ولكن لا كنس ما قلا جَنَاهُ هذا الرّجِلُ من قبل وَكَانَ 
يأتي الأباطِيْل دون المغرقةٍ وَالنَبْل لأن الجاني ذا لم يكن أمامَةُ ما يُوقِفَهُ لا ينهي 
فلذلِك يأتي بِمَزيدٍ من النَّدلِيس والتّروير ولا يَرْعَوِي, والشٌ وَالخيائة مِنْهُ يَنَطَوِي, 
فار کاب كأوّله كما قِبلَ: 

[من البَسيّط] 
والدَفْرٌ رة ةلله قزم كقزم راا كام 


ا 


مل سل م الجايةَ علَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةَ تقريّة لكتَاب جِتَايّة ألبُحَارِيَ 
کف حال الاس قبل تدوين السنة؟! 

ثم يتحدّث عن مسالَةٍ أخرى قائلاً: " أخيرًا ثمة تساؤل مشروع هناء إذا كان 
الحديث النبوي يمذل شرعًا ووحيًا مقدسًا فما هي حال الناس قبل أن يجمع فى الكتب 
والصحاح؟! ذلك أن الحديث قد جمع بعد أن مضى على وفاة الرسول الكريم ما لا 
يقل عن مائة وحمسين عامًا (الإمام البخاري عاش بين -۱۹٤(‏ ١١٠ه))‏ وكيف 
عرف الناس أمور دينهم ودنياهم؟ وكيف عرفوا التابعين منهم؟ وكيف ميزوا بين 
طبقات الصحابة الكرام-حسب ابن سعد أم الحاکم؟!"اه. ص: (۲۸-۲۷). 

أقول: هذا التَساولُ يُظْهِرُ حقيقة مُسْتوَى هذا الرّجل وبضاعتَهُ المْجَاة وَجِؤئتَةُ 
اخالِيَةَ لو سكت لكَانَ حيرا لَه وَل يَعْلّم اناس جَهْلَهُ المَكُبْكَمَا قِيْلَ: 

٠‏ مِنَ الْمُتَقَاربٍ] 
وَإِنَ اللْسّان ليل الفؤاد اجا غ ا 

ركنا قد دما أن القَدْرَ الذي ناج إليهِ من السة قد كب في عصر اللَبيّ (85)» 
ومن كم كانت مجالس روايتها مَعْلَومَةَ مَتْهُوْرَةَ بحيث يعرف بها القاصي والداني ولا 
ُنكرها حَتَّى العاندُ الجَانِي! أمّا صاحِبَا أوزون فلا أدري لماذا يُتَجاهَلُ تَاهُلَ العُدوانء 
قال به إلى النَدَامَةِ وَاَيْرَانَ فَعْقِب بالإزراءٍ وَالجرمّانء والله تعَالى الْمُسِتْعَانُ وَعَلَيْه 
التكلان؟! 017 ٠‏ 

وكان التابعون يأخذون عن الصّحابَة أمرّ دينهجٌ موافقا لما جاءَ به الرسول (85), 
وَالصّحابَة بيتهم يُعلَموهُمْ السّة ويرووكها لَهُم وهم يحفظون ويُلّغوئهًا غَيْرَهُم. 


9" قُلْتْ ازى ": يا لجهل أوزون وأمناله وَإِلا كيف يَكَنَاسَى أو يَتَجَاهَلٌ أنّ ذلك العِلمَ قَبْلَ أن يُدَوَنَ كان 
محفوظًا في صدور خير البَشَرٍ من بَعْدِ الرْسْلِ؟ وَعَلَى لَّةِ حَال قَمَفُصِيلُ ابن أي الشتّيخ مَرْوانَ الآتي في الرّدٌ عَلَى 
مهما كفل يان عرارهم. 

.فل سمه ۰ک يهم 


الجتاية على البخاري قرَاءة كفدية لكاب جتاية البخاري جم صر 


فين هنا غلم أله NS‏ 
كانوا يحفظون عن | لصّحابَةٍ وكلُ جيل يأخدُ عن اميل الذي فوقة! 

وهذا أيضًا بِالنّسْبَةٍ لقرَْان الکریې وهل كلتك 1 تسد 3 فا ر عن 
الْمُصْحَف ”2 بل كانوا يعتمدون على الحِفظ دون النَظَرِ إِلَى الْصْحَفء كما كان عِنْدَ 
رفا الخليفة عمو بن اتاب ويههم لم يكن هناك خئة متخن كان عة اة وَبَعْدَ 
وفاته 0 المؤمنينَ حَفصّة (20:) وَهِي احْتَفَظَتْ به. 

مَل يقول أوزوث بان القرءات أيضًا لَمْ يكن حُجَةَ وَمَاذا يَفْعَلُ المسلمون عنما لَمْ 
e‏ 

أمّا بِالنّسْبَةِ لقوله: " قد جع بعد أن مضى على وفاة الرسول الكريم ما لا يقل عن 
مائة وحمسين عامًا (الإمام البخاري عاش بین -١9154(‏ 855اه) " 

فأَقَوْل: هذه خياكة أخرَى من خياناته الأوزونيّة التي ا وو 
للمسلمين اء ولا مَذحاء وإلا لو تَظر الباحث إلى الأمر لَعلِمٌ حلاف ما قله وکا قد 
أشرنا إلى كتابَةٍ السَنَةِ فيمًا مَضَّى. 

أمّا جمعُهًا وتدويثهًا فقذ بَداْ بأمر من أمير المؤمنينَ عْمَرَ بن عبد العَريز (2) عَنْدَمَا 
رأى في ذلك خيرًا أمرَ الإِمَامَ الحافظ مُحمّدَ بْنَ شِهاب الزّهرِيَ (22) 7 أن يقوم 
بهذه المهمّة الكبيرة وَهذا الجَمْعٌ قَدٍ انتَهّى قَبْنَ (١٠٠ه)‏ وبالتَّحِدِيْدٍ مَا بيْنَ ٠7٠١‏ 
٠٠١-‏ هم! وَكَانَ قبل الإمام البُخاريّ هناك أككرُ مر (٠"كتابًا)‏ فِيْهًا الأحادِيْتٌ 


اليم منهًا ثلائيّة, أي: يَجورٌ فيا الكَسثرُ وَالضّمْ والقَفح. 

"© هذا الإمَامُ الجَبَلُ التقي قد كال مِنْهُ أعداءُ الإسلام وأرادوا أن يُشَوَهُوا صوركة ليُصِلُوا إِلَى أمرين نأ الأول عدم 

الثَقَةِ بالسّةٍ لأنّها جُمِعَتْ برِعَايتِه. الاني: النَّيْلُ من أمير المؤمنينَ عمرٌ بن عبدالعزيز لأنهُ وكَلَهُ هذا لمر وهؤلاء لم 

يلتفتوا إلى أَنَهُ لو كان رجلا سّيئًا - حاشاة - وَل يكن إِمَامّا دَيْنَا تقيا قي يعلْهُ الخليقَةٌ أميئًا على السنة)» ومنهُم 

الْحاقدُ المستشرق جولد تسيهر حاول كثيرًا أن يشوّة سمعتة وافتَرى عليه كثيرًاء منهًا منها انَهَامُ الزُهري بأنَهُ كان يضَعْ 
ل سسس ج ج لص 


فلس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


الرويّةَ عَنِ الرّسول (5) خلافاً لِمَا قالَهُ هذا الرّجِلٌ الذي يتكلم دون عِلْمٍ ومن 
أَصْحَاب هذه الكنْب: 


١‏ - أبوبكر ابْنْ محمدٍ بْن عَمْرِو بن حزم, طلب منة الإِمَامُ عمرُ بن عبد العزيز أن 
يقوم بجْمُع السّةٍ خوفا مِنْ موت أهْلِهًا وَفوت الأحادِيْث النَبِويةِ فلبّى طَلَبَهُ عِنْدَما كان 
واليا بالمدينة وقام بهذا الأمر العظيم ما بین "85١‏ ؤ9ه). 

۲ - الإمام الزهري أقبل على أخذ الحديث وكتابته لتفسه إلى أن وَصله أمر 
الخليفة بِالكِعَابَةِ فَائبرَى لذلك الأمر أكثرَ من قبل وكات عد أحادَينه يَصِلْ إلى 
٠٠‏ !حَدِيْسْي وكان الطلاب يأتوئة ليْلَ تهَارَ ويأخذون عنْهُ . 

ما بالنّسْبَةِ لِقوْلهِ: " وكيف عرفوا التابعين منهم؟ وكيف ميزوا بين طبقات الصحابة 
الكرام حسب ابن سعد أم الحاكم ؟". 

فأقول: قد يُسَرُ البْسَطَاءُ بشىءٍ يُساءُ به اللبيب الفَطِنْ, يا سُبحان الله أهَريمة إلى 
هذا الحدٌ؟! أَضْعْف إِلَى هذا المستّوى؟ والله لا أدري أأضْحَك أَمْ أبكى لحاله؟! 

[منَّ الْمُتَقَارب] 
فلكفا ت إل ثل هه رأبت النهّى كلها في الخصّم 
وم اذا صر من اللشحكات وة صك كبك 
وهل في رمن التابعين أو تابع التابعين من الصعب ييز التابعين من الصحابة حتى 

يستشكل ذلك الأمرَ أوزون؟! وَهَل شوش الأمرٌ على الأئمّة والحفاظ كالحافظ ابن 
عبد البر (ا) (ت:۳ ٦‏ ٣ه‏ أو الحافظ الآهبي (:8) (ت:8: لاه) أو على الحافظ 


ابن حجر (:8) (ت: ” ها(ره), حتى يشوش على التابعين وتابعيهم؟! 


الحديث لصالح عبد الملك بن مَرْوانَ ضيدٌ عبد الله بن الؤبَيِْ مَعَ الم أن الزهري لم يق بعبد املك إلا بعد مقكَلِ 
اي الژبیر نوات 1 o. ٠‏ ۰ 
"' لو رَجَعْت إلى رد الأكتور حاكم المطيري خَصلْتَ على أكثرٌ من ذلك فهر قَنّدَ هذا القول عَليْهم وَعلى أبائهم 
من المسعشرقين جناية أوزون» ص: )١ ٠٠-١١ ٠(‏ » كلم عَلّى ذلِكَ ياطناب فَاصلَ وَقصّل. 

سے ب > ابر 


اجتاية على البخاري قرَاءة كفدية لكاب جتاية البخاري جم م 


ور 


أا مَسالّة طَبَقَاتِ الصّحابَة فلا بأس بقوّل أي عام تقول وهذا يُعَدُ اجْتهادًا ولا 
وَجَعَلَّا الحَاكمٌ (؟ ١طَبَقَةَ,‏ وَجَعَلَ البَعْض أكثرَ مما ذَهَب إِلَيْهِ الحَاكمْ. 
إذا ما المشكلة في ذلك؟! فوضعٌ هذه الطبقات ليْسَهّل عَلَّى الْمأخْرينَ مَعْرَتَهُم 
فقط. إِذَا لا لوم ولا شيْءَ في اختيار أيّ مدهب من هذه اذاهب والله تعَالَى أعلم. 
واتار الثيخ الحقق أذ بن محمد شاكر ر ما ذهب إل اخَاكم » وهر 
اقيم الآتي: 
١‏ - قومٌ تقدّم إسلامُهم بمكة, كالخلفاءٍ الأربعة. 
؟ - الصحابةٌ الذينَ أَسْلَمُوا قبل تشاور أهل مكة في دار التدوة. 
۳ - مُهَاجِرَة الَبَشَة. 
٤‏ - أصحاب العَقَبّةٍ الأولى. 
ه - أصحاب العقبة الثَانِيةَ وأكثرهْم مِنَ الأنصار. 
٠‏ - اول المهاجرين الْينَ وَصَلّوا إلى النبي (#5) بقبّاَ قبل أن يدل المدينة. 
۷ - أَهْلُ بدر. 
- الذين هَاجَروا بين بدر والحائية. 
اط نة اة 
٠‏ - مَنْ هَاجَرَ بِينَ الحديبية وفتح مَكَه كخَالِد ُن الوَيِدٍ وَعمرو بْنِ العاصّ رَضِي 
١‏ - مُسلِمَةُ الفح الذين أَمْلّمُوا في فتح مَكَة. 
١‏ - صِبيَان وأطفالٌ رأُوا النبي (25) يوم الفح وني حِجَةٍ الداع وغيرهًا. 


«'" تعليق أحمد شاكر على ألفية السيوطي» ص: .)١١١(‏ 


.ف سس الايةعَلَى الْحَارِي, فِرَاءة تقيَة لكتاب جناي ابحَارِي 
وبهذا انتهّى أوزون من مُقَدَمَةٍ الكتاب وَدَحَلَ في لب الموضؤع المطرّؤحء ويذكر 
بعضّ الْأَحَادِيثْ وَبالبَاطلٍ يعدو ويّروح؛ وياذد الله و تعالى لا 5 سمح لَه بَكَلمَةٍ تخرجُ من 
فيه الجمُوح, إلا ْطِلْها بقواطع الأدلة وسَوَاطِع البَيّان وَبِلَطَافَةٍ مِنَ الرّوح؛ وَعلَى الله 
الْمسْتَعَانُ وَالتُكلان وَلْعَلّهُ ثوب الوَبَةَ ة التصوّح. 


+« ضع 


عف سمه :+ ار 


الجتاية عَلَى البُحَارِيّ , قِرَاءَة تقديّة لتاب جناي ألبْحَارِيَ جم لص 


لِيُصَحِّحَ كم أوزوث خَطَأً!! 

يقول أوزوث: "قبل البحث في هذا البند لابد من التصويب والتصحيح لمصطلح 
أسباب النزول ذاته المستخدم في معظم كتب التفسير والفقه, لما في ذلك من تطاول 
على معرفة الله - عز وجل - الذي لا يحتاج وهو العالم العليم لأي سبب مادي في إنزال 
كتابه الكريم؛ ولعل مصطلح مناسبات النزول الذي ينسبه البعض إلى الإمام علي هو 
الأنسب والأجدر بالاستخدام" اه. ص: (7"). 

أقُول: هذا الامْطِلاحٌ ليس خط حنّى يُعَارَضَ بهذا الآخَرٍ وَمَا قيْلَ في الأوّل قبل 
في الاني» وكلاهُما اصطلاح من الاصطلاحات فلا يَخْرْجُ أكتْرُهَا من الاغْتِراض 
ورالالتقاد. 

وهُو بشكل يتكلم كألّهُ هو ظَمَر به مَعّ العم أنّ في هذا العَصر أشار إلَيْهِ الأستاذ 
الشهيذ - باذن اله - سيد قُطْب رهي حيث قال بان "الناسبات" فصل من 
ا لكنَهُ َم يُشَنَعْ عَلَى القائليْنَ بالأول كعَادَة الْكَسَرعِينَ الذخلاء. 

إذا كان لِرَاما عَلَى أوزوث أن بسب القول إِلَى قائلهِ وَالعِلْم إلى صَاحيه وَلا يَدَعِي 


سسس ج 1۸0 > صر 


.ف سس الايةعَلَى الْحَارِي. فاه تقريَة لكاب اة لحري 


ا ا 


اول ما َرَلَ من القرءان الكربْم وَآخِرة! 
وَل شيءٍ بدأ به أوزوث بَءَا إضَافِيًا بَعْدَ هذِه المْقدّمَاتِ هو الكَلامُ على أوّل ما نَزّلَ 
وآخره مِنَ القرءان الكريم لقَرّض بُ 
بأتي + بذكر حديئين في صَحيح البخاري» مُتعِرًا وَمُسْتَشْعِرًا بوجودٍ الخلاف عَلَى اول 
آبَةِ تَْلَسْء وعدم دقَةِ البُخارِيّ كما رَعَم ومن اللآفِت للنَظَرِ أَنَهُ طَالَمَا يأتي بذكر 
الخَدِيْث الطّويْلِ من هذا الفضل وَغَيْرِهِ مّعَ كون الشّاهِدٍ في سَطر أَوْ سُطور قَلائْلَ فلا 
أذري لمَاذا هذا التَطويل وَالإطتاب؟! ا ٠‏ 
اخَدِيْت الأول الذي جَاءَ به يدل علّى أن أَوّلَ مَا نَزْلَ هُوَ سورة العلّق» وَهُوَ: 

قال الزّهْري: ا عن غائشة رضي الله عنهاء انها قالّت: اول ما بُدئ 
به وسرل الله صلی الله عليه وسا من الوَحي اليا الصَادِقَةٌ في التوم. .تی فَحِنَهُ 
احق وهر في غار حِرَايٍ فَجَاءَهُ اكلّك فيه فَقَالَ: اقرأ. فقال ا لَهُ التي صِلَّى الله عَلَيْ 
وَسَلَّم: " فَقَلْت: ما أنا بقارئ, فأَحَدَنِي فَعَطَّبِي حَنَّى بَلَعَ مِئّي الَهْدُ ثم ارا فقال: 
افر فَقَلْت: ما أنا بقارئ, َأَحَدَنِي فَعَطَبِي اكَانيَةَ حَتّى بَلَعَ مي هد كم أَرْسلنِي 
َقَالَ: اقرأً. فقلت: ما أنا بقارئ, فَأَحَدَنِي فَعَطَنِي الكَالكَةَ حَنَّى بلع بني اليد كم 
أَرْسَلَنِي قَقَالَ: (اقرأ باسْم رَبك الذي حَلَّقَ) «لمق: -4١‏ حتَّى بَلَعَ - عَلَمَ الإِنْسَانَ ما 
لَمْ يَعْلَم لعلق: 4 " فَرَجَعَ بِهًا ترْجْف بَوَادِرْك حَنَّى دَحَلَ عَلَى حَدِيعَةََ فقال: 
دلوي رَملُوني» فَرَملوهُ حى ذهب عن الرَوْغ.... وتر الوخي رة" . 

تم يَتساءَلُ قائلاً: " وعلى الرغم من التساؤل المشروع حول إمكان السيدة عائشة 
فى 0 عين الحوار الدائر بين الرسول الكريم وزوجته السيدة خديجة ‏ وكأنها كانت 
موجودة معهما ‏ والذي جرى قبل ولادتها بأكثر من سنة من الزمن ". ص: .)"٤(‏ 


وراو ىسن 


يبينه في نهاية الَطَّاف. 


'' رواهٌ البخاري (۲۹/۹)» برقم: (59485). 


لله ۱۸٦‏ جم بيصم 


الجتايةعلَى البخَارِي' » فراع تقد لكتاب جتية ألبارئ | جح ب بصم 
أقول: لا أدري كيف يكتب مثلّ هذا الرّجل كنبا فى الاعتِرّاض عَلى العباقرة 


الثَائَةٍ - البخاريّ والشافعي وَسْبوَيهِ - وهذا مُسْتَوَاهُ في القهم وَهْوَ يَعَدَبَْبُ في 
تخرصات الوهم وعن الحقيقة أغجم ألكن بهم! 

متا عائشّة لَمّ تذكر القصّة مُشعِرَة بأنّها كانت موجودة ولا وجي القِصّة بذلك, 
بل هو نوعٌ من أنواع الِكايَةِ فاليي (#5) ذكرهًا لِعَائْشْة (20) مَا دارَ بيتهُ وبينَ أمّنا 


حَدِيْجة (#)» ثم بَعْدَ وفاةٍ الرسول (25) تحَدّئت بها عائشة (:) عَن النَبِي (8)؛ 
فالقرينةٌ الحاليةٌ دالَة على ئها سَمِعَت من الي (85).وَهذا ظَاهِرٌ ظُهورَ التتّمس في 


0 9-6 ع م سو اه د ا ا ل زف ع لف E‏ 4£ 3 
السّماءٍ حَيّتْ لا سّحَاب لأنْهَا لم تلق حَدِيْجَة حَنَّى يَظنَ الظان بأ عائشة روت عنهاء 


فلا أدري أين وَجْهُ الاعتِرراض؟! 


م يذكرُ حديئًا آخَرَ مُحالِقًا بِرَعْمِهِ الحديث الأول وَهُوَ: 
عن يى بن ابي کي سمالت ايا ملم ن عبد الرّحْمَنٍ عن اول ما زل مِن 
القرءآن» قَال: 5 بها مدشن «المدثر: 4١‏ فَلْت: TIT‏ (اقراً باسم رَبك الذي 
خَلَّقَ) «العلق: 4١‏ فَقَالَ أَبُو سَلَمَة: ملت جَابِرَ بْنَ عَبْدٍ الله رضي الله عَنْهُمَا عَنْ 
ذلك وَقُلْت لَهُ مِكْلَ الذي قُلت: قَقَالَ جَابرٌ: لا أَحَدنكَ إلا ما حَدتتا رَسُول الله 
صلَى الله عَلَيهِ وَسَلَمَ قَالَ: " جَاوَرتَ بحرَاءٍ "2 فَلَمَا قَصَيْتَ جواري هَبَطت 


قنُودِيت2 فَنَظَرْت (ص:4157 عَنْ يمني َم ار شيا وكظرت عَنْ شِمَالي َم 1 
شِيْئك وكظرات مامي فلم ار شيا وكظرات حلفم َم َر شَيْاء فَرَفْعْتْ رَأسِي َرَأَيت 


عع ر وق 
ع 


22 چ 3 E‏ وال a‏ ر وك ع # ع ضار 2 2 5 لك 
شيئاء فاتيت خديجة فقلت: دثروني وصبوا علي ماءِ بارداء قال: فدتروني وصبوا 


عَلَيَ مَاءَ برد قَال: قَترَلَت: ريا يها المدَئرُ قم فَلذِر وَربّك فكب «المدثر: 245". 


في جراءِ وفباءِ ميت قات وهي: المد والقصر والصرف وَعَدَمُهُ والذكير والتأنيث. فوجة تَصرلفِه أن يُجْعَلَ 
عَلَمّا للمّكَان فَعِنْدَئذٍ فِيْه العَلَمِيةٌ ويَفمَقِدُ التَأنِيث» فَالعَلَمِيةُ وَحدها لا وجب عَدَم الَصريْف. 
('" روا البخاري (1501/5). برقم: .)٤۹۲۲(‏ 


اساسا ير 


سس > الجاية عَلَى اللْحَاري , قِرَاءَة تقدية لكتاب جتاية ألبخاري 


58 
ي ت م 


ثم يقول: "بتضح من ذلك الحديث أن أول ما نزل من القرآن الكريم هو - يا أيها 
المدثر ‏ وهذا ما يعارض حديث السيدة عائشة السابق" ص: (ه"3). 

أقول: إن هذا الرَجلّ ليس إلا أمَامَ خَِاريْنِ فَحَسبُ: 

ما أن يعلَّم الحقيقة ويريدُ أن يُدلْسَ ويُلَبْسَ على القراي أو إِمّا لا يعرف الشيءَ 
وَنصّب لَهُ العَدَاءً! 

وأنا لا أَبِعِدُ أنَهُ كان يعرف ليس هناك إشكال بينَ الَدِيكين وَلكنّهُ أراد الخيائة كما 
بَكَرَ مِنَ الخَدِيْتِ جُرْءًا كان يُقْصِحْ عن اراد وهُو: طوَقتَرَ الوَخي قَثْرَة, أي: عندمًا 
جاء الوَخي إِلَى النَبِيّ (#5) جاءَ ب (افرأ» تم انطع الوّخْي قَثْرَة ثم أَعَادَهُ الله تعالى 
بقوله: إا يها لر فم فأئذز ورك فَكبرز». 

كما قال تعالَى في ذكرٍ ذلك الالقطًاع وكسْلة الرسول #5 بقوله: راصح 

الل إا سی @ ما َك بك ا ی @ کر بد أت مِنَ الأول © 
وَلَسَوَىَ يُعَِيِكَ دَيْكَ دَيَصهَ © #الضج. 

وبهّذا يُعلَم أنّ اخَدِيْث الأول اراد به مُطلَق الأولية يَعنِي: أول ما زل غل 
الإطلاق في القرءان الكريم هُوَ: «اقرأ باسم رَبّكَ الذي خَلقَ4. 

والاني اراد به ما بَعْدَ الانقطّاع. أي: بَعْدَ أن انقَطَعٌ الوَخيّ أَوَّلْ مَا كرَّلَ هُو: ط 
يها ادر فم اندز ورك فكبز. 

فَلَوْ تدبّرَ أوزن في صحيح البُخاريّ لاطْفَرَ وَجْهُهُ حياءً وَحَجَلاً أن يَفْعَلَ مثْلَ ذلِك, 
لذن الإمام البَْارِيَ (:8) عِنْدَمَا ذكْرَ اول ما رل منَ القرءان الكْرِيْم د سُورة علق 8 
نّى بهذو الرواية الي فيْها قول صريح لجابر (:9:) أنه يَعَكَلّم عَنْ قَْرَةٍ الرّخيء قيهذا 
يرول الإشكال وَالْرَجٌ وهذه هي الرواية: 

"قال ابن شِهّاب: وَأَخَبَرَنِي أبُو سَلمَة بْنْ عَبْدٍ الرّحْمَنِء أن جَابِرَ بْنَ عَبْدٍ الله 
الأنصّاري» قَالَ: وَهُوَ يُحَدّثُ عَنْ قَثْرَةٍ الوَحي قال في u‏ ' با آنا فشي إذ 


عم 


6ه 


سے ا ہم جر 


20 2 


سَمِعْتَْ صَونًا مِنَ السسّمَاءِه فَرَفْعْتْ بَصري» ذا الَلّك الذي جَاءَنِي بحراءٍ جَالس 
عَلَى كرسي َيْنَ السسّمَاءٍ وَالأرضء قرعت من فَرَجَعْتْ فَقلْت: زَمُلونِي رَمُلُونِي " 
ئرل الله تعَالَى: «يَا أَيَْا المدَر. قم قَأَنذِن «اددنر: 4١‏ إِلَى قَولِه (وَالرَجْرَ افج 
جسثئر: ه4" 7". وَبهّذا نعلّم أنّ أَوَلَ ما َرَلَ هو سورة علق ثم يَنْقطِعْ الوّخي رة له 
بيدأ الور ار 
هذا مقر في كشب الفسير وكثب علوم القرءان» لمن أراد الاطْلاع عليه . 

ثم ل أوزوث موهما التَاقُضَ بين الحديئين: " إضافة لاختلاف التفاصيل بينهما 
حيث لم يقم هنا الملك-جبريل-بضم الرسول وعصره أو مقابلته أصلاء وانما مع 
الرسول (ص) صونًا لم يستطع تحديد مصدره معلنًا بذلك بداية الرسالة السماوية." 
ص: 0١‏ "3). 

أقول: مُشكلة هذا الرّجل عدم التفريق بين القِصّتين وَظَلُه ظَنّهُ أو إرا ادة تلفيْقِهمًا كَانَهُما 
قِصّة واحدة لا القِصّان في وقتين مُحتَلَِيْنِ وإلا لو علم أن القصتين حَدلتا في وقتيْن 
مُختَلِفيْن لم يعتزض وه الأغشى. 
ثم بعد ذلك العَرْض د يَسَنِيِجٌ هذا المقالَ الغريب: 

"توجد روايتان حول نزول أول آيات الذكر الحكيم, وإذا كان السادة العلماء 
الأفاضل قد اعتمدوا رواية (اقرأ) في أحاديئهم ودعواتهم أو في تسمية بعض قنواتهم 
الفضائية فعليهم أن يزيلوا الرواية الأخرى من صحيح البخاري ليصبح لاعتمادهم 
مصداقية وموضوعية علمية" ص: (8"). 
أقول: لَبْس عَلَيكَ أَيْهَا القارئُ الحبيب إلا التَحَوقُلُ من عَدَمِ التطّافٍ هذا الرَجُلٍ بنفسه 


)ع( 


رواةٌ البخاري )۷/١(‏ برقم: (4). 

0 البرهان لار رکشي» ص: (۱۲۰- ۱۲۱))» ٿت: مصطفى عبد القادر عطاء دار الكتب العلمية بيروت 2 
ط:؟/ ١١581م.‏ الاتقان للسيوطي» ص: (57) »اعتنى به: مصطفى شيخ مصطفىء مؤسسة الرسالة, ط: ١‏ 
لضت اه مناهل العرفان للشيخ الرّرْقَاني» ص: (9۷))» دار الكتب العلمية بيروت-, طول ووه م 


کس ج ١4‏ جم صر 


.فل سس > الجاية عَلَى اللْحَاري , قِرَاءَةُ دة لكاب جتاية ألبخاري 


حيث عَرّضَ نفسّة للبَحرٍ المُقطِط 2 عِنْدَمًا يتكلّمْ بالقزل العرّج كَالسهم 
الْعَظعظ "! 

فلا داعي للحذف والبز من الصُحيح» يا من عن البخث والحقيق شجيح» القائلِ 
دون الكُمبيز بين اسن والقيْح إن كنت لا نْحث عن الق وريد تغطيةُ فاعلّم أله 
منصورٌ بلج وَالباطِلَ مَذحور لَجلّج» يا من صيرت عن الَقيقة كتاطق الحرُوف وَهُو 
الكوْسّج 

ا دري کي لا سحي أن يطلب هذا الطلبء إن لَمْ يكن لَهُ من الدليس حَظ أو 
أرب فلا إشكال بين الجديئين لأولي الْنْهَى؛ إلا من أعماة الله عن نور اا لا 
الشمس يَرَى ولا السنّهَى؛ فلا الشمسْ جانية مَعَ صَوبها ولمعانهاء ولا السهَى 
بوضوجها وَجَريانهاء إذا حَفِيَّت على الأعْمَّى الذي يستنكره بل العَيْنْ جانية 
لَجَحْدِهًا وإلكارها. 

وبع ذلك يأتي هذا امون بلون آخَرَ ويريدُ أن يُظهِرَ نفسَة ؛ لوي بارع مُتَفئن 
وَيَقَول: " علما أن هناك من يرى فى كلمة (اقرأ) معنى الإبلاغ ربلغ» كقوهم 
"بقرئك السلام" وهي لا تعني مفهوم القراءة السائد من كتاب أو صحيفة أو ما شابه 
ذلك. وعليه فتصبح البداية ‏ يا أيها المدثر ‏ تفيد العمل والجد والمثابرة قبل البدء 
بالسلام أو القراءة حسب المفهوم السائد!" ص: (5"). 

أقول: لا شك أن القِرَاءَةَ تأتي في اللعَة ة بمَعَتى الإبلاغ» ولكنّ السيّاقَ هتا يأبّى هذا 
التفسيرَ لأنَ جواب الرسول (#5) في مُقابله بجملَةٍ كانت تُشْعِرُ بالقراءَة الُعلومَة بين 
العامة لا الإبلاغ وهي قولة (85): <إمَا آنا بقاريو». وَلَمْ يَقْنْ رظق): ا ما أنا 
مب4 حى صح ما فكب ليه هذا الرَج. ٠‏ 


)١‏ و س ەد اه 
وهو كير المَوْج. 
”وهو الهم الَذِي يَصْطَرِب وَيَلَوِي. 
وَهْوَ النَاقصْ الأمتان. 
سه ١‏ للا م 


و ت 
00 و ر ت عبج عي ص َه 5 ° 
اخر ما رل من القرءان الكريم! 

يَعْتَمِدُ هذا الرَجِلُ عَلَى بعض الثصوص لوهم بأ الآية الأَحيْرَةَ رولا مَحَلَُ خلافي 
وهذه هي أدليُهُ: 
اللي الأول “: 

عَنْ عُمَرَ بْن الخَطابٍ: أن رَجُلاء من اهود قَالَ لَُ: يا آم المميين» آي فى 
كتابكم َقَرُوتهاء لو عَلَيْنَا مَْشَرَ اليَهُودٍ نرْلَتْء لاخدا ذلك الوم عِيدًا. قَالَ: أي 
آية؟ قَالَ: «اليَمَ أكملت لَكُمْ دينكم وأَلمنت عَلَيْكُمْ نمي وَرَضِيِت لَكُمْ الإثلام 
دِينَا) «دئدة: م4 قَالَ عُمَرُ: «قَد عَرَفنَا ذَلِك اليوْمَ وَالْكَانَ الذي زت فيه عَلَى النَبِىّ 

6 قم اا فر ع هك عر و امومع ين او قاو 
صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ وَهُوَ قَائِم ِعَرَقَةَ يَوْمَ جْمُعَةِ» 0". 

لا أدري والله هل مستوّى فهم هذا الرّجل وَصل إِلَى هذه المزيمة حتَّى يستدل 
بشيءٍ لا يصلَّحُ للاحتاج بََانَا أمْ أَنْهُ أراد تضخيمَ حجم الكتاب بأشياءً ولو لم تكن 
ها علاقة بالموضوع وَجَمَعَ كُلّ شيءٍ شان لقِلَِ بضاعته في الموضوع الذي خاض فيه 
سبانًا؟ ! 

فلا أسألكُم: أينَ في القِصّةٍ ذكرُ نزول الآيةِ الأخيرة فِي القُرءان الكريم؟! 

على أي حَال تنزل إِلَى مُستوّى حوار أوزون وَالكَلام مَعَهُ حيث يُقَلَلُ شأن مَدح 
جَاءَ للقرءان الكريم في القِصّةٍ وَهْرَ قوْلَ التهودي: " آي في كتابكم تفردُوتهاء لو 
عَلَيْنَا مَعْشَرَ اليَهُودٍ نَرَلَتْ2 لاتَحَدَنَا ذلك اليَوْمَ عِيدًا." 


ص: (۳۹). 
رواهٌ البخاري )۱۸/١(‏ برقم: .)٤٥(‏ 


سس ج ج چ 


ل لله لجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة لكتَاب جِتَايّة ألبْحَارِيَ 
يقول أوزوث: " وعليه فإذا كانت تلك الآية تكفي معشر اليهود حسب نص 
الحديث فإن ذلك شأنهم أو شأن حبرهم ولا علاقة لذلك بالمسلمين من قريب أو 
بعيد." ص: (۳۷). 
أقول: من قال بأنّ هذا يَتَعلَقْ بالمسلمينَ حتّى يجعلوا قول اليهوديّ شرعة في الُخاذ 
ذلك اليوم عيدًا؟! 
لكنّ المشكلّة قولّكَ وتفسيرُكَ هذه التّهادةٍ الصادِرَةٍ عن حَصْم للإسلام والقرءان 
ولكنّك لا تعبا بها مَعَ كونهًا لصالح القرءان الكَريْم لأنَهَا منرلَةِ مُعمبَرَةٍ كما قِيْلَ: 
[مِنَ الگامل] 
وَمَتَاقَبْ هد الكدو بفض لها وانقج اا اق 
أمّا ما قالَةُ أوزون مستدلاً بهذه القصّة عَلَى آخر ما تَرَلَ: " ومنطق الأمور أن تكون 
هذه الآية نهاية التنزيل الحكيم لأنها تدل على اكتمال الدين وإتقام نعمة الله - عز 
وجل - ورضاه ولا يعقل أن ينزل بعدها أية أحكام أو تعليمات أو تشريعات جديدة 
لتكون ناسخة ها ". ص: (۳۷). 
اقول مُجِيبًا: كان على هذا الرّجلٍ أن يكون صريا بليعًا في الكلام أن يُعربَ عن 
الذي في قلبهِ بأوجز العبارةٍ لا مُخِلَهَا وَمُِلْهَا كما قال سابقا وَعَهّدَ باه يحالف ما 
جاءً في كتب الثُراثْ مِنَ التَطُوِيْلٍ وَالاْتِطْرَاد! 
فكان عليه أن يقول مُباشرًا بأنّ هذه الآيَّة تقتضي أن تكون آخر ما ثُرّلَ هذا 
السسبَبيء أما ذِكْرُهُ هذه القِصّة التي لا طائل تَخْتهًا ولا ُسمنُ ولا تُغبي من جوع, 
ما الجواب عَلِيْهِ فيكون بالمْطق وكحكيمه كما يَدَعيه هُوَ ويفرحٌ به كثيرًا كعَادةٍ 
الفاقدينَ حيث يذكرون الشيءَ الذي لا بملكوكة, كما يُكْيِرُ السَّحِينُ ذكر الْريّة 


3 و 
8 8 


وصارت الحريّة له شعارًا وَنغمّة وَوردًا يُردُّدُهُ مَرّة تلوَ الأحرّى! 


کس ج ۹۲ جم صر 


الجتايةعَلَى البخَارِي' . فراع تقد لكتاب جتاية ألبخاري ‏ جح ب بصم 
أقول: لا يستلزم ذكرٌ "الإكمّال" الموجود في الآيَةِ أن 3 ن الآبة آخرّ مَائَرَّلَ مر 
القرءان الكْريم, لأنّه إذا جَاءَت أي اق يادَةٍ بياذ وككرار حُكم سبق بيَانَةُ لا 
م م ل الإكمّالَ الموجوة, 
لأ الحكم ذكر قبلا ونا جاء مره أخرى لحصول التوكيدد والرسيخ بخ أكثر فأكئر كما 
لو جاءَ بعد هذه الآية مرَة أخرى ذكر حُرمة ية فلا بُنافي الإتمام وَالإِكَمَالَ للدَيْن» 
لأنّ لليَة قد حُرّمَت قبل هذه الآيةِ وَجَاءَ ذكرُهَا مَرَةَ أخرى للتّوكِيْدٍ في الحكم! 


ا 6 ٤‏ ن عر اهامر عو م جو عي ع 7 4 
ونؤخَرٌ باقي الجواب إلى ما بَعْدَ سَرّدِ ما جَاءَ به أوزون من أدلةٍ إن شاء الله تعالى. 


الدَلِيلٌ الثّانِي: 
'حَدَكنَا مُغَِة بْنْ النعمَان قَالَ: سَمِعْتْ سَعِيد بْنَ جبَيِْ قَالَ: آي الَف فا أل 
الكُوقَة َرَحَلْتْ فِيها إلى انن عباس فَسَألُ عنْهاء ققال: " رَلت هَذِهِ الآية: روم 


يقل مُؤْمِنَا مُتَعَمَّدَا فَجَرَاؤُهُ جَهَنَم) «النساء: 49 هي آخرٌ ما رل وما نسّخَها 
(Dn#o 2‏ 
سي 2 
الدليل القّالث: 

ا ب قُ أي إسْحاق» سَمِعْت البَرَاءَ رَضِيّ الله عَنْهُ قَالَ:"آخِرٌ سُورَةٍ 
رلت بَرَاَة وَآخِرُ آيةٍ e‏ ىتنك فل:الله يُفْييكُمْ في الكَلالة والساء: 
بج 


هذه هي الآثارُ التي جاءَ بها هذا الرّجلْ وَرَعَمَ تَنَاققضًا فبهاء وبدعو إلى أن ن تحذفَ 


عت ق عبر عم ول امو م 


َعْضَهًا لَنَخْرجَ من الشاقض! فَحَقٌ أ نتساءل: هل حقا هو صادِق في دعواة أ هناك 


رَوَاُ البُخَاري (41/5) برقم: (459-0). 
'' رَوَاُ البُخَاريُ )٥۰/(‏ برقم: .)45٠8(‏ 


لله 35 جم بصم 


.ف سس الايةعَلَى الْحَارِي, فِرَاءة تقيَة لكتاب جتاةابحَارِي 


سر وَراءَهَا؟ فإليِكَ الرَّدَ المفجِمّ ياذن الله تعَالَى: 

أقول: هذه النُصوص كُلْهًا أقوال الصّحابَةِ وليسّت أَحَادِيْتَ مَرفُوعَةَ إلى النَبِي8)» 
ولكل مِن هذه النصوص مَوْقِعُهُ و وَوْرْوْدُهُ الخاص ولا علاقة لها بأوّل الترول وَآخِرِهء 
كما سَنْبييُهُ الآن إن شاءً الله تعالى ونبيّنُ خيائة هذا الرّجل الْمُتَربِيَ بزي أهل التُحقيق! 
الدّليل الأول لزكريًا أؤوت: 

«اليَومَ أَكْمَلْت لَكُمْ ديتكم وَأَئْمَمْت عَلَيْكُمْ نغمَتي وَرَضِيت لَكُمْ الإسْلامَ ديا 

هذه الآية ليست آخر ما رل من 0 الكريم لأنّ هناك آيات كزلّت بَعْدَهَا 
کل اک ف ال ا به 
كقوله تعَالى في الربا: يكارها الذر موا اموا آله ودروا ما قى مِنَ أ الريوا إن 
0 1 ھی 

کم مو ومين 69 #البقرة. 


لک حك الا قد كان موجوا قبن هذه ) آي كما جاءً فى سورة آل عِمَرَانَ ما 


يَدْلُ على تحرمه تحربًا جَازِمًا: وت يا تاكن انين مكنا 
د 
سه عم ا هر كا 2 5 
مُصَلعَفَة وَأتَقُوأ أنه لكر نَيْلحُونَ © #آل عمران 
3 في سورة النّساء: 00 00 : لد وڏ هوا عت وڪله امول الاس 


إن مده كفي منفز 456 ليما © اساد 
الذي جاءَ في سورَة ا بَعْدَ قوله تعَالَى بإكمال الدَيْن كان من قبيل 
التوكيد لحكم سبق بيالة وهنا ذكر به عاذ مره أحرى لخطوريو وعم أضروا 
ركذي مال تبي ل ني َل الزات بن ي لأسو وإ وناد وغ مِنَ 
الدّيْن قد جاءً 0 آي الإكمّال كقوله تعالى :70 يتفمو ك َه تیک ف 


رخ ) 


تدا كلك 3 لخت فلا صف 5 وهو بَرتها 


]د إن ا 
3 
وور 3 


ن ل یک لھا واد ان 6 5 EAE ES‏ 
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جاو م وم 





* 


اة على اجار رة فر لكاب جتاية البغاري ہہ س چک 


قاس قز 71 


وَس للد ڪَرِ مل حط الي بين اه ڪڌ ان توا واه ڪل شىء 
ليد © #النساء. 

وَلا يَخْفى أن الله تعالى قد ذكرَ أصول اليرّاث في سورة النّساءٍ قبل نزول آيَةٍ 
الإكمّال الِيَوْمَ أكمَلت و وَبَعْدَهَا جَاءَ فزع من فروع الِيْرَاثِء وهذا أيضًا لا 
يُنافي الإكمّال المكور لاله يعني به الأصّلَ دون الفرْع. 

وَبالرجوع إِلَى تأريخ الثرول نعرف ذلك تَمَامّا ومن يُهِمّهُ ذلك فليَرْجِع يَسْتَفِد. 

وكذلك الرَّدُ من جانب آخر: وهو قول تعالّى يإكمال الدّيْنء إِذَا ما الدَيْنُ؟! وهل 
الدّينُ تشريعٌ الأخكام فقط؟! 

لا ليس الدَيْنُ بمعتى الأحكام فقط بل من أكئر المعاني التي تدخلٌ في هذا المح 
دخولا اولي هو (التوحيد)» كما قال ابْنُ فارس رهه “ وعَيْرُهُ من العُلَمَاءِ > في 
عرف الديوء هو "من الالقباد الل 

إِذَا يُمِكنُ أن يكون المرادُ من إكمال الدّيْن إكُمّالَ آيات العَقيْدة والتوحيد لأ 


6 


آيات التُوحيدٍ كملت عند نزول هذه الآية وما درل شيءٌ من أمور التُوحيدٍ والعَقيّدَةٍ 


ع 8 اغب عن 


بَعْدَهًا. 


ومنَ العجيب أنّ هذا الرّجلَ ينك الصّحيحَ الصّريحَ عن عمر بْن الخطّاب (,9:) 


آخر ما برل وينقلٌ قِصّة لا علاقة ها بالثزول بتالًا لوهم شيئًا آخَرَ عنْهُ غير الذي قله 
عُْمَرُ (::) بصريح العبارة. 


Me. 


a 


معجم مقاییس الغ لابن فارس (۳۱۹/۲)» دار الفكر عام النشر: ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹٠م.‏ 

40 مختارٌ الصّحَاح لذبي بكر الراري ص: »)١٠١(‏ ت: يوسف الشيخ محمد الناشر: المكتبة العصرية - الدار 
النموذجية, ر ا »الطبعة: الخامسة» ۱٤۲۰‏ ه / ۱۹۹۹م. معجم مقاييس اللغة »)۷۹1/١(‏ عام 
الكتبء الطبعة: الأولى» ۱٤۲٩۹‏ هھ - ۲٠٠۸‏ م. 


ل سسس ج 11° جم صر 


فلس > 2 الجناية عَلَى اللْحَارِي , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 
ما الصّحيح عنْهُ فهر كما تقل عئْهُ الطبري (2:) يِسَنَدِهِ عَنَ سعيدٍ بْن المسَيّبء (22) 
ع َ بير ساس ر 0 ون ا أل عر عام ام نل حفر ا ور ١‏ 
أن عْمَرَ (نةة) قال: ««ركان آخِرٌ مَا نَرَلَ مِنَ القرءآن آي الربًا ...27. 
لا أدري لصالح مَنْ كل هذه الخيائات وَالتّحريفات يا أوزوث؟! 


الدليل الاني: 
ام ما جاءَ أوزون به من القول بأنّ هذه الآية: وَمَنْ يقل مُْمِنَا مُتَعَمَّدَا فَجَرَاوُهُ 
جَمَنْ4 آخِرُ مَا برل وَنِسْبَِهِ إِلَى ابن عباس (#ا» عد خيائة كبيرة للعلم والأماة في 
التّقل, لأنهًا لا علاقَة ها بآجر ما رل بل يَتكَلُمْ ابن عباس عن موضوع القعل بعيْده 
رآخر ما رّل فنا ۰ 
وهذا القول يَرجِعْ إلى اختلاف كان واقِعًا بِينَ أهل الكوفة في آيتيّْن من كتاب الله 
تعالى, الأولى: قولهُ تعالى: 
« وَآنَ لا يتَعُونَ مم لَه إلا احَرَ ولا يقد 
بالق ولا يروت فَمَن يَفْعَلَ للك يلق أثَامَا © يُصَعَفَ له الْحَدَابِ بوم 
ية EET‏ و EONS OOO‏ 
E‏ ا 2 ا ا 
ا الانية E‏ وَمَن ا لحي اش فص اشام 
فوا كيت E‏ 1 هه 7 عَظِيِمَا © #النساء. 
وكانوا قد اممتشكل عَلَيْهِمْ قوْلَ الله تعالى في الآيةِ الأولى حيث ذكر القثلَ وَجَعلَه 
تحت المشيئّة» ولكن في الكَانِيَة جَعَلَهُ سببًا لدخول جَهَنَمَ خالدًا فيه . 


0 


La 


(') تفسيرٌ الطبري (55/8). ت: الركي, دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلانء الطبعة: الأول ٠٤١١‏ 
ھ- ۲۹۰۰۱ م. 


کس ج ١45‏ جم صر 


ها عه 


فآتى الإمَامُ سَعِيدُ بن جير )ابن عماس (,29:) وَسألَُ عن أوّل ما َزَلَ في القة 
وَآخِره ولم يسأله عن أوّل القرءان وآخره بل | ؤال عن أوَّل ما رل في مسا 
وآخر ما رل فيهاء فَأجَابَهُم ابن عبّاس (9:) بأنّ الآية الانية تلت مَأخُرة ولم 
نها شيءٌ ! » 

وَلا أدري لِمّ هذه الخيالةٌ الأوزويّة؟ وَلصَالِح مَنْ؟ 

ومن العَجِيبٍ أيضًا ترك أوزوث الصحيح الابت عن ابن عبّاس (90:) في صحيح 
الثخاريٌ - الكتاب الذي لَمْ يقرأة ويعترض عَلَيْه - في آخر ما تَرّل من القرءان 
الكْريم وهر ريا أَيُهَا الذي آمَنُوا ألقوا الله ردروا ما بَقِيّ من مِنَ الرَبّا إن كم 
مُؤْمِنِينَ. ..) قَالَ ابن عَبّاس: «هَذِه خر آيَةِ نزَلّت عَلَّى لني صِلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم"0". 

00 ل ل لكي ٠‏ قَالَ «آخرُ آيَةِ ترَلّت عَلَى النَبِيّ صلّى 

غو آيَةُ اله e‏ 

وكذا الإِمَامُ طبري و قل عَنْهُ بِسَنَدو: عن ابن عَبّاسِ) قَال: «آخِرٌ مَا أنزل 
عَلَى رَسُول اللو صلّى الله عَلَيْهِ وَسلّم الوبًا. 

كما 5 بها القارئ الحبيبُ فيمًا مضّى أنّ أوزون قد أسندَ إلى المُحاين 


ِْليْنِ مَا لا يَعَعَلَقْ بالموضوع وَجَتْبّ الرواييْن المّحِحَتَيْنِ عَنْهُمَا في القول بأنّ آخرٌ 


« 


6 


خلال الجمع بين أطراف الأدلَة الواردة في القغلء رى أف القغل لا يَعَسبّبْ في الْخُلُّوْدٍ الأَبَدِيّ السَّرمَدِي, بل 
الخلوذ اذكو معنی امن اويل كما قال به ماهير أل العم ونب إلى ابن عاس وزيد ن ابت ذهب 
مُخَالِفٌ للجُمهور, وهذا مُقَرّرْ في كتب التّفسير والعَقيدَةٍ لمن أراة الاطلاع عَلَيهِ. ۰ 
فتح الباري .)۲١۸/۸(‏ 
7" رَوَاةُ البخاري "رو ه). 
رَوَاةٌ البخاري (5/”). برقم: (4 4 8 4). 
"' تفسيرٌ الطَبَرِي (ه/51) . 
کس بو حابر 


مَا رل مِنَ القرءان الكريم هُوَ آيَة الربّاء فلا أدري لِمّاذا يحاول جاهِدًا لعشويش 
/ رط ا 2 وى دوه 7 و 
الحقائق؟ وَلِمَ التمادي بالبَاطِل والإصرارٌ عَلِيْه؟! والله المستعان. 


الدليل الغَالتُ: 


هذا الذي جاءً به أوزوث عن البراءِ (#» في القول بأ آخرّ ما كرّل: 
لكلاف يحول أن يكون هناك سائلٌ سال عن جملةِ آيات المواريث فأجاب بان 
آخِرَ مَا رل فبها: الكاالة. أو أله سْئِلَ عن آخر ما تَرَلَ في سورة النْسَائِ كَمَا لا 
يَحْفَى أنّ الكلالّة آخِرهًا. 

والّذي يُرَجَّحْ ذلك أنه قال قبَلَ ذلك: "آخِرٌ سُورةٍ تَرَلَت بَرَاءَة" أفلا تسألون: هل 
التوبة آخرٌ سورَة كزَلّت؟! 

لا لَيْسَ كذلك لأنّ التوبّة َزَلَتْ في (9ه) يَعْنِي: أنه تَرَلت بسني قبل وفاةٍ 
الرّسول (85)» وكائت سورة الفنح ترَلَتْ في آخر أَيّامِهِ () في حِجَة الداع في 
متَى بغلاثة أشهْرٍ قَبْلَ وََاِِ تقريبًا '"! 

إدا كيف يقو بان التوبة آخِرٌ ما تَرّل؟! الجواب: لا بد أله سئل: ما آخِرٌ سورة 
رَلَتْ مِنَ السسُوّر الطوال؟ فأجَاب بالتوبّة. فكذلك القولُ في آخر آية. 

فبهذا علمت كيد أوزوث وما أراد منَ القول بالبَاطِلء وتشييْعة عَلَى مُحالِفِيْهِ تشنيع 
رَجلٍ جَاهل» على احق الذي في قوة الحجَة لا يُناضِلُ مُناضل, فَحَقَّ أن يقال له: 

مُختّصرٌ المقال: 

ول آية رلت في القرءان الكريم قول تعالى اقرا باسْم رَبك الذي خَلَقَ)2 ثم 
َرَ الوَحْيُ فَرَّة ثم جاءَ مر أخرى وأوَل ما رَّلَ في هذه المرّةٍ قولهُ تعالى: «يا أَيَّا 


- 


O: + 


)00 رُوْحُ المعَاني للآلوسي (۳۹1/۲۹< ت: مجموعة» مؤسسة الرسالة, ط ٤۳۱/۱:‏ ه. 


تاسمه 11 + ار 


الججتاية عَلَى البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدية لكاب جِنتَايّة ألبْحَارِيَ جم سم 
ادر 4. 
أمّا خر الآياتِ نزولا فَهُوّ ما جاءَ في نهَاية سورَة البقرَة من الرَا إِلَى الديْنِ» جاءت 
هذه الآيات مَعّا لذلك تجذ من يقول: بأد الرّبا آخرُ ما تَرَل» وهناك مَنْ يقول: الديْن 
آخِرَ ما َرَلَ ذلك تج عبارات مُحتلفة وَالْمُرَادُ راح وهو نِهاية سورة البقرة. 
مِنَ الطُويْلٍ] 
با ا و و 
يعْلَمُ الله تعالى أَنِي لا أَوَدُ هَجْوَ أحدٍ ولا قلت في هذا الرّجل مِنَ الشّغرٍ أبيّاتاء 
لأخل هذه الخيانات التي جَاءَ بها أشتاتاء وَلأنَهُ مَالَ عن الق وهر خَطَافٌ مارد ولا 
يلوي إلا عَلَّى البَاطل وَعليْهِ مُعاند يبس الق بالباطل وبالعكس, وَيُروَجٌ للزّؤر 
بالقول الخشن وباجهر واهمْس! 
وكاب ها يُذكرُني بالقرءان الكربْم وض آیات وَلكن كما قيْلَ: 
oS.‏ اا 
وكيب جتفه ندري ان رات ىال يقحب 
فاللفظ قالوا: فوب ا غلف رالْحَط تت يدا أبي لَهَبْ 


ُمّ لا يَستَجِي الرّجلْ مع كَل مَا سبَقَ وَيُوجَهُ كَلاما للإمام البخاري ره قابلا: ' 
وكان على الإمام البخاري تحري الأصح والأدق من الحديث واعتماده خصوصا أنه 
كان أقرب في زمانه وعهده إلى الصحابة والسلف الصا منا اليوم" ص: (/7). 

أقول: أوَلاً: يبغي على أوزون أن يكون صادقًا في التُعبير عن قَصدهِ وما أضمَرَهٌ في 
قلبهء ولا يُظهِرَ نَفْسَهُ كاله لا يَطْعَنْ في شخصيّة البُخَارِي وَلا في عملهء وَلا يَصِفَهُ 
بالإمام لأنَهُ أُسْمَى كتابّة بالجناية وا وصف للجاني الذي ارككب جَرَائمَ وَجنايات 


- 
ك 


SS‏ لله ١6‏ جم صر 


د الجايةَ علَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتايّة ألبْحَارِيَ 
وَلكنّهُ يريد أن يتكلم بصورة ا ق لكي يقع القارئ التابع في فِحَاخه! وَلا يَشْعرَ 
بحقده الدَفِين مع الإسلام عمومًا والسنة خصوصًا والإمَام البخاري بالأخص ولكنّة 
منَ الصّعب أن يستَطِيْعَ الإنسان تَغييرَ شِيْمَتِهِ والسسّيرَ بغير سيره كما قيل: 
0 مِنَ الطّويل] 
وَمَنْيَبَقَدِغْ مَالَيْسَ ن سوس تفه 
و ا ال ا 
وقيل: [منَ البَسِيْط] 
کا التو راھ يومالشيمته 
رانک علق" أخلاقا ا 


ثانيًا: : كان الإمام البخاري دقيقًا للغاية» وفي الجهد البشري لصحيحه قَدْ بَلَعَ التهاية 
ولكنّ المشكلّة إِمّا في ذ فهمك السّقيم وَإِمّا في حقدك الدّفين اللئيم! 

لأنَ هذه الأقوال التي ذَكْرَهًا الإمَامُ في غايةٍ الظهور والبيان, فليس لَهُ ذنبٌ في عدم 
درك بعض ا لأنّها في غاية الهوان» أو في إرادّةٍ دس وغش وتلبيس الان فَعَلى 
الوَجْهَيّن حَقِيْقٌ بأن يُوجِدَ إشكال وَاعرَاضْ بالحذيان! 


السوس: بالصّ السسّجيةٌ وَالطَبيْعَة. 
لي بِالكسْر بمَعنَى الخُلّق وَالطَبيعَة. 
” عَلَى 'كفَلٍ" للتكلّف وَالطَهُوْرٍ بشي مَا لَيْسَ لَه. 
عف سمه لس م 


الاستدراك فى آيات القرءان! 


ثم وَضّعّ هذا الرَّجِلُ عُنوانًا في كتابه تحت اسم "الاستدراك في الذكر الحكيو" 7 
ِيْحَاءَ بأنّ بعض الآيات كانت قاصِرَةَ عن البلاغ والبيان الْرادٍ الذي كان تحتّهّاء ثم 
جاءت ثانية يتمم اللَقص الموجود» وني ذلك إشعار بعدم كون علم الله تَعَالَى شاملا 
لجميع الأمور, وأنّ الله تعالى لَمْ يَعْلَمْ ذلك ابتداءً ثم جاءً به ثانا تَعالّى الله عَنْ ذلك 


ا 
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وی ذلك اعتمَدَ بعض ب صوص من السنة ا ِيُرِجَحَ دعواةٌ رَعمًا أن هذ 


الذلبل الأرل: 

عن سهل بن سعد حدني سعيد بن ابي مَريي حَدَكَنَا أو غسّانَ مُحَمَد بن 
مُطَرفي قَالَ: حَدَئنِي بُو حازې عن سَهُلِ بن سعد قَالَ: " ارت وکا 
وَاشْرَبُوا حتَّى يَعييّنَ لَكُمْ اللَبْط الْأَنْيضْء مِن الخَبْط الأَمْوّد) «البقرة: 4189 وَلَمْ يَنْزل 
(هن الفجر) «البقرة: 241410 فَكَانَ رجا إذا ذا أَرَادُوا ال ربط أَحَدُهُمَ في رجْله 
اخَيِط الأَنِيض وَاخَيْط الأموّة» وَلَمْ يََلْ يكل حتّى يَعَيّنَ لَه رُريهُمًاء فَأَئْرَلَ الله بَعُْ: 
(مِنَ الفَجرٍ) «البقرة: 410 فَعَلِمُوا ألهُ نما يَنِي الليْلَ وَالتَّارَ ”©“ 
استدّل بهذا الحديث زاعمًا أن الله تعالی ل ين الخَيْط بیاا کافیاء وقال مُتَطَّرا 
ومُمطاولاً عَلى كتاب الله ا وَعِلْمِهِ وَعَلَى السّنة العَرَاءٍ: " يبين الحديث تماما أن 
الله - عز وجل - لم يكن دقيقا في اختيار الكلمات وأنه استدرك ذلك حيث أنزل 


كلمت - من الفجر ‏ وقد فاته إمكانية استيعاب بعض الصحابة لكلامه المنزل» وعليه 


('" جناي البخاري» ص: (۹). 
رواهٌ البخاري (۲۸/۳)» برقم: (۱۹۱۷). 


ا#سسيل ا ا مسي 


فلس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 

فأنا أرى فى ذلك الحديث تطاولا ‏ ربما بدون قصد ‏ على علم الله الأزلي والشمولي 
والأبدي ". ص: .)٤١(‏ 
أقول: هذا الذي ذكره أوزن وفهِمَةُ مِنَ الحديث المذكور كان بعيدًا للغايّة» وأنّ 
الحديث لا يُشِيرُ إلى هذا المعنى لا من قريب يب ولا من بعيلده فلو رَجَعَ إلى كتبو شروح 
الحَدِيْثِ أو كب التفسير لوَجَدَ بُغيتَهُ ونال الُطلوب» ولكنَّهُ لا يُهمْهُ سِوّى هذه 
الاعتراضات البعيدة وغير الوجيهة! 
هذه اليه واضِحَة غايّةَ الوْضُوْحِ كما أن فهمّ هذا الرّجل سقيمٌ غايةَ السقم» ولكنّها 
يفهَمُهًا من له العناية باللغة العربية وعلومهاء لأا مِنَ الأسالِيْبِ البلاغيّة فى الق ومن 
يَعرفي الاستِعارَةَ وَالتَسْبِيَْ لا يَحْمَى عليه هذه الدقائق اللغوية وَقهِمَهًا عِندَمًا رأى 

َوْلَهُ: وکوا واشربوا حتی یتین الخَيْط الأَنْيَضْء مِنَ الخَبْطٍ الْأَمْوّديك, لان 
العرّب شبهوا بَيَاضَ الصبح ب (الخيط الأبيبّض) وشبهوا سواد اليل ب (الخَيْط 
الأَممْوَّدِ)» وامتخدموا التَشْبِيهَيْن في أشعارهم, كما جَاءَ: 


[منَ الْمُتَقَاربِ] 
فلماأضاءت لتاسافة ولاح من الص لبح خَيط أتارًا 
وكذلك: [منَ البَسبْط] 


لْحَيْطٌ الابِْيَضُ ضوءُ البح مُنْقيِق مُنْفلِقٌ 
EE EE‏ متخ اليل مَكْقُومُ 
ا كما رأيتا أن هذا الخطّاب كان مُنتَشْرًا بينَ العَرّب وكانوا يعرفوكة: وَمَفَهُوْمًا بين 
الصّحابَة رين إذا كان هناك رجل لم يفهم المقصود فلا اغْتراض على القرءان 
وخطبه واسلوی ومع ها ال ا هتا الجر كات اب لا ب الكلام على 
حقيقته فلذلك قال ا له الي (5): «إلك ريض الققا». وکمَا هو مَعلومٌ أن هذه 


> 


م 


العبارة نُستخدَمُ للأحمق الأَبْلّه "2. 

َهْاكَ من يقول: إن النبِيّ () لم يَقصل وَضْفَهُ بالْحمْق» بل كان الرّجلْ في اقيق 
عَربْض القفا. 

علّى كلا اخَالَين نقول: لو كان الرَجلْ أحمّقَ وبَلِيدَ الفَهُم وَحَامِلَ الدّهْن أو كان 
الرَجلْ قَيْلَ الفهم فهر دلي على أن الله (8) أنزلَ كاه لكل الطبقات وم يُخْرج 
أحدًا من خطابه, بل أنزلة بشكل يُراعِي أحوال جميع الناس وحوائجهم ويَفَهَمُهُ جميع 
الاس عَلَى تباین مَعَارِفْهم وعلومهم وهذا فيه توجية إلى المؤمنينَ لكي يُراعوا أحوال 
هؤلاءِ النّاس ولا يُستهزئوا بهم. بل ينظروا إلى مُراعاة الله رفا 








) حالم وخصوصيَهّم 
حيث أَلزَلَ قَولَهُ تعالى: «إوكُلوا واشربُوا حَنَّى يََبيّنَ لَكُمْ اخَبْط الْأبيَض» مِنَ الخَبِط 
السود على قذر هّمه من لَهُ الإلْمَامُ بالعَرَيّة - وهم أكترٌ الاس - نم أثرل قْلة: 
وين الجر مراع حال قَليلي الم والمغرقةٍ وصترورئهم إلى هم كتاب اله تعالى 

وف هذا لازال لک َة مَهمة فلو نزت الآيَةٌ دَفْعَةَ وَاحِدَة : كن اوفع عَلَى القلب 
وَالدّهْن كما هُو الحال في الإنزال متعالية لأ في الانية تَظْهَرٌ مُراعاة الله رك 
الاس في القهم بيان وَوضؤح ما لا ظَهَرُ في الأولى. 

عَنْ أَبِي إِمْحَاقَء قَالَ: سَمِعْتَ البَرَاءَ رضي الله عن يقول: لما تزلت: (لا 
يَسَْوِي القَاعِدُون) «الساء: 440 مِن الْؤمينَ " دعا رَسُول الله صلى الله عليه وَسلّم 





قَالَ الرُمعخشريُ في التّفسير(77/1): " قلت: عَفَلَ عن الّانء وَلِدَلكَ عَرَضَ رسول الله صلّى الله عليه وسلّم 
قفا لأَنَهُ مما يُستدلٌ به على بلاهة الرَجْل رَقلة فطتته " > دار الكتاب العربي - بيروت - ط:" ع /ا. شاه 
وقال به أبو حيَّان في البحر المحيط(9؟/515). 


سسس ا ل اچے 


امل O‏ الجنايةَ عَلَى البخَارِيّ , قِرَاءَةَ تقيّة لتاب جِنَايّة البُخَارِيَ 
ربدا قَجَاءَ يكيف فکتبهاء وشکا ابن أمّ مكثوم ضراركة قَترَلَسَ: للا يَسْتَوِي 
القاعدون من اومن عير أولي الضّرّر) «النساء: موي "007 
يقول أوزوث: " يظهر ني ذلك الحديث أيضًا تداركه - جل وعلا ‏ لحالة ابن أم 
مكتوم الضرير واستدراكه لذلك يإضافة "غير أولي الضرر" إلى الآية الكريمة لتصبح 
أكثر شولية وإرضاء للصحابة-حاشى للها ". ص: (40). 
أقول: هذا التَطاولُ الذي يُصِوَّرُهُ أوزون وَيَنَهمْ به السّة العَرَاءَ ليس له حقيقة را 
وجودٌ إلا في ذهنه بل هذا الثرول الذي جاء في السنة كالآية السابقة فيه حقيقة 
ملائمَة هذا الدين الحنيف ومصدرو الأول مع م طَبقات ٠‏ الاس كافة وَمَا جاء لصالح 
طبقة دون ٤‏ طَبقاتِ ت 
ولو ترت الاي كامَِة في ارٍّ الأولى لَمْ يكن ابْنْ أمّ كتوم ولا غيرُةُ منَ الاس 
أمَعَنَ النَظَرّ وكدبّرَ في هذه العنايّة الإلهية بكُلٌ الاس دون اسطْتَاءٍ الطَبّقات والمتازل» 


فان في هذه الواقعة يتجسد التفسير الواقعي هذه الآيَةِ ا لأخری: لا بف 


ما 


06 عبر عبن ر < سے ر خض ! لسر ا 
لهل قم OT GT‏ 
يك للك وق A ER‏ ا يو 
2 9 ع ساس ر الوا حصو E E TT‏ ج - و ع ع 
لتا را وا لتا ما لا طاقة لتا ہو وَاعف E‏ عم 


1 يسمع 2 قصتة - برَحمَة الله تعالى و مع النّاسِ ومُراعاة حالهم؛ وتلائم شريعته م 


مصالجهم وأنّهُ م يُطالِبِهُم بما يَغلِبْ عَلَيْهِم وَلا يَسَعْهم فغله. 


رَوَاةُ البخاري (41//5). برقٌم: .)٤٥۹۲(‏ 


وكذلك فى هذه الواقعة أَعْظمْ شاهدٍ وخيرٌ دليل عَلَى أن التي (5خ) لا يَعْلَمُ العَيب 
إل لأئه لم يَعْلّمْ بحقيقة الأَمْر وأراد أن يكتُب ما 





ركان يُخْبرُ ما يُوحِي الله (5 
أوحى الله (95) إِليْهِ دون العلم بأنّ للآيةٍ بقية قصَارّت احَالة أعظَم دليل عَلَى أَنَهُ لا 
َعم يِب أَحَدَ إلا الله سبحائة وتعالى. َ 

وَهَذا ما يَظْهَرُ لَنَا وَيلمَعٌ من الَكّم وإلاّ لو أمَعَنَ النَظَرَ الْتَخَصّصُون لوَجَدُوا أكثر 
من ذلك وما يَعلَمُهُ الله تعالى أككر. 





الدليل الَالتُ: 

اسْمَدَلَ أوزون بهذا الخَدِيْثْ الكروي عَنْ أبي إِمْحَاقَ» قَالَ: سَمِعْت البَرَاءَ رَضِي الله 
عن يَقُول: «تزلّت هَذِهِ الاي فيتاء كات الأَنْصَارٌ إذا حَجُوا فَجَاءُواء لَمْ يَدْعْلُوا 
بن قبل أَنوَاب بُيُوتِهِم وَلكِنْ مِن طَهُورهَاء فَجَاءَ رَجُلْ مِنَ الأنصّارء فَدَخَلَ من قبل 
باب فكأ عير بلك قَترَلّتَْ»: «وَلَيْسَ البرٌ بأن تأنوا الوت مِن ظهُورهاء وَلَكِنَ 
الب من القى» وأئوا الوت مِن أَبْوَابهًا) «البقرة: 418 27©. 

أقول: يا معشرّ العُقلاءٍ والباحنينَ انظروا فاحكُمُوا بِأْنفْسِكُمَ! أينَ علاقَةٌ هذا 
الحديث بالعنوان الذي وضعه أوزوة؟! م الرابط الذي يَرْبطهُ بالحديئين السّابقين 
اللّدَيْنِ لم يُحمينْ أوزوث فَهِمَهُمَا أو فَهِمَهُمَا ولكن أبَى أن يَتبِعَ الحََ! 

كان الرَجلٌ يتكلّمُ عن الاسعذراك في كناب الله تعاّى ولكتّه الآن جاءً يما لا يذل 
علّى شيءٍ من العُنوان, يمكن أَنَهُ أراد أن يُفْرع جؤئَة سواءً تَعلَّقَ بالعُنوان المعهُودٍ أملا! 

فهذا الحديث يتحَدّث عن سيب نزول هذه الآيّةِ دون شيءٍ من الاستدراك أو إِيْمَاءٍ 
لبد ا و ا اللزول. کا ا ا رت مد ا 
مشكلتة مَعَ شيءٍ وَأحَذ بنَاصية آخَرَ! 


('كرواةُ البخاري(۸/۳) › برقم: (۱۸۰۳). 


سس ج 1.0 جم صر 


سس > اة على البخاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبحَارِي 


ثم ينطق دون استحياء: " وإذا كان هناك من يدخل البيوت من خلفها زمن الإمام 
البخاري فإننا لا نرى فى يومنا هذا أى إسقاط لتلك الآية على واقعنا خصوصا أن 
معظمنا يقيم فى شقق سكنية ليس ها إلا باب رئيسي واحد". ص: .)4١(‏ 

أقول: أخاف أن يكون هناك من يَظَرُ أنّ مشكلّة هذا الرّجل مع السّةٍ القَرَاءِ 
وَحَدَهَا دون الإسلام والقرءان, لأنّهُ أفصح وَيُْفصِح عن قلبه مَرَاتِ وَكَرَات بِأنَهُ لا 
يريد الإسلام ولا يَرضّى به. 

هَبْ أنّ هذا الآثرَ لم يُذكرْ في البُخاري ولم يكن لَهُ أصلٌء فهل طعنْ الرّجل بِأنَنَا ْنا 
بحاجة إل أَلَيْسَ طعنًا في القرءان الكريم وَأَحْكَامِهِ وَالقَوْل بِعَدَم كلائمه مَعَ الأحوال 
والظروف؟! 0 00 ۰ 

لا شك أَنَهُ طعنٌ في القرءان الكريم لأنّ هذا الحكم ذكِرَ في القرءان الكريم! 

أمّا لِمُبررِهِ الضّعيف بأنّدا تعيش في الشقق السّكبيّة, فأقولٌ هذا القول غيرٌ علمي بل 
يُخرجٌ من رجل لا يَعْرفُ شيئًا عَنْ حقيقة الدّيْنِ لأَوْجْدِ وَهِي: 

١‏ - اظن هذا الرّجل عندمَا يتكلّمُ وَيحكمٌ لا تقَعُ عَينهُ إلذّ عَلَى الطَبَقَات الرفيعَة مِنَ 
الئّاسِ عيشمّاء ولا يَرَى أن الدينَ جَاءَ لكل الاس صَعيفِهم وَقويّهم فقيرهم وَعَنِيّهُم دون 
استثناءٍ أَحَدِ ولكنّهُ يَقَضِي حَسَبْ حال أهْل الشقق وَالرَقَاهِيََ وم يتَحيَّلْ أن هناك 
أناًا لا يَعرفون عن التق شيئًا وَلَم يَرَوْهَا مُدَةَ حَيَاتِهمْ بَلَهَ أن يَعيشوا فِيْهَا! 

۲ - هناك دول حَالْهًا العِيشيُ سَيءٌ بحيث تعيش تخت خَطْ الصّفْر من الاقْصّادِ 
يعيش فِيهًا أناسُ حفاة عراة عَيْشَةَ بسيْطّة أنَصوَّرُ أنّ أوزون لا يُهمّهُ حال هؤلاءِ وَلا 
يَحسَبْهُم بَشَرَا مَعَادَ الله! 

" - ولا ترَالُ تحن ترَى هذه الأَحْوَالَ ونعرف مَعيشَتَهُم في البَوَادِي وَكثير من 
البلدان الإفريقيّة. فكيف نقول بأَنَا لسنا جَاجَةٍ ِلَى هذه الآية الكرقة؟1 0 


ھک 





سس ج كت 


متايه على البخارِي . قِرَاءة لقيئة لكتاب جتلة بغري | اح ب بصم 

- ظنّ الرّجلْ بفهره البعيدِ غبر المصيب أن هذه اليةَ خَاصةَ بالمكازل والبيوت 
لبي حَلَْتِ الشّقَق مَحَلّهَا لذلك لسنا بِحَاجَةٍ إِلَْهَا في العُمْرانء مَعَ فسادٍ ما ذهب إليه 
لأنّ الذي يعيشون في التق قِلَّةَ فَلِيْلةٌ تلقاء مَنْ يعيش في البيوت والنازل» وبالًالي 
مَاذا عن الدّكاكين َالَكتيات وغير ذلك مِنّ الأمكتة العامة مّةٍ كالدوائر والانات التي 
تَنْطَبقٌ الآية ية عَلَيهًا في العمران ؟! 


فالآية خَاصّة بالأنصار وَحَالتهِم وَعام 
اللفظ لا بخصوص السب 


أخيرًا: فإنّ أَوْرُونَ بقوله هذا يُوحي بأنّ الدينَ ما جاءً إلا لِحكم الطبقةٍ 


7 


3 


لكل مَنْ حالهُ حَالْهُم لأنّ العبرَة بعموم 


نامه سبع 


الإرستوفراطيّة وآمًا البرولارية فليس لَهُمْ من الین والشربعةٍ تصيب لأنَهُم لا يَعيشون 
في الشقق والفنادق ولا يملكون مَالا رلا تروة هَائَة! 

وَبعدَ هذا العرض السًابق وَالرَدٍ المساحِق أقول: لا يَخْقَى أن الله تعالّى عالِمُ كل 
لَفيّاتِ وَ الأسرار, ولا يأتي شَيءٌ في حال مِنَ الأحوال إلا وَعندَهُ القَرَار وهو عليم 
بِما َم يكن وما كان ولا تغيبْ عَنْهُ دَقَائقٌ الأمور عند اختلاف الأوقات والأزمان. 

أمّا تأخُرُ بعض هذه الآبات عِنْ بَعْض لأسبَابٍ وجكم» فَهُوَ مَعلْوْمٌ عند أولي التْهَى 
وهمم والأخرى تَكَفَلَ الله تعالى علي للاميحان وَالاختبار, ِعَستَبِينَ سبيلٌ الأخيار 
مِنَ الأشرار! 


فالاعتراض على هذا الدج کالاعتراض على هذه الآية:ط إن رر آل الى 
كيه م و الوا يي اعرد 57 2 بو ٠‏ مي قار 
ان وق و او ای کی ات کی ال ااا 


بار 0 N Oo TT‏ 
لر تارك آله رت ملين @ 4الأعراف. 


سسس ج 1۷ جم صر 


34 


لان الله تعالى ذَكْرَ أنّه إذا أراد شيئًا يَكْفِيْهِ قَوْلُ "كن" فيكو كما قال:ا إِنّمَا هوك 


َء إا ارده أن عو لک مين ي 4التحل. 

إدا لمَاذا َم يخلق المسّموات والأرضَ في لَحْظَة؟! 

أو كاعتتراض من اعترض: لماذا لم بزل القرءان جلَة واحدة وأنزلّةُ مَنَجَّمًا؟! 

فهذه الاعزاضات لا تصدر إلا عن رجل لا يفم م كم الدج مَعئى» فهو عن 
إدراك هذه الْعَانِي وَحَفَائقَِا معت لأ كلّ ذلِكَ لأسباب وَعِلَل كانتا مِنَ أروع 
الكَنَاسُبٍ وَاخُلَلء لكنّهًا تَخْفّى عن الْبْسَطَاى قتَكون عَاقبة أمرهم المشَقَةَ والعناء. 

وَفعلُ أوزوث مع هذه الآيات مُرْرِي به حيث اعَتَرَضَ دون أن يكون عَلَى رشدد 
وَإلا لّو علمّ مال اعتراضيه لَمَ يَعتَررضء لاله افتَرض ما لا بغي أن يَفْتَرض» وَطَعَنَ فيمًا 
ُو مَحمودٌ عند أهلٍ البصبرَةٍ والاغتبار. وَيْسْلمُ لَه حَتّى مَنْ غرف عَنْهُ َيِل للباطِل 
بالإضرار, وَلكنّ الله يَعْدِي إِلَى طَرِيْق السّواءٍ وسَواءِ الطريق مَنْ يَشَاءُ وَبُختار! 


لجتاية عَلَى البُخَارِي , قرَاءَة تقديّة لتاب جتاية أبُخَارِيَ 





الجتاية عَلَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةَ تقديّة لكاب جِنايّة ألبُخَارِيَ جم م 
َعْوَة إزالة باب التُرول 
لا يَنفَعُ الَرءَ الود في الكَلام مَادَامَ يُخَاطِبْ ذوي الأَفْهام, وَيَصِيرُ كاب إلى 
أصحاب الأقلام َبَعْدَ ذلك یری النّقَضّ والرّدوة عَلَيْه بالوئام, فصاحبدا كما کان 
يكلم خَوقًا بالمَمْسء قصَارَ جَاهِرَا بعدوانه بالأمسء أتى بشيءٍ جَدِيْدٍ وبكلام طّويل, 
وهل بغي ايت البكاءُ والعويل؟ 
َعَم! جَاءَ ليقول لتا لا سيب نزول لآياتِ القرءان, وَجَاءَ لذلك بأغلوطّات ظَنّهَا من 
قواطع البرهان, وَلكَنّهُ لَمْ يات بجديد. وتقطع حبل شُبْهَاته اليد وكقول لَهُ: هذه 
شِدْئيئة مَبكَ وَدَعوة قَادِيانيّة بَحتَة كما قيل: 
[منَ الرّجَرِ] 
إذ يي صُرَجْونِي "' بالدم ‏ فة أَغرفْهَامِنْأخزم 


قال أوزوث: " تتضح لنا ضرورة الابتعاد عن أسباب النزول هذه لأنها تجعل من 
السريل الحكيم نصا تأريخيا ماضيا" ص: )٤١(‏ 

أقول: لم يفهم هذا الرّجِلُ معنى أسباب الثرول وحَكمَيِهًا في آيات القرءان الكريم 
وَإلا لَمْ يستتشكل ذلِك وَل يُهَلْنَ بهذا التَهليلٍ. 

فمعرفَة أسباب النزول لا يِعَلُ الآيات القرءانية نصوصًا تأرييّة كَمَا َعَم لاتا في 


ق 


معرفة أسباب التّزول تبحَتُ عن الوَاقِعَة الى نرَلتْ فيها الآيات وهذه الواقعة وَاخَدَتْ 


الوقائع تتجدَدُ وتتَكَرَرُ وَتتَحَدَتُ مرة أخرى كما كانت في السابق, إِذَا كيف يكون 
البحث عنها مَلامة. أفلا يقول الاعتِراض علام؟! 


أئ: بوني حْمْرَةٍ الدم, 


سس ج 5361 جم صر 


فلس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


عَم نحن نحتاج إِلَى أحوال الّذينَ نَرَلَ فيهمُ القرءان لأنّ واقعَائا وام رَاقعهم في 
كثير الأوقات فكل دعوةٍ لإزالة أسباب النزول تَتَناقَضُْ مع كثير من الآيات القرءائيّة 
كما هو ظَهِرٌ بين في قوله تعالى: ١‏ قد سَيمَ آله ّل أي جيك في جما 
ونتک إل الله وله مغ يهان أله سمي سمي بص © #المجادلة. 

کل واحد ما عِنْدَمَا يَسْمَعٌ هذه الآية eT‏ عر حال الذي رلت فيهم؟ 
وَكَاذا ترَلَتْ؟ وما هُوَ الشّيءٌ الذي بزل الله تعَالّى فيه فرعا ٠‏ 

وَتبِحَتْ عن التي نزت فبا الآية وقال الله تعاى عنها:ظ َد سى 4 فل أله 
تراق فى روجهاثك. مَعْ أنّ معرفة الأشخاص الذي ين ازل فيهم شيءَ ٿنائي 
جانب حالهم وَحالَتِهم التي جَاءَ فيه التريل لأنّ العَرَضّ الأساسيّ مِنْ معرقة سيب 
لثزول 1 الوق لا 


اه 


Ria 


وحكمة الشرعي من الاي بل يف نعرفا مغتى الطهارٍ أصلا 16 

ما هذه الآية إلا مئال واحِدٌ لضرورة معرقةٍ أسباب الُرُوْلء وفي القَرْءَان الكريم 
آیات كثيرةٌ نحتاج إلى أمنْبَاب تُرْلهَا لتَفْسيْرِهَاء کقولہ تعائٔی: ( وکیں سال 
قول اتتا ڪت خو لعب فل ايا ايڪو وليه ڪر 
2 ستترؤرة © ل كتزننا كد كر ١‏ ا TT‏ 
ie‏ طَايِمَة بان عكار مَجَرِمِينَ © #العوبة. 

وهذه الآية في مسالّة خطيرةٍ تتعلّق بِالْنّةِ والنّارٍ وهي مسالَةٌ التَكِْيرٍ أفلا حتّاج إلى 
مَعْرفةٍ السب لتغرف عِلَةَ كفرهم لكي لا تير هذا الْمَيْرَ ولا تَفعَلَ مِثلَ فعلهم ولا 
تقول مِثلَ قولهم الخَطيرِء حَشْيَةَ الوقوع في الكفر ويكون لَنا بعس الصير. 


م 





وبالالي فإك تلك الدعارى وكطبيقها مُحاوة نقيّص القرءان الْكرِيْمٍ - حَاشَاةُ - 
أنَهَا تقَطْعْ الفرءان وَتبْعِدُةُ عن الواقع الإنسانيّ وَمَعِيْشَةِ الاس وتفصل وقرف التلاؤم 
بينَ الآيات وأحوال النّاس وَظْروفِهِم.كما هو معلومٌ غير حَفيَ. 

وَكذلك في هذه الدّعاوى طعر” ف في القرءان إن قلا بها لأنَ سائلاً يَسأَلنَا: اليس 
من حق هذا القرءان أن يأتي ببغض الآيات يُخاطِبُ المسلمينَ عند الثرول وَيُْفصِح عَنْ 
أَحْوَالِهِم في ذاك الرّمَن؟! 

وَهَْاكَ آيَاتْ كثيرة ناض دَعْوَى أوزون وَغيرهٍ مِنَ القَائلينَ بإزَالَةِ أسباب الترول, 
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الجتاية عَلَى البخَارِيّ , قرَاءَة تقدية لكتاب جتايّة البحَارِيَ 





ص ا عا e‏ 
1 فاقوا الله وَاْصلحواً دَاتَ 


٠‏ #5 ا نان مُرَسَنهَا © #النازعات. 


عار على من يدعي الإبمات بالقرءان لكريم وآيَاتِه وقدسييه ويَتَكَلّمُ بهذه الكَلِمات 
ويّعازض تلك الاعترًاضات بَعْدَ ماع هذه الآيات القرءانّة! 


9س سه ج چے 


الجتايةعلَى البخارِي' . فراع تقل لكاب جتاية بغري | حبصم 
الس في القرءان الكريم 

ُمْ يأتي ملف الجتاية ليَطرّحَ موضوعًا آخَرَ وَهُوَ إلكارُ وجود اللخ في القرءان 
الكربْم ‏ وَفِي ذلك يقول: " لأن الله - عز وجل - وهو العالم العليم لا يمكن أن ينزل 
في كتابه العزيز أحكاما وشرائع ناسخة لا قبلها بفنرة لا تتجاوز العقدين من الزمن" 
ص: .)57١‏ 

أقول: إن النّسحَّ من الأمور التي أجمع السَلّفْ وَاخَلَفْ عَلَيْهَا إلا عِنْدَ وقتٍ متأخر 
طهر الخلاف فيه عند بغض الّاسِ؛ فهذا الخلاف لا يعدُ شيا لاليقاد إجمَاع الصّحابة 
وَمَنْ بَعدَهُم عَلَيْهِ كما نقل الإمَامُ أبو بكر اخَصّاصْ (:) عن الإمَام البَاقلاني (22): 
" (قال ابو بَكْرِ) من يكر النّسْخَ فريقان: أَحَدُهُمَا: الْيَهُودُ وَالآخَرٌ: فريق مِن أَهْل 

وبالتالي فان السخ لا يُنكره العقلٌ السَّليم لأ الشيءَ الواحِدَ صالحٌ لرَمّن دون 
زَمَنِ آخرَ فلذلك من المعقول القولٌ بالنسخ. وَمِنَ العجيب أن يِن بعض الاس 
تنخ شريعة اة كشريعة مُوسى وعيسى بشريئة ينا محمد عَليهمْ الصّلاة راللام 
وَلكن مَعَ هذا يُمكِرُ وجود النّسخ في بَعض الشّرائع رالأخكام هَنِينًا 2 انح 

فَالنّسحْ وَاقِعٌ في الشّرائِع كما قال به الحُلمَاءُ واستدلُو لَهُ با معقول والمنقول 7". 


لا عرف اسح لأنّ كُلاً ما سَمِعَ عنهُ ويعرفُهُ ولو معرقَةَ بسيطّة فنحن الآن بصَدَدِ جَواز وقوعِه في القرءان 
الكريم ورأحكامه الدّشريعية» ومن أراد اريف فل بالكُب الأصوليّة حصوص ما يأتي ف أثْنَاءَ مَراجعتا. ۰ 
لل الفُصول في الأصُول» لأبي بكر الجصّاص(8/7١7):‏ ط: وزارة الأوقاف الكويتية. وكذلك قال القاضِي أبُو 
الحسين الْعَرلي البصري: «(اتفق الارن على تلان دش المْترَائع إلا حِكَايَةَ شَادَةَ عَنْ بعض الْمُسلمينَ أنه لا 
يَحْسْنْ ذلك الُعتمد لأبي الحسين البصر ير .)۷١/‏ 

" يُراجَعْ: الفصولٌ في الأصول. لأبي بكر الحصّاص(518/9) وما بعدَهاء وَالْعتَمّد لأبي الحسين البَصرِيّ 
امعتزلي(١/١۳۷)»‏ ط:دار الكتب العلمية: الظر فيها وما بعذها تجذ فِيْهِ ذررًا من مُتَاقشةٍالْمناوئينَ للتّسْخ وَالرّد 


SS‏ لله م لل بصم 


سس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 
وَفِي ذلك يقول الإمَامُ أبو بكر احَصّاصُ (22) آنا ببَْضٍ الأَدلّة: ' قَالَ تعَالَى: [وَإِذا 
بَدَلْنَا آيَةَ مَكَانَ آية1 «النحل: 4٠١١‏ وَقَالَ تَعَالَى: (ِيَمْحُوا الله ما سء وفيت يبت وَعِنْدَهُ 
َم الكتاب) «الرعد: 404 وَقَالَ تَعَالَى: لكل جَعَلنا مِنْكُم شِرْعَة وَمِنْهَاجًا) «لائدة: 
رار عن تلع بَعْض أَحْكام الششرَائع الْمُتَقَدَمَةٍ بِقَولِه تعَالّى: إِوَلأَْحِلَ لَكُمْ بَعْضّ 
لذي حرم یکم ؤال عمران: .ه» وَكَالَ تَعَاَى: [وَعَلَى الین هاذوا حرمت كَل ِي 
ظفر) «الامام: +414 وَقَال تعَالَى: [ قَبِظلمٍ من الْذينَ هَادُوا حَرَنا عَلَيْهِمْ طَيَْاتِ الت 
َم «جاساء: 4٠١‏ وَقَدْ وَرَدَ من طَرِيق لتقل الْمُسْتَفيض والْحَبّرٍ اْمُعَوَترٍ الذي لا 
يََطَرّقْ إِلَْهِ المَسَادُ وَالْبْطْلان «أنّ الَبِيّ - صلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسلّم - قَدْ كَانَ يُصَلَىي 
الت ؛ المقدس الآ تة سح الله تَعَالَى الصّلاة إِلَى تلك الجهّة وَأَمَرَهُ بِالتّوَجُهِ إلى 
الْكَعْبَةِ بقؤله تَعَالَى: فى ل وك في الد رليك فة تَررْضَاهًا فول 
رَجْهَك شطر المَسْجدٍ الحَرَام] «ابترة: +414 » ثم ال تعالّى: [ سيقو الها من 
اناس ما وَلأهم عن قَلَهِمْ التي كائوا علا فل لل ارق وارب بدي من 
يَشَاء إلى صراط مُستَقِيم] «البقرة: 41١47‏ فأَخْبَرَ نهم (قن) کاوا عَلی فة غير ها ِهَا ثم 
قِلُوا عَنْهًا" 


العلمي القع عَلَيْهم والإحكامٌ في أصول الأحكام لابن حزم(51//4): ط:دار الآفاق الجديدة - تكلم الإمَامُ ابن 
حَڙم عن الْسألة ااب 5 وَأفا3 احير لأبي إسعاق الرا ص: )٠٠۲(‏ ط: دار الفكر رالد 
ف اض الفقه لإمّام الخَرّمين(؟/١/47):‏ ط:دار البشائر الإسلامية, وَالْمُسِتَصفى للعَرَالِي. ص:(89).: طندار 
الكتب العلمية ا انار لابن فَدَامَةَ(١/۲۲۷)»‏ ط:مؤسسة الرسالة. والْمُسَّدَةٌ في أصول الفق. لآل تيمية 
ص( »)٩‏ ط:دار الكتاب العربي ونهاية اسول للإستوي» ص: (۲۳۷). ط:دار الكتب العلمية. وَالبحرٌ الحيط 
لز رکشي( ۰۸/٥‏ ۲)» دار الكتبي. 


سسا ع ا م بيصم 


إلى أن قال: " وَقَدْ تقلت الأَمَةَ ١‏ مّةَ التاسخ وَالْمَنْسُوحَ وواوتُو هُمَا قَرْنا عَنْ أن لا 
تتا Dn‏ 1 

ا ول کن فيه فيه" . 

هذا الكلامٌُ القليلٌ مخافة التٌطويل وإلا أتيا بأككّرَ من ذلك من أدلَةٍ ومناقّشّاتٍ حول 
الموضوع» ولكن المؤوسف أن أوزوت من قبل أساءَ الأدَبَ م الصّحابة ثم مع 
ا(5 والآن جاءَ مُعنزضًا عَلَى الله جَلَّ جَلالَةُ قائلاً جَاةَ مولانا: كيف يَفْعَلُ ذلك؟ 
وكيف؟ ولا يُمكِنْ أن يكون كذَا وَيُزِلَ كذا. 

لا أدري بأيّ حق يتكلّمُ هذا الرجلُ على شرع الله وآياته وأحكامه ممُهَوَ مُتْهَورًا؟ فهّل 
ا ا حل وسوة هم و معيو يق را و د اه 

فهذا الرَّجِلُّ له حق ) الكلام إذا قال بأنّ النسخ لا يجوز في الجبر واهندسة أما 
الشتّريعَةٌ وَمَسائَلُهًا فلا يَحِقُّ لَهُ أن يتكلم بلفظة عَنْهَا "©! 

أمّا اعتراضة بأنّ النّسحَ وَقَعَ في مُدّةٍ لا تتجَاوَز العَقَديْن 7»! 

اقول مُجيبًا: هذا الاعزاض ليس وجيها لأنَ أَاسَهُ السّرعَةَ والعَجَلَةُ للتّقَدِ من 
أوزوث وغيره من منكري النّسخ وإلا فهو معلومٌ في عصرئا الحاضر وملموسٌ في 
واقِعنا ومحسُوسٌ يوميًا حَيثْ كُنَا نرّى أشياءً وجي صَالِحَةٌ لليوم ولا تصلخ لعَدٍ أو لا 

وحنّى في عالم الطب تَرَى الأطِبّاءَ يوصون ببَعض العلاج والأدويَةِ في أسبو 
شهر وبعد ذلك إغيروتها ومنعون المريض استخدامَها ثم يكتبون لَهُ بعضّ | 
الأخرّى! 
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الفصول في الأصول .)۲٠۱۹-۲۱۸/۲(‏ 

۳ يتا يُقال: إن هذا الرجل مهندس» لكي أك في وجودٍ شخص امه أوزون مع وجودٍ صورة وَصَفَحَةٍ مُزورَة 
لْدَةٍ قليلّة في التي وَاللَهُ أعلمُ بالخَال. 

العقد: ٠١‏ ستوات والعَقدان ٠١‏ ستة. 


ل سس ج 1° جم صر 


فلس > اة على اللْحَاري . قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 
فكيف يُقَالُ بان اللخ في مُدَةِ العَقديْن غير منطقي؟! فلا بكر الَحْسُوس إلا 
المسوسا 

وها القَدْرٌ من الكلام يَكْفِي لمن أراد اخَقَ وَالَبَاعَهُ ومن أرادَ التَّمَادي في الباطل 
والإصرار عليه فلا تكفيه مات الصَفَحَات بَلْ أُلوفُها! 

م يَقول أوزوث: " والإمام البخاري هنا يطلعنا على أحاديث نسخت أو أسقطت 
آيات من القرآن الكريم لأسباب نجهلها ولم يستطع أحد من السادة العلماء إقناعنا 
بها" ص: (57). 

أقول: هذا الرجلٌ يريد أن يقول لا بأنّ أيه آية لخت وحن لا ندرك السب 
ِنَسّخِهًا فيجب أن لا نؤمن بها بحيث من الواجب أن يكون كل منسوخ سببَهُ معلومًا 
ظَاهِرًا وإلاً قلا قبل بَتانًا! ۰ 

فهذا القولُ عجيبْ للغايّة لأنَ أوزوت وغيرَةُ من الْذينَ يُذكرون النسخ لأخْل عَدَم 
إدراك العلّةٍ أحيانًا قالوا بأنّنا مسلمون ومؤمنون بالله تعالى, وَلكنَّهُم مع هذا أسلَمُوا 
لبعض قضايا الغيب التي لا يُدرِكهَا أحدٌ من النّاس بل كان بعضّها حَتَى الرسول(85) 
لا يعرفها وم يَظفرْ بحقائقِهًا. 

لأنّ من خصوصية الإيمان أن يبقى بعض الأشياء منفيًا على الإنسان بُغيََ الاختبار 
والامتِحَان لِمَعْرِفةِ دَرَجةٍ الإذعَان والإيمان ورسوخهمًا في القلوب! 

وهذا المدّعي غيرٌ صادق في دعوى التّعرفٍ على كل الأسباب. بل هو يُسِلِمْ لقرار 
کی إذا تمتخة بض و لذ قم و عن وكيب هدر ا فل لذ درن أن 
يسأل ما الغرض وراءَ ذلك؟ ولم كتبت هذه الأدوية ثم متعتها عَنّي؟ 

َعَم لا يسأل لأنَهُ موقن باه عَمَلُ الطَِيْبِ وَأهلٌ مكة أدرى بشعَابها من غيرهم, 
ولكنّهُ معاندٌ في كلام الله تعالى ولا يؤمنْ به ولا يُسِلِمُ لها 


TT OD ON 





أقول بعد حكمة التّدرّجٍ وتعليم النّاسِ ! إياهَاء وَالسّهِولةٍ عَلَى الئّاس حيثٌ 

لس E‏ 
لمصالحهم, أرَى أن الله تعالى جِعَلَ جِعَلَ النّسحّ امْتِحَانًا وَاخْتِبَارَا لعبادِه ليُظْهرَ أمرهم 
ويُعرَفَهُم غَيْرَهُم ويُْلِمَ عن حَالِهِم, وما أكثر من لم ينجح في هذا الامتِحَان وَرَدَّ على 
الله تعالى قَوْلَهُ في عَصْرِئا الحاضير !! 

ثم يأتي يسرد أله التي نها لا يجاب عَنْهَا ولا يَسِتَطِيْعْ العلمًا إقناعَ أوزوت وَ 
أشبَاهَهُ بتوجيهها. 

لا أخفيكم أن قول ل أوزوت: #ولم يستطع أحد من السادة ل 
الى برد ماقا ان ا أن يَتَعَلّب 
المناظرات وَلَمْ يَستَطِعْ أَحَدَ أن يُقبِعنِي يما عندَة! 

فقيل لَهُ: كيْف؟ قال: مَهْمَا جاؤوا بأدلَةٍ وقول وَبحث وكلام قلت لَهُم: لا ليس 


- 


صحيحًا!! 
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يعني أنه لم يسمع لأحَدٍ حتى يُقتنع ويؤمن بل كان يسمّع ليقول: لا. فمن كانت 
حالهُ هكدا فلا كلام مع نفع وَلا دَوَاءَ يَنْجَعْ. 


وَالآن بقي أن عرض ا او وبين عجره وَبَجَرهُ يإذد الله تعالى 
كَمَا كانت من قبل أقوالةُ دا حضة 


الدَّلِيلٌ الأول لأوزون: 


الحديث المروي: "إن الله بَعَثَ مُحَمَّدَا 8 الله عَلَيْه باحق زر عليه 


تسأل الله تعالّى أن يُسَهّل لَنَا العوْدَة لهذا الموضوع وَإِفْرَادِهِ بكتاب مُستقل, لأنّهُ موضوعٌ حسَّاسْ خَاضَ فيه 
امستشرقون قَدِيَا وأعداءً السّنةٍ وَالْلجِدونَ حَدِيئًا وَالنَصرانيُونَ دومًا. 


a SS‏ 9¥ جم بصم 


فلس > اة على البخاري ٠‏ قراءَة دة لكاب جتاية لبحَارِي 


لله صلّى الله عَلَيهِ وَسلّم وَرَجَمَنَا بَعْدَة اكت ركان يلابي مَانْ أن يَقُولَ قَائِلٌ: 


وَاللّهِ مَا جد 1/1 ي ب الى َيَضِلُوا برك فريضَةٍ َة 0 الله َالرَجْمْ في 
كتاب الله حَقّ عَلَى مَنْ زَتى إِذا أُخْصن مِنَّ الرّجّال وَالنّسَاءِ إِذَا قَامَتٍ البينَة أو 
كان الخَبّلُ أو الاغْتراف" 20. 

يَعْتَرِضُ أوزون على هذا الحديث بعض الاععزاضات وَجمَعَها في ميت قاطي 


.)85( هذا الآئرٌ قول غُمرَ (#) وليس قول الرّسول‎ ١ 

أقول: قولهُ واعنرَاضهُ هذا ضعيفٌْ جدًا SS‏ 
م يعترض هذا الاعيرّاض لأنّ فيه قَوْلَه: و مما انَل الله يه ١‏ ها 
وَعَقَلمَاهَا وَوَعَيْنَاهَاك رَجَمَ رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم ا فهذا هو 
إسنادٌ صريح للأثر إلى رسّول الله رك إذَا فماذا يبقى لهذا الاعتراض معتی؟! 

ومن اجادير بالدّكر أن الخليفة عُمرَ ر قال هذا الكلامَ وَرَرّى هذا الحديث عن 
لني (25) في خطَبَةٍ الجمعة وَبِمَرأَى الصّحَابَةِ وَفِي أيّامِ الحَجَّ فَلَوْ لم يَكْنْ كما قال 
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لاعترض عَلَيْهِ أحَدُ الصّحَابَة وَصَوَبَهُ!! 

؟ - لا يُوجَدُ نص في صحيح البُخَارِيّ يُقرّرُ حكم الرّجم عَن اللَبيّ (85). 

أقول: SS‏ ما تريد! 

فلو استحيًا هذا الرَّجِلْ لم يقل هذا الكلام لأنّ في صحيح البخاري رات 
الأحَاديث تُقرّرُ حكم الرّجم عن أ كرَ مِنْ اثني عَشَرَ صّحَابِيًا حَيث أَسْتَدوًا هذا اكم 


عر اه 
فق راد 


3. 


رَوَاةُ البخاري )3۸/۸ 0. 
ص: .)٤۳-٤۲(‏ 
0 إِذا کان مِنْ فِغْلٍ (امشتّحيا ‏ يَسْتَحِبِي) تقول في حالَةٍ الجَرْم (تسْتجِي) يابقاءٍ ياء. وَإِذْ کان مِن فِغْلِاسْتَحَى - 
يَسْتَحِي) تقول: (تسسْتح)! فالروايّتان للحديث مَوجودَة. 

سے > 77م 


الجتايةعلَى البخَارِي' . فراع تق لكتاب جتلة البارئ | حب بصم 
إلى اللي (5) وتقلوا قَولهُ وفغلة, كما رَوَى ذلك علي بن أبي طالب '"2, وَعَبدُ الله 
ن أبي أُوقی » وجار بن عبد الله وَعْمَرُ بن اخطّاب »واب عباس ) وغيرهم 
من الصّحَابةٍ اين رووا ذلك عن الرّسول رت ولق إلينا في ذواوين الس 
وبالأحَص في صَحيح البخاري. 

۳ - يقول بأنّ الرّجِمَ لَمْ يُذَكَرْ في القرءان. 

أقول: لَمْ يفل أحدٌ بأ الرّجمّ ذكرَ في القرءان الكريم حَنّى يعترض عَلِينَا هذا 
الاعتراض» ولكن قضى به النَبِيْ (25) وَلا سبيل إِلَى ا عن قضائه كما قال 
تعلی: ل واک لین کل مویتة إ5 شی اه وسوا مرا أن يكزي لهم لَه من 
ا نكن نين 2 . بي 06 # الأحزاب. 

وبالتالي قذ جاء حكم الرّجم عن النَبِي (5) متواترا 00 تلق م بالقبُؤل جِيْلا 
بعد جبل» زم نكر ذلك إلا شرذمة من ابرق التي لا يقن عد بقو 

ومن قبل تاقثلا ازن وغَيْرَةُ عَلَى قَبْوْل شريعات اللي - وكونهًا دِيْنَاء فلا 
ريد أن لكر ذلك مره أخرى, واللَبِيبْ تكفِيه الإشارة 


ا 5 م من كك 4 ET‏ م 3 2 
فاستشهدوا ا إن سَهدوا مهن فى البَيُوتِ حى 


('' روا البخاري» »)۱۹٤/۸(‏ برقم: (581515). 
سه م/ه كن برقم: (581). 
7ام.س: (056/8) برقم: (5815). 

م.س: (۱۹۸/۸)» برقم: (1۸۲۹). 

فس الصَفحَة السَابقة والرقم. 


سسس :هم 


فلس > اة على البحاري ٠‏ قراءَة دة لكاب جتاية ألبخاري 


ويقول: " ولا بمكن ‏ حسب الآية الكريمة الأولى السابقة ‏ أن يكون السبيل بعد 
قوله تعالى - يتوفاهن الموت ‏ هو الرجم» فالسبيل خلاص ونجاة ولا يكون الخلاص من 
الإمساك بالرجم". 

أقولٌ هذا التَفسيرٌ وَإِنْ قال به بَعْضْ النّاسِ ولكنّهُ ضعيفف للعَايَةِ وَلأنّ السبيلَ لا تأتتي 
في اللَّةِبمَْنَى الخَلاص والنّجَاق وَبَعْدَ سَمَاع ذلِك وَقِرَاءَتهِ رَجَعتْ مره أخرى لأمّهَات 
مَصَادِرٍ اللَّعَةِ لأَجدَ لِدَلِكَ المّبيل سبيلاً. وَلكن لم أجذ سبيلاً ولا قلا 

فَعَلَيْكُمْ بالرُجُوْع إِلَى هذه و المصادر وَاحَكُمُوَا بِيْكنا: 

العين للخليل بن أحمد الفراهيدي (/355) احكم والمخيط الأعظم لابن سيه 
(/05ه)ءلسانُ العرب لابن مُنظور الإفريقي »)"٠۹/١١(‏ تهذيب اللغة للأَزْهَرِي 
۰۳/۱۲ الرَاهِرٌ في مَعَانِي کلمَات التاس لق بكر الأنباري (؟/لاقلي 
الجاع للجَوَهَري (ه/ 0774)). أساسٌ البَلاغَةٍ للخشري )٤١١/١(‏ التّهاية في 
غريب الحديث ؛ والأثر لابن الأثیر (۳۳۸/۲)» مار الصّحاح للرَّازِيَء ص: .)١41(‏ 

فالسبيلٌ فِي اللََةِ بمختى الطّريق وَالمخْرَج من حالَةٍ إلى حَالَةِ سواءً كان في مصلحة 
هذا التّخص أ لم يكن, أمّا الذي جاءً به أوزوث فَهُوَ تفسيرٌ من قِبَل نفسيهِ أو نقل 
عن غيرهٍ دون إعمال العقل والتحقيق عن اللسألة. 

َعم! السبيل يكون باإتلاف شخص مادام أَنَهُ خطرٌ على المجتمع بشكل عام 
فالإسلامٌُ يُقدّمُ مصلحة العامّة عَلى مصاع الأشخاص» فبذلك يَقضي على الزن را 
يزب عَلَيْهِ من الكوّارثِ والأمراض القاتلة الاشكة مِنَ الرّئى التي أبادت الأمَم 


0 


وخربتها. 

وَقَدْ جاءَ هذا الدَيْنُ الْحَبيِفْ بحَلَ لم يُوجدَ مِثْلّهُ في القضاءٍ عَلَّى هذه الجرية إلا في 
التَشْرِيعَاتَ السَّماويّ فمفلاً إذا ظرتا إلى التأريخ الإسلامِيّ لرأينا أنّ عدة الّذِينَ 
رُجِمُوا لا يجاوز عَدَدَ الأصابع وهم قليلون جد ولكن جاه ذلك انظر إلى الدُوّل 


0 


٦ TY OD ON 





العُظمّى كيف تعاني من تلك الأمراض والأوجاع والمصائب الْتِي ظَهرسَْ بسبب 
الرئى. حسب تقاريرهم يصلٌ عَدَدُ المصابينَ بعلك الأمراض القاتلة المتلفة في بعض 
الول إلى يتات الرفرا! 

فأيّ الین يَخْتَارُ العَاقِلُ هذه المشكلة التي هدد امجتَمعَ وكيّاكة وأركائة؟! 


4. 
6 


فلذلك جاء التي (8) بعد نزول «أو جحل أله لمن سي 4 بقوله: " عَنْ 
عُبَادَةَ بْن الصّامِتِء قَال: قَالَ رَسُولُ الله صلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلَّم «خذوا عي خُدُوا 
عَنّي قَذ جَعَلَ الله لَهْنّ سبيلاء الْبكرُ بالْبِكْرٍ جَلْدُ مائةٍ وكفي سَتق وليب باب 
جَلْدُ مائق وَالرجمي" 0" 


1 
٩ 


فنحن نَرْضّى با جاءً به الحبيب (25) ونؤمن به إبانًا جَامًا لا يَتَطَرّقْ إِليْهِ أذنى 
شك أو ريب وكذلك نرَى هذا الواقعٌ لولم الذي نعيش فيه حيثُ تركوا شرع الله 
تعالّى وجاؤوا بِقوانينَ عَربيةٍ ظُوهَا تحافظ عَلَى حقوق الإنسّان ول يَتَيَنُوا حنّى الآن 
لها تحافظ على شِرذمَةٍ من النَاة وَالْحمَردينَ وثبيد الأبرياءً وأهلَ العاف حي 
ُعانون ما يجيه هؤلاء الْمُغسبدُونَ (". 

ثم يأتي أوزون بنوع جديدٍ من التلبيس ويقول: " كذلك نجد أن عقوبة الذكور 
(اللذان يأتيانها) هي بالإيذاء وأن باب التوبة والإصلاح مفتوح هما بينما عقوبة النساء 


'' رواه مسلمٌ (۱۳۱۹/۳)» برقم: .)١1940(‏ وأحمدُ ,)76٠./58(‏ برقم: »)٠١۹١۹(‏ والشافعي في المسندٍ 
(۲۹۷/۳)» برقم: :)١8595(‏ ت: د.مَاهِر ياسين فخل» الناشر: شركة غراس للدشر والتوزيع» الكويت» الطبعة: 
الأولى ۱٤۲١‏ هھ - ۲٠٠۰٤‏ م. 

فلت (البرزنجي): قال أَهلْ العلم تطبيق حدّ الرّجم مِنَ المستحيلات للأسباب الثَالية:١_اتَقّقَّ‏ الجمهوز عَلَى أَنّهُ 
ا و 0 و وات کرو ا ا لاسية عيذ 17314 مذ طهود اربع رن 
عَلَى كفس التْتّهّادَةِ. #_ لا يُقَامُ الخَدُ إلا إذا فرت شرؤط العقافي للك لا صل حَالات إِقَامَةٍ حَدَ الرَجْم في 
عه الرَسَاة ثم اة الراشيدة القضرة, أي جلال أَعِيْنَعًَا. وال تالى لم ۰ 


4ل مه 3 جم بصم 


لف لل سه لجايةَ علَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة لكاب جِتَايّة ألبْحَارِيَ 
الرجم - حسب ما استنتج ابن الصامت في حديثه ‏ وهو ما يشير إلى تمييز الذكر عن 
الأننى وف ذلك إساءة لدين الإسلام الحنيف" ص: (4 5). 
أقول: لم يستطع أوزوث أن يخرج عن المنهج الاستشراقي الجائر حَتَّى في الإتيان بنوع 
الشبَهِء فهو بهذه العبارة لإحسب ما استنتج ابن الصامت في حديثه) يريد أن يوجي 
بأنَ الصّحابيّ الجليلَ عَبَّادَةَ بنَ الصّامِت () وضع هذا الحديث وهذا الغرض 
الشيطانيٌ قال سابقا باه لا يوج حديث فِي صحيح البُخارِيّ عن الَِيّ يذكرٌ الرّجم 
مع أنّنا أتينا بروايات كثيرة عن الأصحاب. وإذا كان ابن صامِتٍ (90:) وَضَّعَّ هذا 
الحديث فمّاذا عَن روايَة عُمَرَ وَعَلِيَّ وَابْنِ عبّاسِ وغيرهم (890د)؟! 
كان لأوزون سابق سَبَّقَهُ في ذلك حيث الْهَمَ المستشرق الظَالِمُ "جولد تسيهر" 
الصحابّة والتَابِعِينَ بِنَهُم وَضَّعُوا الأحاديث وَانّهُمّ أبَا هُريرَة (:2) وَالزُهريّ (22) 
بذلك وقبلَ ذلك أنى ببعض الخيانات والتلبيسات وكشويش الحقائق عن هذين الإمَامين 
الین لِيصِل إلى المراد - انهَاِهِمَا يوضع الخَدِيْثِ ‏ فأنت ترَى جَتَابِ الْمُهَندِسِ قد 
اسن بسني فيحاذيّان في هذه القطة الغاشمَة. 
أرجع إلى مناقشته فأقول: لو كان هذا الرجل عارقًا بصيرًا بالإسلام وأحكامه 
ات بهذه العبارات والقول أن الرجم تلزم منْهُ الدكورية لان في السّئن أحاديث 
خيرة على عقوبة من يعمل عمَلَ قوم لوط مِنها:عَن ابن عَبّاسِ قال: قال رَسُول اله 
صل الله عَلَيهِ وَسَلَم: «مَن وَجَلائمُوةُ َعم عَمَل قوم لوط فاقوا القاعِل 
والمفغول به . 


7" رواة أو داو )١68/54(‏ برقم: (؟455)» وَابِنْ مَاجَهْ »)۸٥٦/۲(‏ برقم: رلكهكى وَالتُرْمِذِيُ )0۰4/۳ 

برقم: .)١407(‏ قلت "البزئجي": حديث ابن عباس هذا مرفوعا قاد استنكرة ابن مَعين كَمَا في "ذخيرة الحا 

رج4/ص:2430 - 5632) وكذلك اسدكرة النّسائِيُ كما في (تلخيص البير ج4 /ص54). 
کے ا م صر 


الجتايةَعلَى البخارِي' . فراع تقد لكاب جتلة البارئ حب بصم 

لا أدري هل هذه الأحاديث حَفِيَْ عن عبن أوزوثت أو أراد إنكارَهاء وَهَلْ رأى 
أقوال الها في ذلك أَمْ لا؟! ۰ 
زكرا أوزوث وَالاعترَاض عَلَى آية ارم اْمَْسْوْحَة! 

ه - إذا أخذنا نص الآية المنسوخة لفظاء وهي: الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما 
البتة - نجد أن الحكم يجب تطبيقه على الشيخ والشيخة حكما وليس على غيرهما من 
النساء والرجال؛ مع الإشارة هنا إلى أن الشيخ هو المسن الذي لا يقوى على الأعمال 
الجسدية وعلى رأسها الجدس كما في قوله تعالى: إقالت يا ويلتى أألد وأنا عجوز 
وهذا بعلي شيخا إن هذا لشيء عجيب] (هود الآية ؟) وني قوله: إقالوا يا أيها 
العزيز إن له أبَا شيحًا كبيرًا فخذ أحدنا مكانه إنا نراك من المحسنين1 (سورة يوسف 
الآية ۷۸). 

أقول: يريد أن يقول بأنّ هذا النَصّ لم يكن دقيقًا في اختيار الكلمَات حيث اختار 
كَلِمَةطٍالنتّيخكَمَا قال بأنّ هذه الكلمّة لا تُطلّق إل عَلى الْممينّ العَاحِزِ عن الجمَاع. 

ولكنّهُ كعات لا يُحمين العَرَيّة وَلا يفهَمُ التصوص وَجَاءَ مُعتَرِضًا عَلَى الحلويث» فيا 
حبّدا لَوْ رَجَعَ مره إلى رُشْدِهِ وعلم أن اطا راقع صَاِرٌ عَنْهُ وأذرَكَ مُسْعَوَى صَغْفه, 
ريق بن لا مُسْكِلَةَ في هذه الأشياء التِي يعترضُ عليهًا. 

فَعَلَى كل حال يكون ردنا على هذا الاعتراض من أُوجُدء وَهِي: 

ال ا بأنّ هذا النَصّ #الشيخ اله إذا زكيا..4 عين التص مزل اَن 
قراءتهًا ُسخّت؛ء فعلى هذا بمكن أنّ الخليقة عمرَ بن الخطاب ره قَرَأهُ بالعْنَى دون 
النّص الْتَرّل وَاحْتَفَظ بِالْمَعْتَى قَقَط ("! 


" قلت "البرزني": عبارةٌ ( الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهُمًا ألبعة ) غير حفوظة في حديث عمرٌ رضي الله عنه 
من طريق الزُهريَ كما قال النّسائيٌ في السنن الكُبرَى (37/5): "لا أَعْلَمُ أحدًا ذَكَرَ في هذا الحديث: (الشيخ 


+ سس 7 حاار 


سس ج اة على البخاري ٠‏ قراءَة تقد لكتاب جتاية ألبخاري 
۲ - لو قُلنَا بأنّ هذه العبارة وَالنَصَّ نص الآية الي لزت فلا مُشكلَة في ذلك 
وَنقول: الْعامَلَة مع ظاهِر النَصّ دون الإمّعان في الَعتى الراد وَالحكمّةٍ من استخدام 
هذه العبارَة عَايَةُ الجمود الي وقَعَ فيهًا كثيرٌ مِنَ الْمُعْرَضينَ في هذا العصر, لان ل 
العَرّبِ أشبَةُ بالرّمز في كثير الأوقات يسبب هلو الكتايات والتعريضات الي هي 
موجودة فيه وَبالثَالِي عَدَمْ معرفة فِقَهِ اللْغة آقَةَ أخرى من اقات هؤلاءِ المعرضين: 
لأنّ تفسير النَصّ ودقائق اللعَةٍ : يبّغي أن تُرجِعَهًا إلى السّياق التأريخي وَاستعمالهم لها 
فإذا فمركا هذا 0 0 
فكلمة «النشيخ» ها بهَا لمن الضّعيفْ كما يََهَمُهَا المكارضون, بل هي 
عَنِ الرّجِلٍ 6 لان 0 يعرف عن رجالا أن يبلغ حَدَ الشيخوخة 
1 لَمْ يترَرَجْء فلذلك عبر عن الْترَوَجٍ بالشيخ لِكوْن الْشيَحَةٍ مُتَرَوَجِينَ عُمومء 
والكناية أبلّغ منَ الصريح كما قال البَيانِيُونَ وَأجمعوا عَلَى ذلك! 
۴ - إن كنا أختا بظاهر الَصٌ فلا مُشكلَة أيضًاء لأنّ مرحلة الشيخوحة عند 
العَرَبٍ ظهُورْ علامَةٍ من عَلامَاتِهًا كالشيب عَلَى الرأس وَاللَحيَةٍ وغير ذلك ولا 
يقصدون منهًا الضّعف الكْلِيَ كما صوَّرهُ أوزونث: وهذا يَظهَرُ عمومًا فوق التَلائينَ 


والشيخةٌ فَارجوهُمًا ألبعة غير سُفيات. ويسغي آَلَهُ وَهَي والله أَعْلَمُ ... قلت: والَّذِي يَظْهَرْ أن ابنَ عْيَيَْة م يَحْقَطْةُ 
هو ما صرح به كما في مُسْنَدٍ الْحُمَيدِيَ:(15/1) “ قَقَالَ: أي ابن غُبينة سَمِعْتُهُ مِنَ الرُهريّ بطُؤله, فَحَفِطت مِنْهُ 
ياء وَهَدَا مِمّا لَمْ أحفظ مِنْهًا يَوْمَئِذ. وكذلك صعَفَهُ مِنَ الْمُعَاصِرِينَ العَلامَةَ ابن عَُيْمِين رَحِمَهُ لله في التترْح الممتع 
عَلَى زادٍ المستفيع (14/ 0759 إِنّ لفظ (الشيخ والشيخة إذا زنيا فار جوهما ألبتة نكالاً من الله والله عزيز 
حكيم)» فهذا لا يصح لأمور: أولاً: لأن من قََاَهُ م يجذ فيه مُسْحَة القرءآن الكريم, وكلام رب العَالمين. 

ثانياً: أن الحكمّ فيه مخالف للحكم الثابت. فالحكمْ في هذا اللفظ معلّق على الكبر, على الشيخوخة, سواءٌ كان هذا 
الشيخ ثيباً أم بكر مع أن الحكم الثابت مُعلَقٌ على الثّيوبةٍ سواء أكان شيخاً أم شاباً.ونحن لا يُهمَُا أن نعرف لَفْطَهُ 
مَا دام عمرُ بن الخطاب ‏ رضي الله عنه - شهد به على منبر رسول الله رصلى الله عليه وسلّم ) والصحابة - رضي 
الله عنهم - يسمعون ولم ينكرواء فإننا نعلم أن هذا النصّ كان قد وج ثم تسخ. 


سسا ع ا لے 


الجنَاية عَلَى البُخَارِي , قِرَاءَةَ تقديّة لكاب جِنايّة ألبُخَارِيَ جم م 
وبعدَ هذه المرحلةٍ تأتي مَرحلة الكهولة وهي بدأ من الأربعينَ. وهل يقول عاقِلٌ بان 
الإنسان في هذه المرحَلَةِ وَحنَّى في الكهولة لا يَقدِرُ عَلَى الجمّاع؟! 

9 سض کن چ۱ 


اما جا يه أوزونً من هله الاية: ل قات يولي ءال واا جور ودا بل 


من التسئط] 
وَقذيكوثمع الْمُسَعْجِل الزّلَلُ 
ذم يكن کن کت کک عل روا ارز ای ر حَلَةٍ يقاِرٌ عَلَى 
الماع ولكن سنه ليس ِن اولاق كما هو معلومٌ في علم الطب الحديث! 
وَمَعَ ذلك كان عُمْرُ سيدا إبراهيم (١۸ستة)‏ يعني فرابة 40١‏ سَنَة) فوق مَرْحَلَة 
الكهولة كَمَا قال ابن كتير (8ة):'وَوَلَدَئهُ وَلإبْرَاهِيمَ مِنَ الْعُمرٍ مت وكمَائون 


07 
م و ي غ ات ca‏ الك co‏ ق ق - ع 8 ل ع سم 1ه 
ويقول بعبارَةٍ أوضّح من هذه: "إن إسماعيل ولد ولإبرّاهيم من العمر ست وتمائون 

e 


فيذلك نعرف أن هْنَاكَ بَوْنًا شاميعًا بِينَ الشيخ في ١‏ آية الزّتى وبينَ هذه الآيَةٍ لني جاء 
بها أوزون. وكذلك بالنسبَةِ ليعقوب عليه السّلامُ فهو أيضًا تجاوّرٌ هذا الح وجَاءَ في 
وصف شيِحْوحَتِهِ بوَطف وهِي: «اشْيّحَا كبيّرَا؛ك. يعبي: قذ تجاوزّ السّنَ المعهود 


(' قصّص الْأَليِيَاءٍ لابن كثيْر. ص:(٠٠۲)»‏ ت: مصطفى عبد الواحد, الناشر: مطبعة دار التأليف - القاهرق 
الطبعة: الأولى» ۱۳۸۸ هھ - ۱۹٩۸‏ م. 
" الَصْدَرُ السّابق» ص: (۲۹۰). 


ل سسس ج Ne‏ جم صر 


فلس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


ء 


للشيخوخة» وهذا معلومٌ لأنّ أصْعَرَ أبنائه صَارَ بَالِعَا رَاشِدًا وبَعضّهُم الآخَرينَ وَصّلوا 
إلى مَرْحَلَة الشيخوخة, يعني أله ق كجاوز هذه المرْحَلَة ("2. 

5 - هذا هوّ الاعتِراض الأخيرٌ لأوزوث, يقول: " قد يكون الصحابة قد رجموا زمن 
الرسول (ص) مطبقين بذلك حكم الزنا في التوراة على رجل وامرأة من اليهود زنيا. 
وهو ما يدسجم مع حديث عبد الله بن أبي أوفى الذي سأل فيه إذا كان الرسول قد 
رجم قبل أم بعد سورة النور التي لم تنص على الرجم- كما رأينا." 

0 لا أتكلّمُ عن رَكَاكةِ عبّارات أوزون وعدم مُراعاةٍ البَلاعَةٍ والبّيان في الكلام 
ك كرا طول عدا لاطي عر 
د لهُ: أخطات من حيث لا تَشعُرُ أو تشعْرٌ لكئك لبس ودس لأا نعرف 
حق المعرقة أنّ اللَبِيّ (85) لم يَقَمْ برجم اليَهودِييْن فَحَسبْ» بل هناك حالات حَكم 
لبي (5) بالرّجم عَلَى الرّاني المحْصّن كماعز والامرأة العامة وغيرهمًاء ومن ثم 
کان الخَلفَاءُ قاموا به في عصرهم وَمِدَةٍ خلاقيهم مُستَدِليْنَ بِمَا فَعَلَهُ الرّسول (#5) 
وهذا يدل على أنّ هذا الحكم ثابتْ في الإسلام وسنّهُ الك e‏ 
في هذه الوا عن أمير امؤمنين علي بن أبي طالب و (): آدَم حَدَنْنا e‏ 

حَدَتنَا سَلَمَةُ بن كُمَيْلِ قال: س ا حلت عن ويا د 


رَجَمَ ارا يَْمَ المُعَةِ وَقَالَ: «قَدْ رَجَمْتُهَا بسن رَسُول الله صلى الله عليه 


(Du 2 r 
"4 و‎ 


مع أن الشيخ العَلمَةَ مُحمَّدًا الترزنجي حَفِظَهُ الله تعَالَى ذهب إلى عدم ثبوت هذه اللّفْظَدَ - أعبي التيخ 
وَالشّيخَة - وهو أيضًا قد اعتَمّدَ عَلَى كون التّيخ للمُسّن لكنَّا لا نوَافِقُهُ عَلَى هَذَا القَؤل ‏ مَعَّ كوْنِه أُستَاذَْا وَمِنْهُ 
َستَفِيْدُ - ويكون جوابَا كما تقد وَلكنَّا خصع لباقي أدليِهِ في الموضؤع. 

("' رواه البخاري» »)۱۹٤/۸(‏ برقم: (5815). 


عف سمه ار جم صر 


الجتايةعَلَى البخَارِي' . قراءة كقدية كاب جتلة البارئ | جح ب بصم 

وَمِنَ الأجدر أن تقول لأوزوث لِمَاذا تدك هلبه الروايَة اّتِي جَاءَ بها الإمامُ البخاري في 
صحيحه قبلَ روايّةِ عبد الله بْن أبي أوفى؟ 

هذا واضحٌ ببنْ لأنَهًا تَفْضّحُهُ إن قال بان الرجم كان بكم التوراة وليس في الإسلام 
شيءٌ اسمةُ الرّجِمُ فين الأَحْسَن لَهُ أن يَرْكَهًا الآن ويدعي من قبل بأ الرجم لم يقل 
به النِّيّ (85) وم يکن من هَذيه وَمَا جَاءَ في البُخَارِيَ في ذَلِكَ شَيءٌ! 

وباللِي فإنّ الأمة قت الرّجَمّ بالقبول جيلاً بَْدَ جيلٍ وَعَلِمَتَ أنّهُ من الإسلام وحَكَم 
به لني (5ه)» فهذا التُوائرُ لا بمكن رد أو رفطة ألبة. 

وإذا قيلَ: بأنّ الرّجمّ كان مذكورًا في التوراة فهذا حكمٌ يهودِي كيف ترصى به 
وَقبَلُه؟ 

نقول: لا شك ل ِن شريعة مُوْسَى (25) وأنُّ جاءً به ولكنّه لم يأت به من قِبَلِ نفسه 
بل أوحاة الله تعالّى إِلَيْهِ وَسَرَعَهُ لَمُم وكذلك هناك تطابق في الشّريعتين في الأحكام 
الفقهيّة والتّعبديّة كما كَانَ عندَهُم الصّومُ والصّلاة ‏ وَإِنْ كانت الماهية مُبايئَةَ ‏ فهل 
تقول بأد الصّلاة شريعة يهودية فلا قلاوعلا ركها؟! 

ما بالنّسبَةٍ لقوله بأن الرّجم كَانَ قبل سورة الثُورٍ وَاسسْتدلاله بحديث ابن أبي أوفى, 
فهذا لا حجّة لأوزون فيه لأنّ ابن أبي أوفى قال لا أذري» ولْمْ ينك وقوعة بعد سورةٍ 
الثور» وَلَمْ يُصَرَّحْ بالقؤل لا إتبَانَا ولا كفيًا. 

فإِذًا عليًا أن نبحث عن أحوال الرّسول (5) بعد نزول سورَة الور فهل قامّ بالرّجم 
3 لؤ؟! 


0 
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أقول: قد كان فيمًا مضّى من نسبّةِ أميرٍ المؤمنينَ علي الرّجمّ إلى رسول الله (85) حجّة 
عَلَى أوزون والقائلينَ بعدم وقوع الرّجِم بعد سورَة الثورء ولكن زيادة على ذلك نأتي 
برواية صريَةٍ في الباب وَهِي موجودة في صحيح البُخاريّ الذي لم يقرأ وزو 
ويعترض عليه عن أبي هريرة (:29): " أتى رَجُلْ رَسُولَ اللِّ صلّى الله عَلَْهِ وَسلّم 


کس ج ۷ جم صر 


و د ا ی 


8A 


وَهْرَ في المسْجِدِ فاده فقال: يا رَسُول الله. إِنّي رَيِتء فأَغرَض عَنْهُ حَنَّى رَدَدَ عَلَيْ 

اربع رات فَلَما شَهدَ على تفه اربع شَهَادَات. دَعَاهُ الَبِيّ صلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم 
مه مه ثم 52 3 

فقال: «أبك جُنون» قال: ل قال: «فَهَلٌ حصنت قال: نعم» فقالَ النبي صلى الله 

عَلَيْهِ وَسَلْمَ: «اذهَبُوا به فَارْجُمُوةي" 0". 

وَمِنَ المعلوم أ سورَة الور رلت بعد "الإفك" وَالصّحابِى ين الجليل أا هُريرة أسْلم بَعْد 

"الإفك"! 

وفي ذلك يقول الحافظ ابن حَجَر (22): "وَقَدْ قَامَ الدَليل عَلَى أن الرّجْمّ وَقَعَ بعد 

سُورَةٍ الثور لِأَنّ نرُولَهَا كان في قِصّةٍ قِصّةٍ الإفك ك واعلف هل اا سل رع أ خضي از 

بيت عَلَى ما كة تَقَدّمَ َم يياه الم كان يغه ذلك ققد حَصرَة أبُو هْريرةَ وما ألم نة 

Or و 24 ع نند ت‎ o 
سبع وان عباس إِنْمَا جَاءَ مَعَ أمّهِ إلى الْمَدِيئَة سَنةَ تمع الحَدِيث الثالث‎ 
وَالحمذلله لل الذي جَعَلَ حُجَةَ ا معترضِينَ داحضة..‎ 


الدليل اللّانى لإبُطال النَممْخْ: 
عَنْ أئس رَضِي الله عَنْهُ قال: بع بث التي صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم أَقوَامًا مِن بني سايم 
إلى بَنِي عَامِرٍ في سَبْعِينَ ا َمُوا فال لَهُمْ خالي: نمكم فإ أثوني حتى 


5 


لقم عن رَسُول الله صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلَّم رالا کشم مئي قري فتَقَدَمَ فَأَمَنُوة 
د ُحَدَنَهُمْ عَن النَِيّ صلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم إذ أَوْمَنُوا إلى رَجُل مِنْهُمْ فطعتة 


ج 
و e‏ 


فَأَنفدَةُ فقا فقال: الله کب ا ثم مَالُوا عَلَى بَقيّةِ أَصْحَابِه َقتَلوهُہ 


Ia‏ ا 


إلا رجلا مح قال هَمَّامُ: فأرَاهُ آخَرَ مَعَهُ «فَاَخْبرَ جِبْرِيلُ عَلَيْهِ المسّلآمُ 


E 


روه البخاري »)۱٦٥/۸(‏ برقم: (©581) وَمسلمٌ (۱۳۱۸/۳)» برقم: (۱۹۹۱). 
فتح الباريٌ »١۲۰/۱۲(‏ وَعُمْدَة القاري(۲۹۱/۲۳). 


O SS‏ ۲۸ جم بيصم 


ابي صلى الله عليه وسل ألْهُمْ كذ فوا رَبّهُم فَرَضِي عَنْهُمْ وَأَرْضَاهُوي, فكنًا 
تقراً: أن بَلُْوا قَوْمََا أن فَد لَقِينا ربّنَا فَرَِيّ عَنّا وَأَرْضَانا ثمَّ سخ بَعد...". 

اغْتَرَضَ أوزون بعض الاعتراضات فيمكن أن تُقسَّمهًا غل هذه النقاط ": 

١‏ - يَسألُ عن الرّجل واسيه. وَكيْف يَصعَدُ عَلَى الجبل وهو أعرج! 

أقول: واللهِ ما هذه المقولة إلا دليلٌ على صَغْف الحجّةِ وَخلوٌ الجؤئة وَقِلَِ المؤكة 
وَوُجِودٍ التّحْنَةٍ وَقيَضَان الإخَة أمَامَ السنّ, 

فكاذا لوز اللا جامسي الل | انين اهو مع ق 
الثرول لأنَّهَا تجعَلٌ من التنزيل نضا تأريخيًا؟! فلماذا الآن يُطَالِبْ بمعرفة اسم الرّجل؟! 

ما بالنسبَةٍلِصعُوٍِ على الجبل قاقول: يدو أن جناب الْمُهنس لا يعرف شيا عن 
لخَرب وَالقعال وَلَمْ يَسْمَعْ به من قبل لاله م يرج من الشقتق والفنادق الي سكن 
فيهًا!! 

وإلا في حالةٍ الاضطرار والقتل لا يعرف المرءٌ ما العَرَجّ خوقًا عَلَى نفسيه. خصوصًا 
إذا رأ مَنْ حَولَه ُلُوا فكيف يبقى في خياله أنَهُ أعَرَج؟! بل يُحاولٌ جاهدًا أن يَخْرْجَ 
سه وَيُعْطِي مَنَ الجهدٍ البَالغ للنجَاة. 

وحن قد رأينا أنّ الأعرّج شا على الجبل في االات الطبيعيّة فكيف إذا اشتدً 
البلاءُ وَاستحرٌ القت وككالّبت الأرَمَات وَهَاجَ الَواف؟! 

وبالالي فالا لا نَكلَمُ عن جبَلٍ "إفرست" الصّخم ولا عَنْ سِلْسلَةِ جبال هِيمَالايا 
ولا تَكلُمُ عن جبال الأفقان حت يُّقالَ كيف صعد الأعرَج؛ بل نحن نكَلّمُ عن جبال 
الحجاز وَالناطق العربية التي قل أن جد جَبلاً ضَخْمًا هُتالك!! 


روه البحاري »)۱۸/٤(‏ برقم: (۲۸۰۱). 
ص: .)٤۷-٤٩(‏ 


سسس 74ح کے 


> لجايةَ عَلَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتايّة ألبُحَارِيَ 


وهناك بعض الرٌوايات يتحدّث عن كون الرّجل على ال بل حال قشل إخوانه يعني 
آله لم يَنْزِلْ من ابل أصااء فليس في رواية الإمَام البخاري (:2) أَنْضًا ما يدل دلالة 
صرية على أن الرجل صعد على الجبل حين قل إخواة. 

؟ - يعترضْ أوزون على أن قول المقعول صر فرءائا. 

أقول: ليس بذلك بأسٌ ولا مُشكلة فيه وهذا يدل على عدم معرفة المهندس زكري 
أوزوت بالقرءان الكريم» لان فيه أمئلة كثيرة من هذا اللّوع, مذل: 9# وَدَحَلَ جه 
وَهوَ لالد e.‏ ار د قد كاذه ام E‏ ڪه َابِمَةً وَين 
ودف لک ي هدن حر عا نا مها © 16 2 صَيجُف وهو بحاو 
e‏ نك رَد @ الكهف. 
وكذلك: # وا د Es‏ سی قال يفوم آَ E‏ 
ا 
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ق جا ور ین © كنا 4 وا 
فر َه و ترْحَعُوقَ © #يس. 

فهذه الآيات كلها أقوال أناس قَصّهًا الله تعالى لني وأنرَلهًا عليه لتكون هم عبرَة 
وموعظة وكذلك نجد في القرءان الكريم أقوال الكْفَارٍ مُسَجَّلَةَ للعبرق مفل:8 و 
تصغ قد كت نت مي كل كذ ھت بد ما ید ٤اہائا‏ واا لی سَقٍ 
ا اوا آي يو © عد 


ب 


وَمِكْلَ:© ملوأ تيد اما مطل لها كيين @ الشعراء. 
هذه بعضُ الآيات اقرا عَلَى هذا المنوال وإلا قفيه أمغلة كثيرة على ذلك؛ فبهذا 
تعلمُ مستوى معرفَةٍ صَاحِبنَا أوزون. 


00 
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لله 7 جم بيصم 


الجناية عَلَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةَ تقديّة لكاب جِنايّة ألبُخَارِيَ جم لص 

وهذا يُذكروني بأئبي كنت أقرأ كتابًا من كثب الملاحِدة قَبّْلَ تمع سنوات تقريًا 
وَهُو يُرِيدُ أن يُشكك في قدسية القرءان الكريم: ولذلك الغرض اعتَمّدَ على بعض 
الأدلةء مئهًا: أنَّ القرءان فيه آيات من أقوال المشركينَ والكفار, فلمّاذا يُقالُ بأنّ هذه 


3 


امه لل ساهو م عر ر 


الآيات مُقدّسّة مع كون صاحبهًا يدخل النَارَ أبَدَ الآبدِيْنَ؟! 

والجواب على قَوْل هذا المسكين سهلٌ وَلكن باختصار واقتصار نقول: إِنّ قدسيّة 
هذه الآيات مِنَ القرءان الكريم ليسّت لقائلِهًا الأوّل بل القدسيّة ا من کون الله 
تعالّى تكلم بها وَقالَهًا ييه - وَأُوَحَاهًَا إِلَيى الك هلاه الآياث مقدّسَةٌ عنكا.. 

* - م بععد تقَلِه لهذه الأقوال والإشارةٍ السّريعَة ليما يقول: 

"ولكني سأقف عند نسخ هذه الآية ‏ حسب تعبيرهم  -‏ وعدم قراءتها وإسقاطها 
باللفظ والحكم والمكان من القرآن الكريم؟ كيف أسقطن؟ ولاذا أسقطن؟ وأين رأي 
أو قول الرسول الكريم" ص: (45). 

أقول: يَعْبِي أنَهُ لَمْ قف عَلَى شَيءٍ مِنَ الْقَطََيْن بَعْدَ ذكرهماء فتقول لَه سَوَاءُ 
وقفت أن لَمْ تف قد أفْرَعْتَ ما عندَكَ من الشبهات. وقد أَبْطَلْنَاهَا كلها وَللَهِ الْحَمْدُ. 

أتساءل: هل حقا مُسْتوَى هذا الرّجل هكذا أم أن الله تعالى كتب لأغداءٍ دِيْنه 
الموان وَالخِدَلِان؟ لأنّهُ جاءَ بحشو في تعبيره وَكلمّات فارعَةٍ لا عَلاقَةَ لَهَا بالموضوع 
فَعَلَى سبيل الخال أينَ الحكمُ في الآية وَالقِصّة حتَّى يقول: «إوإسقاطها باللفظ 
والحكم»؟! وكذلك يقول: سخ ت9باللفظ والحكم والمكان من القران الكريم» 
فاللّفظ هو الان لأ اللّفْظَ هر القراءَة إذا لَمْ يَكُنْ لها في القرءان مكان قلا ثقراً. 
إذا فما فائدة هذا الّكرير غير تضخيم حَجم الكتاب أو الجهل بالبيان؟! 


يعني: أنا لا أؤمن لا بهذه الآية ولا بتسلخهاء لذلك يقول: حَسَب تعبيرهم. 


O OO‏ 9 جم م 


سس > الجاية عَلَى اللَْاري , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 
وكذلك قَوْلَهُ: #وأين رأي أو قول الرسول الكريم» فالرأي والقَول وَاحِدٌ فَمَا 
فائدة الككرير»!. ما مسألَةَ النّسخ فَهِيّ كانت معلومَة عند الصّحابَة وَهُم تَقَلوهًا لَنا 
وَأَجمْعُوا عَلَى عَلَى ذلك وَلَمْ يُخَالِفْ في ذلك واحِدٌ مِنْهُم وهذا يَكفي. 
ما قولة: «كيف أسقطن؟4. فَهْوَ دَلِيلٌ على صَعْفِهِ الام فلو كان الرّجلُ بصيرًا 
بالّقولات وَالعُلوم العَقليّة لعَلِمَ أينَ يَستَحْدِمٌُ مُقولة او لأنّ هذه الَقولَةَ عرض 
لا يَقبَلُ القممّة وَالنَسبَةَ لِدَاتِه وَهِي للمَفعُولات, فكيْف تستخدمٌ للتّسْخ؟! 


أمّا قولة: ول اذا أسقطن؟)» فهو فهر مر سابقا عند الجواب عن اللخ وجكوه. 
الدَليلٌ الكَالث لأوزون لإبُطال النممْخْ: 

عن عائشة رضي الله عنهاء قَالّت: سّمِعَ الي صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ رَجُلا يَقَرَا في 
الستجد ققال: يررحمّة الله قد أذكرني کا وکا آي أَمْقَطْتهُنَ من مُورَة كذ 
وکا 

يعترضْ أوزون عَلَى هذا الحديث قائلاً: " الحديث يظهر تماما أن أحدهم قد ذكر 
الرسول (ص) بآية أسقطها من سورة ل يذكر اسمها " ص: (57). 

أقول: كَانَ لزامًا علَيْهِ أن يأخد معتى قطُن مِن روايّة الإمَام البُخاري (ه) 
التي جَاءَ بها بَعْدَ التي ذكرهًا وزو وهي: عر غائدة. قالت: سرع رَسُول ١‏ 
صِلَى الله علَيِْ وَسلّم رجلا يقرا في سُورَةٍ باللبْلِ فقال: «(يَرحَمَةُ الله لقذ أذكرني 
کاو کا كيذ کلت لھا ر وة کا رهام © 

إِذَا بهذا نعلم أن «الإسقاط» ععَنّى النسيان» وَلَيِسَت كما ذهب إلبه أوزون 
مُسرعًا دون البحث والتَتمِع. 


١ 6ت‎ 


' رَواه البخاري (09/5) برقم: .)٥۰۳۷(‏ 
واه البُخَارِيُ 55/5١‏ 36 برقم: (9۳۸). 


له ۲ جم بيصم 


0 


لجناية عَلَى البحَارِيَ , قِرَاءةٌ تقدِيةٌ لكتاب جتاة أبُخَارِي 2 م 





وَالنَسِيانُ شيء طبيعي 0 لکل بني آدَمَ وَلَمْ يَخْرْجٍ اللي (25) من بَنِي آدَمَ 
كنا قل تعقى:ط قل إ6 ا کر یتنگ جع 4 آنآ لدي ا و کس کی 
روأ لقا رده يعمل عملا صللا ولا سرك بماد َيه أ ديم 

فُعلَّى هذا من الطبيعِيّ أن يتَعَرّض الرّسول (5) لِمَا يَعَعرَضْ لَه بُو آَم مِن النّسيان 
والأمراض وَالأسْقام وغيرٍ ذلك. 

حقيقة النّسيان منه (85) تخمَلِفْ عَن النّسيان لباقي بَنِي آدَمَ لأنّهُ إذا سي شيئًا 

يعلق بالدَيْنٍ وإبلاغه يَُكرْهُ اله تعالى بالوخي عَنْ طريق جبريلَ أو يَقَذفُهُ في قي أو 
بطريق أُخْرَى كما سبّب هذا الرَجُلَ في كذكرو (ة). 

رها ليس مُمتَبِعًا لا عَقَلاً ولا شرْعاء لأن الله تعالّى تعَّدَ بحفظ الكتاب والشريعَة 
وأرسل جبريل عليه السلآمُ ليقرئ النِيّ (5غ) القرءان في آخر امه مرن فحصل 
بذك اليقين على حفظ الكتاب وإبلاغه كما أنزل. 

او و اية: # ما 


م 


تس ين ءاه أوَمْنِهَا تأت يحبر يَنهَآ أزمذيهاً الم تر ات آله ل َل 
َىَّءِ قَيِيلٌ © #4البقرق» قائلا: 

١‏ -ها المقصود بكلمة (الدسخ) في الآية الكريمة؟ هل هي بمعنى الإزالة أم الإبطال 
أم المسح أم النقل والكتابة؟! وكيف توصلوا إلى وجود مفهوم النسخ في الحكم 
والدسخ في اللفظ؟! 

أقورل: هذا المراءً والكلامٌُ غير المنطفي لا يُسمنْ ولا يُغنِي من جوع, لأن النُسخ مِن 
غرف غلماننا هُو رَفُعْ حكم متقدم بكم متاخ وهذا التعريف يَسْمَلُ كل هذه 
الألفاط التي استخدمَهَا أوزونث #الإزالة والإنطال ولمح لكنّ الأخيرين لا يتقان 


.)٤۹-٤۸( ص:‎ 


ھک 





ف سسس ل 


سس > 2 الجاية عَلَى اللَْاري , قِرَاءَةُ قدية لكتاب جتاية ألبخاري 


على النسخ دَائماء أمّا التّقلٌ والكتابة قاد يرجع إليهمًا عند إطلاق التسخ لن الذهْنَ 
تعرّف عَلَى هذا المعنى خلال التّواتر القولي وَالعمليّ في تطبيق الأمّةِ جيلاً بعد جيل لَه 
وبذلك توصّانا إلى هذا المعتى للتّممْخ. ٠‏ 

ولكن من العجيب إتيان أوزوث بمعنى الكتابَة, فلا أدري أين تعلق الكتائةٍ بالنّسخ 
الموجود في الآية الكرية: و نها أت بِكَبْرٍ منْهَآ أَرَمنَايَآ4» لأ الآية أفصحت 
عن إِزالّةِ شيءٍ ونسيّانه, فيجب أن يكون شالك شيءٌ قد ذهب الله تعالى به وَلَمْ يبقَ 
لَهُ أرٌ في الحكم أو القرَاءَةٍ أو شيءٍ من هذا القبيل فعَلَى هذا يجب أن يكون هنالك 
معنى الإزَالَةٍ والحذف فلا يجوز تفسيرٌ النّسخ بالكتابة بَتَانا. 

وكذلك بالنّسبةٍ للنّقل لأنّ النّسحَ الّذِي ذَكَرَةُ الله تعالّى لا يطبق على التقلء لان 
اقل ليس فيه مَعتَى النُسيان, بل هو غير مَكان فحَسب! 

۲ - إن النسخ يأتي من الله - عز وجل - عن طريق الوحي الأمين جبريل - عليه 
السلام - (ندسخ) فهل هم أن يحددوا أو يظهروا لنا آية في الكتاب العزيز قال فيها 
الله - عز وجل - أو حتى رسوله أنها نسخت بآية أخرى مثلها؟! هل لهم أن يبينوا لنا 
من قوله تعالى بالذكر الحكيم آية (ناسخة ومنسوخة)؟ وإذا كان الدسخ يعتمد على 
الاستدلال والاستنتاج من معاني النص القرآنى فلماذا لا يدسخون مثلا - حسب 
تعبيرهم - باللفظ الآية التالية من سورة البقرة: إتلك أمة قد خلت هم ما كسبت 
ولكم ما كسبتم ولا تسألون عما كانوا يعملون) (الآية 4 )١7‏ حيث تتكرر ذاتها في 
الآية رقم )٠٤١١(‏ من السورة نفسها؟ 

أقول: هذا نص كلامه الذي تقشع مه الجلود ولا يأتي بمثله في شناعته إلا 
اليهودُ؛ كان أوزون من قبل ضرع الفؤادٍ فَعْمَاعَا وَعْواعًا هَائعًا لائِعَا في الكلام! فها 
صارَ شجَاعًا زيْرًا مُزْيرَا في خُرْمَاتِ الله الْمَلِكِ العلآم, وَيْقْصِحُ عن تطَاولِه عَلَى الله 
سبحَائة وتعالى وَعَلَى كتابه َْنَ الأكام! ۰ 


کس ج ٤‏ جم صر 


الججتاية عَلَى البُخَارِيّ , قِرَاءَة كقدِية لكاب جتاية ألبْحَارِيَ جم چ 

أرجِعُ إِلَى الجواب قأقول: إن كَانَ أوزون يريد أن يقول: يجب أن يأتي في القرءان 
ضري ما يدل على النّسخْ قائلاً: إِنَا نسَّحْنَا كَذَا بِكَدَا! فهذا عينُ الَهْل بالصّواب أن 
في القرءان دَلالَهَ صريحة عَلَى النّسخ وَفِي المتواتر مِن حياة الي (85) كما نقلْنا 
استذلال الإمام أبي بكر الجصّاص على ذلك. 

ولكن بهذه التُوعية والاهية التي يَطلْْهَا أوزون فهي مُحْلَّةٌ بالقرءان وَنظمه وبلاغته, 
لأ ارب في كلايِهًا تَعتَمِدُ في أكثر الالات عَلَّى الإيْمَاءٍ والإشارات أكثرَ مِنَ 
الكلام الصّريح: وكمًا قيل: لَوْ كان الكلامٌ خاليًا عَن الإشارات والكتايات لفهم 
اكلام 2 ۰ 


ف سس ج To‏ جم صر 


E ايا على اللكاويا قرا لقي كاب‎ as 


ا 
كا ص 


قول الله تعالّی: وَإدّ يه ڪان ءاير ول أَعَكَمُ يما 
e TS‏ کر و فهرَ صريحٌ في ذَلالَةٍ 
لبديل واش 
إذا قيل: فما وجه الاستدلال على كون الآية دَليلاً عَلَى عَلَى النّسخ رفع الحكم»؟! 
فنقول: قول تعالى اوا ا ت مُقَر4 دليلٌ لامع ساطِعٌ في ذلك لان 
المشركينَ اعتَرَضُوا على تبديل الأخكام كما اعمَرضوا على تغيير القبلّة وقالوا: إن 


بي نس وال وو 


محمدًا يفعَلٌ ويقولٌ ويفتري كُمَا يشَاءُ ‏ حَاشَاهُ ‏ فلا يأمرة رَبّهُ بشيءٍ ع كم لغيرة بشي 
اله 2 75 

آخَرَفردَ الله تعالى عليهم قَوْلَهُم وَتَكدِيبَهُم للرّسول (85) بقؤله یل ا هر ل 
يَكَلَمُوت 4. 

وَِنْ قيل: مَا التْتَاهِدُ على أنّ الآيَةَ تدلٌ على الآيَاتَ القرءانية دون الآيات الكويّة 
والُعجزات؟! 

فنقول: الآيةُ صريحَةٌ في كونهًا تتكلّمُ عن الآبات القرءائّةِ, لأنّ الله تعالى فِي أرّل 
الخطاب ذكر القرءان الكريم فقال:« دا َو الطيواة E‏ بال م 
لشَّيَطن آَلتَجِير 4 كَمَا ترون الاق قله حير شاهدٍ عَلَى تفسيركاء ثم بعد ذكر 
تبديل الآيةِ قال:قُلَ تر روئ القدس من رَبك بالق لدِيتَ ليت اموأ 
وَهُدَى وَيْفَْرَى لِلَمُصَلِمِينَ © 4» أفلا يقول لتا ا لصم فما الذي َرَلَهُ جبريل عَلِيه 
المّلام؟! هَل جَاءَ بالآيات القرءانية ام الكويّة؟! 

وبالالي أفلا يقول لا مَا عَلاقَةَ المعجرّات والآيات بهذه الآية قبكها: 
يكت ورت E 5 AEA‏ 
ودا ان غ مب 4! 


سے ا ہے 


عضر 
5 


065 


متايه على البخارِي . قِرَاءة لقيئة لكتاب جتلة لخر | اح ب بصم 
لاطي ا سد ارم ا وَهَلِ المحجزات والآيات 
لکوت کلم بھا حئی دک لھا ایی وتا لان عر ين4 هَل 
للآيات الكونيّة ل حَتَى تكون عَرَيية؟! 3 أن الْمُراد الآيات القرءانيّة؟! 
ثم بعد ذلك كَرَرَ الله تعالى ذكر الآية ينبت الحكم 0 نه المؤمنين» بقوله: إن 
يت ا تمت کات الہ لا دبیم آله وم عَدَاب أَلِمٌ ©4 و قَزله: 
(إتنا تنك الْسكذت ارت ل برت وات ٢‏ وليك هم 


کاو خر 


ًألككزوت ©4. 
وَبعدَ هذا البيان والإيضاح فلا عدر لأحَدٍ أن يعض على النّسخ في آيات القرءان 
الكريم, وَإِلَى الله المشتَكى. 
ما الخال في القرءان عَلَى النّسخ وَالتَدرّجٍ فَهِوَ موجودٌ في مَساَلةٍ 0 أن الله 
٠ 3 5‏ £ 3 لوم ا El‏ خر 
تعالى في أو الأمر قال: « يَتَوَكَ عن الْحَمْرِ وَالْمَتِيرٌ ل فيهما إإذ کر 
ومع لتاس يه 2 3 من 9 هم © #البقرة. 
و قن« يلها زر املا لہ کیا آلا وکر کی س قاميا ما 
2 
تقولوت © #النساء. 
وَبَعْدَ هذه الآية الكرية قال: # يا ينها لذبن ء لما لحن د عقي لمك 
لالم رش ن عََلِ ألسَيَطن َد 0 
هذا الدج واكم شيا فَشَيًا مِنْ قَبِيْل الَسْخْ! 
أمّا بالتّسبة لقوله: "وإذا كان الدسخ يعتمد على الاستدلال والاستنتاج من معاني 


اللص القرآنى فلماذا لا يدسخون مغلا .." . 


يذكر آية في سورة البقرَة جَاءَت مَرتين ودعو إلى حَذف إخداهُمًا! 


ل سسس ج TY‏ جم اچ 


وفلسسسسل ج عل اھر ورا ھی بابو جني يعاري 


أقَوْلَ: لم يقل أحدٌ بأنّ الدسخ من قبيل البحث والاستدلال حتّى يقول أوزون هذا 
الكلا فما هو إلا دليلٌ عَلَى بِضَاعتِه الْمُرْجَاق وعَرْض السّؤال في مستوى ضعيف 
حيث يستطيع الإجابّة عليه. وبالتَالِي فتحُ باب التطاول على كتاب الله تعالى ورّفض 
آيَاتهِ حسّب الهوّى» وإلا يعلمُ هذا الرَّجِلٌ جيّدًا أن النسخ ليس من عمل الصّحابَةِ ولا 
لَابِعِينَ ولا من بَعدَهُم من العلمَاءٍ حنَّى يُبَدَلُوا وَيُعيّرُوا من القرءان الكريم» بل هو من 
0-07 الله تعالى يُوحيهِ للرّسول (5)» كما قال تعالى: 8 ودا تسل َيه 


واه 


س 


e آتت قران رتا از‎ AS 


pe E 
ف م0‎ 
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م 
نین 
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2 
ذا 
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ال لد 
رك أ 
حاف إن عَصَيَتُ يَْ عَذَابَ بوم عَظِيرٍ © * يونس. 

7 2 إن o‏ أن يأتي بِدَلِيْل وَاحِدٍ عَلَى كون النّاسِخ وَالْمَنْسُوْخ مِنْ عَمَل 
الصّحابَةٍ وَالعُلمَاءٍ كما يُوهِمْ وَيُصوّنُ بَلْ حتّى من فعل الرّسول (85) دون إذن الله 
تعالى فَليَتَطرَقْ إِلَى هذا الكفر الصّريح وَيَخذف الآيَةَ المذكورة الَتى ذَكَرَهًَا. 

e‏ ية في قوله تعالى: طمَا تَسَمْ مِنْ ءَايَةٍ أو 
قَييلٌ ©4: 


بی فن تفای تي إن تیم لل ما ف عت ا 


ي 


س 
ا ب 


شا ات بحر متها 2 EE‏ َه ع ڪل ىه 
هل اراد بها الآيةٌ الكونية أم الآية القرءانيّة؟! 

أقول: كنا قد تَكَلَّمَنا 6 ذلك في آيات سورة النَخل, رفي ذلك كفاية إن شاءً 
الله تعاّى: وَلكن زيادة عَلَى ذلِك نقول: إن الجَواب يكون من أَوْجُد وَهِي: 

١‏ - قد تببّنَ بآيَِ ُورَةٍ النَحْلٍ العتى المراذ, فتكون آيات سورة التّحلٍ مُفَسَرَة لاي 
سورة البَقَرَةِ لأنّ دَلالَةَ آبات النّحلٍ أَوْضَحْ وَأبيَنْ قتفسير الحَشَابه بالأبيّن لازم حَتْمًا. 


YTA DD O‏ جم صر 


الجتاية على البخاري قرَائة كفديّة لكاب جتاية البخاري جم صر 


؟ إن اراد بلفظة «والآيّة4 في كناب الله تعالى إا جات مُطلقة هي الآيات 
القُرِءائيةُ دوت الآيات الكويّق إلا إذا جات قريتة وَاضِحَةٌ لِصَرْف اللَفْظ إِلَى 
الْمُعْجِرَاتء ومن هتا جَاءَت اللّفْظَةٌ مُطَلَقَةَ دون قَيْدِ. 

۴ - إذا كان اراد مِنْهًا الآيات القرءائيّة فيصر مَعْنَى الخيريّة في قوله: تات 
بكار مھا 4 أي: الألسّب والأقوم لحالكم لأنّهًا في الأحكام الشرعية كما قلنا 
سابقاء فالحال تقتضِي حُكمًا حَسَب ظرُوفکم الآن» وبَعد مُرور زَمَنِ تقتضي حُكْمًا 
آخَرَ فالله تعالى يُتَرّلْ آيَةَ فيْهَا حكمٌ أَنسّبْ للحال. 

ولك إذا قلتا: الْمرادُ بها الآيةٌ الكونيّة فَمَا مَعْنَى قوله: تات بحر مها إِذا؟! 

وَبالتَالِي قوله تعالى: «أَوَ مِمَلِهَآ4 إذا كَانَ في الحكم 71 فهو يُناسِبُهُم كما 
اسّب الحكم الأول حَالَهُم وَلكن فم فَائِدَةٌ لمليّةِ في الآيَات الكونيّةِ إِذًا جَاءَتَ آية 
عقب أخرى مفل الأؤلى؟! 

وَقَدْ يُحَاولُ بَعْضْ النّاس أذ يسر الآيْة الكريمة بأنَهًا جَاءَتْ في الآيات الكونيّة 
مُستدَلاً بِهَايَةِ الآيَةظآلَرَ يَتََرَ أت أَنَهَ ع ڪل سىء مَرِيِرٌ 4 وقول ما دَامَ أن 
الله تعالّى حَمَمْ الآبَةَ بمَا يَدلُ عَلَى القَرَةٍ وَالقدرَةٍ فإنّ مَعنَاهَا الآيات الكَونية دون 
الآيات القرءانية! 

أقولٌ: هذا غيرُ مُسَلَم لأننا قُلنَا سَابِقًا بأنّ النَممْحَ قَذ يكون للاختبار وَالامتِحان, 
َعَلَى هذا يكون العتى: إن الله تعالى يخقرِكم وَيَمتَحكُم باي شيءٍ اراد وهو على 
03 شيءٍ قَديرٌ ولاسيّمًا أن الآيَةَ قَدْ جَاءَتْ بَعْدَ اختبار الله تَعالى وَامِتِحَانِهِ لبَنِي 
إمْرَائِيلَ بأنواع الاخيبارات. كتجاتهم مِن فِرْعَونَ وَرَفْعِ الطور عَلَيْهم وَإِمَاتهِم ثم 
إحيائهم وَغَيْرِ ذلك مِنّ الاختبارات وَالامْتِحَانَاتٍ الذكورَةٍ في السُورَة. 


سس ج ۹ جم بصم 


فل سس > اة على البُحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 

ولو ا وي وَبَعْدَ ذلك يَذ كر كمِنّىّ 
أهل الكتاب ِرِدَةٍ المؤمنين» ثم ثم بَعْدَ ذلك يَذكرٌ مَرَة أخرى الأخكامَ الشرعيّة 55 
الصّلاة وَالرَكَاة! 

4 - يَتساءَلٌ: هل كلف الله - عز وجل - ورسوله ببص صريح غير مؤول أحدًا من 
الصحابة بتحديد الناسخ والمدسوخ فى الكتاب العزيز؟! 

أَقَوْلٌ: هذه اللمقولة والتّساوَلٌ لا تقل قُبِحًا عَنْ أقواله السَابِقَة لألتا لتا مَرّات 
ولُكَرَرُهَا كرّاتي. التاسخ والمىسوخځ لا يَملِكهُ أحدٌ غيرٌ الله تعالى, فَهُوَ الذي يُحَدَّدُ 
يدل قعل ما يشا وهو القادرٌ عَلَى كل شي.. 


س ل مسر 


الججتاية عَلَى البُحَارِيّ , قِرَاءَة تقدية لكاب جِنتَايّة ألبْحَارِيَ جم لص 
الأحاديثُ القدسيّة! 

تب الجنايّة جَاءَ تحت هذا العُبوان بأحاديث يعض عليهّاء ولكنّهُ لم يأت بجديدٍ 

كما كان حالهُ سابقا ل لأنَّ فاقد الشَّيءٍ لا يُعْطِيْها 


و ور ا rat Fae e‏ م 0 ا ع ا ا اند مم رر 
عن أبي هُرَيْرَة رَضِيَ الله عَنْهُ: أن رَسُولَ الله صلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمّ قال: ترك ركا 
تبَارَكَ وتعَالّى كل لَيْلَةِ إِلَى السّمَاءٍ ادلي عن يَبقَى كلخ القبْل التعرٌ يول من 


دي ده 


م هوه »£ 0١‏ 


يَذغوني فَأسَْجبب لَه من يَسألِي َأَعْطِية تن تفر فأغير ل 

اعترَضّ بعض الاعاراضات فتُقَسّمُهًا عَلى قاط وهي 

١‏ - كيف يَنزل الله إلى المّمَاءٍ ؟! 

أقول: إِنّ هذا الرَّجِل إمّا لا يعرف الله تعالى وَصفاته ولا يَعْرفُ شيئًا عن الله تعالى 
أضْلاً: وَإِمّا هو رجل يريد التُشكيك بأيّ حال من الأحوال؛ وَكثرٌ الشبهَات مَهْمَا 

ال يوج السؤال إلى فعل الل تعالى بلكيْف» فالكيف في حق اله تعالى منتفي. 
فكّما لا يدرك الإنسان كنة ذاتهء فلا يدرك صفاته أيضًاء كما قال اخَافِظٌ الَكمِيُ في 
َظيه الرّاقي في أصول اعيقادِ أهل السنة والحماعة ”: 

1 1 مِنَ الرَجَزا 
و مالفال فت ۶ وتنم ات 
أوؤْصّمٌ فيمَاقَالَهُ الرَسُولُ نهد اول 


ا ي 


هرما صّريحة كَُنَاأكتا مع اليجنا إِمَالَه فضت 


روَا البخاري (؟ "هع برقم: (ه4 .)١١‏ 

.)9۰-٤۹( ص:‎ 

سل الوصول إلى علم الأصّول, المطبوع مع شَرَّحِهِ مُعارج القبول(١/١١)»‏ ط:دار ابن الجوزي. 
سس 7 > اوم 


0 


هاي کس 


بل قوا: قول أئمة الْهُدَى 
وَسَّمذَاالقَوْعَ مِن التَوحيد 
كبا امن جنوه 
فيس بع رَد ذا الان 


اتاية على الُحاري » قَرَاءَة ية لكاب جتاة أبُخَارِيَ 


وغيرتكيفف رلا تيل 
طُوبى لمن بهذيهمْ فد ادى 


جد الات بلار ديب 


اا 
غاوم مضل مَارق مُعاند 


ملقال ذرة ين الإقان 


ع 


۲ - بزل علمٌ اللهِتعَالَى أم ذاه جل جَلال؟! 

أقول: فَالصّحيح إِنَّهُ تعالى يرل كما هو في ظاهر الأحَاديْث أمّا الجواب لقصل 
فليس هُنا مَحلَّه وَلَوْ أتى أوزون بقول أو دليل عَلَى أن عِلَمَهُ ينل لبيّنا لَه الحقيقة 
ومن أراد الاسترًادة فعليه بكثب اول الین ١‏ ا 

* - هل يحتاج الله - عز وجل - إلى النزول للأرض ‏ في الثلث الأخير من الليل 
كي يلبي دعوة عبده ليعطيه ويغفر له!!؟ وهو عالم السر وما أخفى والعلم لما في 
الصدور والأقرب من حبل الوريد!! 

أقول: من يستطيعٌ أن يكون قليلَ الأدب مع الله سبحانه وتعالى لِدَرَجَة أن يتخيّلَ ما 
قالَهُ أوزون وكتبّةُ؟! من قال بأنّ الله تعالى يحتاج إلى ذَاك الترول إلى السَّمَاءٍ ‏ تعالى 
الله عن ذلك ؟! ا 


0 نقضْ الإمام الدَّارِمِي على بشر المريسي للدارمي(11/1١75),‏ ط: مكتبة الرشد والإبانة لأبي الحسن الأشعري» 
ص: »)١١(‏ ط: دار الأنصارء افا الطّبعَات طَبِعَةٌ الشيخ الذكتور صَالِحَ العصيمي جَرَاهُ الله خَيرًا فَقَدْ ذخف 
بتعليقات مفيدةٍ وَمقدماتٍ كميئة عَلَى الكقاب لا شتَرَى بِكُلٌ غَال ونفيس ال ص: (145) وَمَا بَعْدَهاء 
والانتصار في الرَّد على المعتزلة القدريّة الأشرار للإمام أبي الحسين العمرانيّ الشافعي(57/7), ط: مكتبة أضواء 
السلف» وغيرها من الكتبي خصوصًا ما كتبه شيخ الإسلام ابن تيميّةَ وتلميدٌةٌ ابن القيّم. 
فالله تعالّى لا يرل إلى الأرض يا سكين بل يرل إلى السَمَاءِ !!. 

.فل سمه ج چے 


ولكن من حَقَنَا أن نآل أوزون ‏ سَؤَالَنَا من جدس سوالِه - لِمّاذا نحن ندعو الله 
تعالّى ونساَلَهُ مع كونه خبيرًا عَلِيْمًا ما في الصّدور؟! 

فهذا الاعنراض اعنراضٌ ساذِجٌ يَستحبي مِنْهُ العُقلاء, لأنّ الأمورَ الغيبيّة وَالتّعبدِيّةَ لا 
درِكْهًا ولا ظفرُ بحقائقهًا إلا ما الله تعالّى أخبّرٌ به وَإلا قلا نستطيعٌ أن نتكلّمٌ ونخوض 
في تلك المسَائل. 


الحديث الثّانى: 


عن أبي هُرَيْرَةَ رَضِي الله عن قال: قال التي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: " يَقُولَ الله 
عَالى: ا عند ظَنّ عَبْدِي بي» واا مَعَهُ إذا ذكرتي. فَإن ذكرني في نَفْسِهِ ذكرثهُ في 
كفسِي 5 وإنا تقرب إلي بشبْر تقرّبت 
له ؤرَاعَا وإن تَقَرب إِلَيّ ذرَاعًا تقَرَبْتْ َيه ؛ : 


<< 
x 


(1) 


أقول: لم يد أوزون في الحديث عيبا وَلا حرجا وم يعازض عليه بشي و إلا أنه أتّى 


ببعض التتُروحات من م الكُتبٍ الحدييّة "2, أنا لا أبعدٌ أَنَهُ جاءً به لتطويل 


الكتاب وتضخيم حجمة 7 
الحديث الغالث: 


عن ابي هُرَيْرَةَ رَضِي الله عَنْهُ قال: قال التي صلی الله عَلَيْهِ وَسِلّم " تَحَاجت 
الجَنَةَ وَالنَارُ فَقَالَت النَارُ: أوثرت بالْمتكبّرينَ وَالْتَجبَّرِينَ وَقَالَتِ انّة: ما إلى لا 


"' رَوَاهُ البُحَارِيّ (071/9). برقم: .)۷٤٠٥(‏ 
0 ص: ٠(‏ ف ه). 
خلال مَا جاءً به من التّقولات بعض عخالفات لعقيدةٍ أهل المسّيةِوَلمَاعَةٍ حول مَسائلٍ الصّفات الإهية وَلكتّا م 
عرض لَه لاله لا يعلق موضو ع الكغاب ومضمونه. 
2 سس ا چ 


.ف سس الايةعَلَى الْحَارِي, قِرَاءة تقيَة لكتاب جتاة ابحَارِيَ 


يَدْخْلنِي إلا ضعَفَاءُ النّاس وَسَقَطْهُم قَالَ الله تبَارَكَ وتعالى للْجَنَة: أت رَحْمَتِي أَرْحَمْ 
بك من أَشَاءُ من 05 وَقَالَ لِلنَار: نما ألم عَذَابِي 26 بك من أَشَاءٌ من 
عبادي» وَلِكُلّ وَاحِدَةٍ مِنْهُمَا مِلْوهَاء فاا الگا: ع فتقول: 
قط قط فهتالك تمتلئ وَبُرْوَى بَعْضْهًا إِلَى بَْض. ولا يَظلِمُ لله عَرّ وَجَلَّ مِن حَلقه 
ما اَن فَِنَ الله عَرّ وَجَلَ يدش لَّهَا َلَقَا " 0". 
بَعدَ أن عَرَضَ الحديث أَنّى ببعض ببعض أقوال ١‏ شراح ويعتزضْ بعض الاعتراضات» 
0 

9 ب يعض أوزوث على بعض العلمَاءٍ الْذِينَ قالوا: بان بن معنى «المتجبر» 
وَطالْتَكَرِكوَاجِدٌ وأنكر أن تكون في اللَّةِ مُراِفَاتْ ". 

؟ - يريد أن يُضْحّمَ نفسّةُ بالاعتِرراض على الحافظ ابن حجر (:2/) حيث يقول 
أوزوث: إن المساكينَ ليسوا دَائِمًا عُظَمَاءَ عند الله رُفْعَاءَ الدَرّجَاتَء يوك ذلك قَولَهُ 
بژ EE‏ 0 اق م مر 
تَعَالى: نّ وف المکیکة کال اش ھر اوا م دعر اا کا مضيو 
E 820‏ ع ا ا ع i‏ اوه بده 
ف | ل ق يي رض | ه واسعة تهاجروأ فيا ا 9 اك تر م َك 
أقول: كما 1 با يهم أوزون كلام الله تعالى فلم فهمْ قول الحافظ ابن حجر (2ة)» 
أن الحافظ قَصّدَ الفقِيْرَ الصّابرَ الْذي يرضّى بَما أعطاةٌ الله تعالى؛ وهذا له تلف فيه 


ا 


ع١‎ 


8: 


S7 


١ 


1 
۰ 
ين 
أ 


اثنان من التاس. 


ولک هن كقنا أن سال ما علاقَةٌ هذه الآية بالفقراءِ والّساكين حتَّى تتَعلّقَ بقول 


رواهٌ البخاري »)۱۳۸/٩(‏ برقم: (-488). 

.)٥۳-٥۲( ص:‎ 

(" إن شاءً الله تعالى تكون لديا وقْفَةٌ مَعَ هذا الرّجل في مَسألَةِ التَرَادُفٍِ عند الرّد على جناية الشافعي. 
تاسمه > ار 


الجتايةَعلَى البخارِي' . فراع تقل لكتاب جتاية بغري حب بصم 
الحافظ ابن حجر > لا أدري هَل أُوْرُوْنُ في هذا الْمُسْتَوَى مِنَ الضّعف والهوان أن 
هم مَْيَسَحَِينَ 4 علّى أنّهَا هُمْ الفقراءئى أم الخيائة أفضّت به إِلَى هذا التُخليط؟! 

وبالتالي فإ فإِنَ أوزون لا يوم بالتّرادُف كما يُدندِنْ حَوْلَ ذلك وَيُشْنْعَ على القائلينَ 
به ومن هنا فِي أرّل كلامِه وَبدايَةِ اعتراضاته اعتَرَض على القائلين بنزاذف «المتجبّر» 
روشکر 4 ولكنّهُ الآن جَاءَ ليقول لَنَا أن«( المستضعف» هُوَطإإلِسكين». فبأيّ أوزن 

° نۇمن القائل بعدّم التراذف أم القائل بوجوده؟ أو لَمْ نقل بأيْهِمًا بل نقول: بوجوده 
لمصالجتا وعدم وجوده لمصالح حَصونًا؟! 

“ - يقول أوزون بأنّ دخول اجنّةٍ بسبّب العمل! 

أقول: لا يُنْكرُ ذلك وهذا هو مذهب أهل السّةٍ وَل يكن هذا من المخفيات حنَّى 
يأتي هذا الرّجِلٌ ويتكلّم بحَدَّةٍ وَشِدَّةٍ على ٣‏ العلماءٍ الّذينَ قالوا خلاف ذلك, وهذا 
الأمرُ معلومٌ لكل مَنْ تضلّعَ من كتب أهل السَّةٍ والجَمَاعَةِ أمثال كتب اللآلَكَائِيَ 
وَابْنِ بَطَّهَ وَالآجُري وَابْنِ بسي عليهم الرحمة والرّضوان: بل قالوا بعدم الإيمان إلا إذا 
أنّى صَاحِبّهُ بالأعمال الصَالِحَةٍ وَالَرَمَ شرائع الإسلام. 

ولكن مُشْكلَُنَا مع أوزون أنه لا يَرَى لِعُلمَائِنَا أن يُتَكَلَّمُوا في شيءٍ ولكنّهُ يُعطِي 

يّهَ الكاملّة لعْبّادٍ العخل وَالكَفَرةِ لسب الدّين والمقدّسات بمًا فِيْهًا الله تعالّى 


والرّسول (قليع) ”", فهل يَرَضَى بهذا عاقلٌ؟! 


("' قال اخَافِظٌ في الففح(ه/91ه) في شرح هذا احَدِيْثْ: " قَوْلَهُ: ضْعَفَاءُ الئاس وَسَقَطِهِم بفتْحَتَيْن أي: 
الْمُخَْفَرُونَ بَنَهُمْ الساقطون من أََيْنهِمْ هَدَا بِالنَسبَةِ إِلَى ما عِنْدَ الَْككرِ مِنَ الاس وَبالنَسبَةِ إِلَى ما عِنْدَ الله هم 
ُظَمَءً رُقَعَاءُ الَرّجَات لَكِنهُم بالنَسبَِ إَى ما عِند أَلفسِهم لِعَطَمَةٍ الله عِندَهُمْ وَحْصُوعِهمْ لَه في غَاية القواضع لله 
وَالدَلّةِ في عباده فصقي صْفهُمٌ بالصضّغف وَالسّقَط بِهَدَا المَعتى صَحِيمٌ أو الْمُرَادُ بالْحَصْرٍ في قَوْل الْجِنَةٍ 0 ضْعَفاءُ 
الاس الأَغْلَبُْ 3 

هذا نوين تنكير لذلك طرفت | لكلمة. 

'" فِي الفصول ا وغَرَائْب» ولكن فقط اطيرً!. 


حف- سس 2 لمجناية عَلَى البحَاري, قِرَاءَةَ ية لكاب جتاية ألبحارِي 


الرّسول (قل) وَالرَأي الآخَرً! 

يأتي هذا الرجل الملفق بذكر بعض الأحاديث ويتهم الرَسولَ الكريم (25) باه كان 
جرَارًا قاسيًا قاتلاً لمن يُخالفةُ في الرأي. ويقول بصريح العبارة: إِنَّهُ لا يؤمن بهذه 
الأشياء بل هي موجودة في صحيح البُخارِيّ وإلا قَهُرَ لا يؤمنْ بهًا ولا علاقَة له بها لا 
من قريب ولا من بعيدٍ! 

ولكنّهُ هيهات أن يكون صادقًا في هذه الدٌعاوّى: وأنا لا أقول: إِلّهُ يجهلٌ في نسبَةٍ 
هذه الأشياء إِلَى الإمام البُحَارِيّ لألَهُ يقومٌ بدَجَلٍ صريح في ذكره للرّوايات؛ كما 

يأتي أوزوث بذكر بَعْض الأمثلة عَلَى ما ادّعاكُ وَهِي: 

الخال الأَوّلَ: قَقْلُ كغْب بْنِ الأشرف! 

بعد أن ذكر أوزون قِصّةَ قتل ابن الأشرف يعلق على الموضوع قائِلاً: " كعب بن 
الأشرف من كبار يهود بني النضير ومن أصحاب النفوذ الفكري والمادي في شبه 
الجزيرة العربية“ أبوه عربي من طيء وهو شاعر فارس له مناقضات مع شاعر الرسول 
حسان بن ثابت وقد اتهم بهجائه للنبي" ص: (89). 

أقول: هذا الرَّجِلْ لا بستحي من الله تعالى فكيف يستحي من عبادِه في خياته 
وكصويره للقراءِ أنّ ابنَ الأشرف فيل لاله كان صَاحِب فِكْرٍ وذا ثروة فلدلك أمر 
الرسول (#5) بقتله. 

أا السب ي لفتله قَأراد أن يُخفيّهُ على القَرَاءِ ويْلبّس عليهم فهيهات أن 
لجح فيا رومة! 


کے ا م کے 


الجناية عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةَ تقديّة لكاب جِنايّة ألبُخَارِيَ جم لص 
حَبِيبي القارئُ الكريم: إِنَّ ابن الأشرف ما 0 لهذا السبب الذي يذكرُهُ أوزوث. في 
اول الكلامإومن أصحاب النفوذ الفكري والمادي», وكذلك قالَ في سببٍ من 
أسباب قبله مُشْكَُكَا وهو قولة:طوقد اتهم بهجائه للنبسي». 
يريد أوزون أن يُكرَ هِجَاءَ ابن الأشَرّف لبي (25) وَإِيدَءَهُ لَهُ بالقول الخثين بهذه 
العبارة الشككة الي توجي بأنَه لم تثبّت عَلَيْهِ هذه لجرا 
وبالتالي فان أوزون لم يذكر السسّبب الرئيسَ لقتله وهو ما جَاءَ في كشب السنة: 
١,‏ إنّ كغب بْنَ الأشرّف ودي کان شَاغِرًا + وكان يؤر رَسُول الله صلى الله عله 


رو رك (Dm‏ 


وَسلّم وَيُحَرضْ عَلَْهِ فار ربش في شغْرِه 

إِذَا كما عَلِمِتَ أن لَه كان بسبب هِجائِهِ للرّسول (85) وَتحريْضِه الكْفَارَ عَلَى 
المسلمينَ, وَهذا يُعَدُ خيّائة عُظْم فلا عَفْوَ يَشْمَلهًا في دُوَل ' العالْم الوم 

فهذا هو التشّخص الذي يبكي عَلَيْهِ أوزون وَيَأدَى لِقَْلِهِ ""! 
المغالٌ الانى: قعل عبد الله بْن أبى اخُقَيْق! 

يذ کر أوزون قعل ابن أبى ١‏ ُقَيّق وبذ كر قصتة كما جاء ف کیب الك وهن 
القجيب أن القصة التي ذكرهًا أوزون جَاءَ فیها: و کان بُو رافع يَُذِي رَسُول الله 
(5 وبعين عليه ولكنّهُ يحاول جاهدًا أن يُشْوّش القصّة كما يُريدُ وعلق في آخر 
القصّة بقوله: 

" فإن ذلك الحديث يبين أيضًا أن الرسول أمر بقتل أبي رافع سلام بن أبي الحقيق 
وهو شاعر فارس» يهودي اتهم بهجاء النبي أيضا" ص: (51).!! 


۳ أو داوة (*/5 8 »)١‏ برقم: »)٠٠٠١(‏ السنن الكبرى للبيهقي »)۳١۸/۹(‏ برقم: »)۱۸٦1۲۸(‏ المعجم الكبيرُ 

للطبرانيّ /١9(‏ 075» تأريخ المدينة لابن شبة (؟/ 489). 

قلت "البرزني": إِنّ الجهد الإعلامي الَذِي بَدَلَهُ كعب اليَهوديُ بنَظمِه الشغرَ الْمُؤَثْرَ في ذلك الوَقْتِ كان 

امِل مهما من عَوَاِلٍ التُحريض عَلَى قتل الْمُسلمينَ وبدلك يكون شريكا في دماء سَالَتا. 
کس ۷ ار 


.فلس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


يعبي: أله قول بسبب الالام قط كما قول ابن الأشرف بنفس السب لائ 

وأنا لا أدري لِمّ الاعتِراض عَلَى قعل رَجُل فل بسب الإيذاء للنّبِيّ (85) وَإعَائَةٍ 
الكَافِرينَ عَلَيِْ وَحِائِيِهِ المسلمينَ كَمَا كر في الرّواية صرًاء! 

ثم يقول أوزوث في نهايَةِ كلامه: "ولا بد من الاشارة في نهاية الحديث إلى قيام 
الرسول (ص) بمسح رجل عبد الله بن عتيك حيث شفيت بعد إصابتها بالكسر- 
حسب الراوي-إلا أنه-الرسول-/مْ يفعل ذلك مع محبه الصحابي سعد بن معاذ الذي 
مات متأثرًا بجرح فى أكحله بعد إصابته بسهم" ص: .)5١(‏ 

أقول: كان لِرَامًا عَلَى أوزن أن يُفَرقَ بين کسر في الرّجل والإصابَةِ بالسسّهم إذا 
كان الكان قاتلاً! وبالنّالي أن يعرف أن العجزات بيد الله تعالى وليس بيد الأنبياءِ 
وَالرُسل عَلَّى الإطلاق وَأنَ الله تعالّى هو الذي يُظهِرُهَا على أيديهم وَإذا أرادَ الله 
تعالى أن بموت أحدٌ فلا راد لإرادته وَقَضَائِهِ وهذا شيءْ بَدَهِي) وَلَوْ كائت المعجزات 
في الشَفَاءِ بيد النبِيّ (25) مُطَلقة لم يَدَعْ حمرَة (0:) يموت أمام عَيْئيِْ لاله هو الخِصن 
الحصين للإسلام والمسلمينَ وللئّبِي (85), وهو أيضًا بموت برمح فلا يستطيع 
الرسول(85) أن يَفعَلَ شِينًا. 


الدَلِيلٌ الكَالث: قتلٌ ابْن الخطل! 

يتكلّمُ أوزون عن قل ابن الخَطلٍ قائلاً: " وكان يقول الشعر يهجو به النبي (ص) 
ويأمر جاريتيه أن تغنيا به." ص: (55). 

أقول: نعم! قُتِلَ ابن الخطل يوم فتح مَكَةَ ِأنهُ كان يهجو الرسول (85) وَلَمْ يكن 
يَحمَمُ شعورٌ ينات ألوف من الصّحَابَةٍ وَالْسلمينَ ويسبأ أحب الاس إليهم وَيَشتُمُ 
ذا كان ال فكد زلا شر مام ألرف اس فاك ا 


O ON‏ €۸ جم اچ 


الجتاية عَلَى البُخَارِيّ , قرَاءَةٌ تقدِيَةٌ لكتاب حِتايّة ألبحَارِي جم م 

وهذا القثْلٌ لم يكن لهذا السَبّب فقطء بَلْ كان ابن الخطّل قَتَلَ أنصاريًا حيث جَاءَ 
معلنًا إسلامة, فدهب مع م الأنصاري ففي الطريق حَاكة د ئم قَتَلَهُ فَهَرَب ىن ۳ فَعَلامَ 
يعترض هذا الرَّجُل؟! 

ثم يعترض قائلا بأد الإمامَ البُخارِيّ جاءً بهذا الحديث في كتاب الصّيدٍ باب دخول 

أقول: لا لَوْمَ على أوزون بأ يعترض هذا الاعتراض الصّعيف لألَهُ لم يقرأ صَحيح 
البُحَارِيَ ولا يعرف مَنْمّج الإمام في كتابه 7" وإلاً لو تعرّف على منهجه في الصّحيح 
لعَلِمَ أن الإمَامَ وضّعَ أحاديث الصّحيح عَلَى أبواب الفقه فلذلك تََدةُ يُكَرْرُ الحديث 
الواح مرّات. لأنّ جُرءًا منه صالحٌ لباب فقهي وجُزدًا آخَرَ صالِحٌ لباب آخَرَ 
وبطوله صالِح لأبواب فقهيّةِ وَدْكرَ هدا الخَدِيثَ في باب دخول الخَرّم بغبر إحرام لأنّ 
الرسول (5 دَحَلَهُ دون إحرام! ۰ 

وكذلك هذا الحديث ذكرة الاما في أبواب مثل: 


1١ 


8 دخول الحرم ومَكة بغير إحرام 00 


۴ - باب قَذْل أَسِير يدا 
- أبن ركز ابي (5) 2 
ثم يعلق أوزوث بعد إيرادٍ هذه الأمئلَةٍ الثلائة مهما الصّحابَة بالطائفيةِ وَالعَصبيةٍ 
و - لبْخارِيّ بِالتّهْمَةٍ فسيهًاء قائلاً: " يتضح قامًا من الأحاديث الثلاثة الواردة 
أن الرسول الكريم قد أمر بالتصفية الجسدية للمعارضة الفكرية له“ وهو أمر لا 


مَعَالِمُ السّن للخَطَابِيّ (؟/78)؛ الناشر: المطبعة العلمية - حلب -. الطبعة: الأولى 1١8١‏ هب ۱۹۳۲ م. 
"" ولك يلام ريرض عليه حيث م يقرأ شيا انفده وَوَصَفَهُ بلجداية!! 

.0V/) 7 

./6( ° 

(ە/06. 


a SS‏ 4۹ جم بصم 


ال سس ج الجنايةَ عَلَى البخَارِيّ , قِرَاءَةَ تقية لتاب جِنَايّة البُخَارِيَ 
يمكن قبول نسبته إلى المصطفى الذي أرسل رحة للعالمين والذي عفا عمن حاول قتله 
فما بالنا بن خالفه الرأي والرؤيا؟ 

لذلك فعل كل مسلم حر واع رفض نسب مثل تلك الأحاديث إلى الرسول 
الكريم» وهي تسيء إلى العروبة والإسلام معًا لأن من جرت تصفيتهم من العرب 
الذين افتخر بهم الرسول أو من أهل الكتاب الذين أمر الرسول باحتزام شعائرهم 
ومعتقداتهم. 

وإن من نفذ تلك الأعمال - ونسبها إلى الرسول الكريم - كان مفعمًا بالعصبية 
والطائفية والقبلية التي لم تلبث إلا أن ظهرت - بعد انتقال النبي (ص) إلى الرفيق 
الأعلى - فى معارك وفتن طاحنة كموقعتي الجمل وصفين وموقعة الحرة وغيرهاء وإذا 
كان الإمام البخاري قريب عهد من تلك القبلية والعصبية ولم يجد فى تقبل تلك 
الأحداث وإثباتها فى صحيحه أية غضاضة., فعلينا رفض قبوها كسنة نبوية فى أيامنا 
المعاصرة واعتبارها حوادث تاريخية سياسية لا علاقة للدين الحنيف بها" ص: 
(۲-). 

أقول: بعد عدم مُطَابَقَةٍ تلك الأمثلة لما رَامَهُ أوزوث وتبايْن عنوان الفضل والأمغلة 
التي جاءَ بها ته جاء بِأبَاطِيْلَ وَخرّعبلات وَنْهَمِ لتشويه صورة الصّحابَةِ وَالْمسلمينَ 
وعلمَائِنَا إذا لا بد من وَقفاتٍ عَلّى ما جاه ألا و 

١‏ - هذه الأمثلةٌ التي جاءَ بِهًا أوزون لا تذل على المعارّضّة الفكريّة أو حريّة 
الرأي» وأنا لا أدري مَتَى صارّت الخيائة العُظمّى وَسب الرّسول (85) وَشْتْمُهُ حرِيّة 
الرأي وَالفكر» حى يقول أوزوث: " إن الرسول الكريم قد أمر بالتصفية الجسدية 
للمعارضة الفكرية له“ وهو أمر لا يمكن قبول نسبته إلى المصطفى الذي أرسل رحمة 
للعالمين والذي عفا عمن حاول قتله فما بالنا جمن خالفه الرأي والرؤيا؟ "؟! 


Y0. O ON‏ جم صر 


اجتاية على البخاري قرَاءة كفدية لكاب جتاية البخخاري جم م 


؟ - كان هذا الرّجِلُ من قبل بُسيد هذه الأشياءَ إلى الإمَام البخاريٌ ويقول هو 
الذي أى بِهًا حتّى يُشُوّة صورتة عند المسلمينَ وبعد أن ظَنّ أَلّهُ جاءَ بقدر كاف من 
التدليسات لتشويه صورة الإمام. فَها قَدْ جاءً ليُشُوّة صورةً الصّحابَةٍ ويقول: " وإن 
من نفذ تلك الأعمال ‏ ونسبها إلى الرسول الكريم ‏ كان مفعمًا بالعصبية والطائفية 
والقبلية التي لم تلبث إلا أن ظهرت - بعد انتقال النبي (ص) إلى الرفيق الأعلى ‏ في 
معارك وفتن طاحنة كموقعتي الجمل وصفين وموقعة الحرة وغيرها ". 

* - قضيِّةٌ إتيان الرسول (85) رحمة للعالَمِينَ قد يستخدمُهًا بعض العمردين الخوكة 
لأغراض إبليسية لأنْهُم يستخدموئها في أمكتةٍ لا مكان للرّحةٍ عَلَى هذا الجاني في 
ذلك الفغل لأنّ سيف العذل والحكمَة أمضّى من سيف الرَحمَةٍ والرأفة في كثير مِنَ 
الأحايين لأَنْهُم يريدون بأمّةِ وَمُجتَمَع شرًا دما وقتلاً وفسّة ويُعينون عليهم 
ويُحرّضون الكُفارَ عليه أهذا اكَكَانُ مكان الرَحمَةٍ أو مَكان رذع ونقمَةٍ هؤلاءِ 
الخوكة؟! ا ا 

مِنَ الطَويْلٍ] 
وَكِمْعَين قِرن حَ دلقت لرَالِهِ 
فلم نفض إلا وَالَّنانُ لها ةا 
إذا قل رفقاً قال للجلم موْضِغ 
وَحِلْمُ الفقتقى في غير مَوْضِعهِ جَهْلْ 

أخيرًا: فإنَ كل مَا جاءً به الرّجِلْ غير صالح لما اذَعَاهُ ولا يكون في قتل هؤلاء 
عن عند الفقلاي ولا أدري كيف يسهلُ عليه القول بالقصفية الفكرية وَاجَسَدية 
هؤلاءٍ الخوكة الجرمينَ الذينَ خَانوا الله وَالرّسِولَ وارتكبوا الخيائة العْظمَى وَاجتاية 
كی قن داقع عنهم غير وجل جائر خاي يعقرضن على الرسول (ا وأزخرف 
فَعْلَ هؤلاءِ ويدلس ويلفق ويْشوّش الَقابق لأجلهم؟! 


ل سس ج ٥۱‏ جم صر 


.فلس -_-- س2 الجاية عَلَى اللَْاري , قرا دة لكاب جتاية ألبحَارِي 


الرسول (45) والقزو! 

يريد أوزوث أن يقول لنا في وضعه هذا العنوات: إن الإمَامَ البخاري (2ة) وَصّف 
الرسول (5) بما لا يَلِيق بشأنه ومكائته ونبوّتهِ. مَعَ العلم أن هذه الأحاديث لا بأسَ 
بها ويوافق علّى مضمونهًا العقلٌ السليمء بل جاءً القرءان بعصديق أكرهاء ولكنهًا لا 
توافق القواعِد التي وَضْعَهًا أسيادُ أوزون وَكْبَراؤةُ ‏ ا د فون و مبطلر القرب ا 

يقول أوزوث: " بعث الرسول الكريم هاديًا ومبشرًا وراحمًا للناس أجمعين“ إلا أنه في 
صحيح الإمام البخاري كان غازيًا همه الغنائم وقهر الآخرين كما سنرى في الأحاديث 
اللاحقة " ص: (55). 


أقول: من يَنظْرْ إِلَى صحيح الإمَام البخاري (28) ير بوضوح عدم صيدقهِ في 
دعواة, لأنَّ الأحاديث التي جاءَت في الصّحيح في أبواب الصّلة والرّحم وَالخَلق 
والإحسان إِلَّى النّاسِ والعَذل والأمر بالمعروف والنّهي عن الممْكر وَغبر ذلك أكثر 
رات من الأحاديث التي اعتَرَض عليهًا أوزون ‏ مع كونهًا لا تَحتَملُ الاعتراض كما 
سيين قله فهم المهمندس يإذن الله تعالّى في اعتراطضيه علَيْهًا -. 

ولكن مُشكلة المُهَنْدِسِ نفس مشكّة القَاديايّينَ القائلينَ بتعطيْل الِهَادٍ والقزو, 
لكنّ الوجة اَفِيّ في دَعوَى جَتَابٍ الْمُهَنِْسِ بتعطيل الهَادٍ ظَاهِرٌ في ذعوَى 
القاديانينَ لأنَهُم كانوا يدعون إِلَى تعطيله إِرْضاءً للامِْعْمَارٍ الإلجليزي! 

وإلآّ قَلا يَحَجَلُ المسلمون من جَهادِهم بل يَرَوئهُمَفَخًالَهُم؛ ولا يلتفتون إِلّى أقوال 
الْخَاذلينَ» كما قال شَوقِي : 

[من البَسيّط] 
َلُوا غَرَتَ وَرْسْلْ الله ما بُعنوا 2 لقتل تفس ولا جاؤوا لفك دم 


هج البردة للشوقيّ مطبوغٌ ملحقا بشرح البردة للباجوري» ص: (۲۳۰)» بیت: »)١١۱۹-۱۱۸(‏ ت: يوسف 
علي بديوي, دار منابع النور ‏ سورية . ط:الأولى 478 ١ه.‏ 


کس ج YoY‏ جم صر 


الجتايةعلَى البخارِي' . فراع تق لكتاب جتاية البغارئ | حب بصم 
جَهِلٌْ وتضليلٌ أحلام وَسَِسَطَة 2 شَمْحت بالسّيف بَعدَ الفح بالقلّم 

وإذا كان أوزوث يَعتَرض عَلَى الإمام البخاري ت فلم لا عكرض على الفرءان 
الكريم صريحاء لأنّ الله تعالّى ذَكَرَ الها والقتال في آیاتٍ كثيرة, قَلا يُنكِرُهَا من 
کان في قله متقال ذَرَةٍ منَ الإهمان, قال تعای: ‏ وور حى لا تک فته یکن 
؛ يله إن هوأ ك عذَو إل عل يي @ #البقرة. 
وقال: ا 0 کک فته تكرت النرك سكزة. ١‏ 

أ ات الله با لوت بَضِيرٌ © #الأنفال. 

وَقالَ تعالى: (١‏ 0 لبو أن روا فد e‏ یی إا انور همد اق وه 
ما بعد وما فد تع ال واا ...@ #محمد. 

ولا أدري هل قرا أوزوث يومًا سورة الأثفال وَالتَوبَةِ؟! وَهَلَ رقف يومًا عَلَى آيات 
محمد والفشح؟! 

عَم إنّ في الإسلام جِهَادًا وقِالاً دقُع العدوان وَعيْت قرَةٍ المسلمينَ وشوكتهم, 
وَأَصْلٌ هذا الحكم لإقامة العدل وإخراج ج الاس من عبادة العباد ۳ عبادة الك ذي 
الجلال» ولإعلاء كلمَة الله تعالى ونصرة شريعته أمَامَ أي عدوان» ولیس كما بصوره 
المستة قون وأذيالَهُم! 

وكذلك جاءً في القرءان الكْريْم ذكرٌ الغنائم وَتقَمِبْيِهًا كَمَا قال تعالًى: ¥ يشتوك 


€ 


2 


3 


< ديم ا عا و چ 
ل آل تل ب او تق لك e‏ 


عا 
ي 
عن الانفالي قر 
3 2 


وَقال يس و 0 26 س ىء لَه ا واد 0 


صر 


وج د ا 


عَلَ عبی بم اران بم اکت اعات وله ڪل ىء 
دير © #الأنفال. 
ووا ق و ن ج a‏ کے کک ا ا ا 0 
قال جل ذكرة في اباحتھا: [ ڪل ما عَيْمَْ حل ميا وأتَقُوأ اله إن الله 


د ا 0 


عَمُورٌ تَحِمٌْ © #الأنفال. 

هذا وقد بِيّنَ الله تعالّى إِبَاحَةَ أخذٍ القنائم ولكنّ أوزوث يعترض عَلَى حُكْم الله 
ويَنصّحُتا أن رة على الله تعالى قَولَهُ ولا تستولي على العتائم ونڑكها كمًا رك هْبَلُ 
العَضْر أمريكًا أموال العراق وَالأَفْعَان وَمَعادِئها وَكرَوَاتِهًا مَعَ كون اشجُوم عَلَى تَلْكَ 
البلاد ليس وراءَة مُبرَرٌ مُقبعٌ وأيضًا نزكها كما ت ركت الإنجليزٌ أموال اهنود وَحَيْرَاتِا 
وکمًا لم نهب فرَنسًا أموال إفريقيا e‏ من الذَهَب وباقي خیرَاتها !! 

هل يفهمُ أوزون هذا الْنطِقَ أم /ة نُفصِح أكثر فأككر؟! 

م بعد ذلك يستند لئ بعض الأدلةٍ مِنْ أحاديث ۽ صحيح البخاري» وهي: 
الحديث الأوّل: 

عن ابي رة رضي الله عَنْهُ: أذ َسُول الله صلى لله َيِه وَسلم قَالَ: «بُعفت 
بجَوامِع الكل 


ون ير 59 
فَوْضِعَتْ فى يَدِي» ' 


0 

CA 
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د 

E 

الاي 
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لم يهد التأريخ لصوصًا أكبرَ من تلك الدُوَل الَهِبَةِ خيرات البلادٍ الصّعيفة ققد وَصّلَ عَدَهُ الدَحَبٍ الٌسروق 
َالقِطع التَهيِ من قل الإستعمَارالبربطاني ألوف طن من الب وَالقطع الأثرئة من مر وكَذلِك رقا - 
- إيطاليا من لِيًا تقَارب ٠ه‏ ألف قِطْعَةٍ دهي وَسَرقات فرلسًا مِنَ الجرَائرِ َُارِبْ ٠١‏ مليار فرّانك! وَكَذلِكَ مَا 
سَرَقَتَهُ أمريكا مِنَّ راف شيءٌ لا يَمصِرَّرُهُ الإنسان فإِلَى هذا الوّقت الذي أن اکب هذه الأَسْطُرَ لَوْ ترد هذه 
الأموالٌ إلى أصحابهاء فهذا المجالٌ مَجال البحث والكتابة فَهَلْ مِنْ مُسْمَّرٍ يسكت أمفال أوزون السّاكِت عن 
هذه الجرائم البَشِعَةِ وَالسّرقات الْمُقْرَةِ الْسْتَهْجَة الخائْض في صَفحاتِ اتا جَهْلاُ؟! 

© رَوَاهُ E‏ برقم: )۹۷۷ ۳( ۰ 0 


کے ن م چ 


يعترض أوزون على معتى هذا الحديث قائلاً: " لا عجب أن يؤيد الرسول الكريم 
بالحكمة والموعظة وبليغ القول (جوامع الكلم) ولكن أن ينصر بالرعب عوضًا عن 
الخشوع واحبة“ وأن يؤتى بمفاتيح الخزائن عوضًا عن مفاتيح الأتباع والإيمان» فإن 
ذلك يجعلنا نصف تلك الأحاديث -كما ذكر بعضهم- بالأحاديث الأموية رلا 
النبوية) التي تنبض بتبرير ساسة الانتشار والتوسع والسيطرة" 0 

00 لا غروَ أن يعتزض مثلَ هذه الاعترّاضات لأنَهُ لا عِلَمَ ا َهُ بالقرءان الكريم كما 

له العلم بحقيقة الإسلام وتأريخه, لأنّ هذا المبداً قد ذكرَ في القرءان الكريم وان 

و والمش ركينَ يخافوئهُم وَيهَابِوتهُم, وليسَ هذا الخوف بسبب ظليهم وانّهُم ظالمون 
غاشون جَبَابِرَة بل لأجل همهم وَعِرْتهم وشوكيهم > كما قال تعالٔی: اد 
یی رَبك إلى المتيكة أن معك مَبوا ايت ءَامَنوا سَألَتَى في قوب اين 
ڪمروا الب اضرا ق الاق اضرا مته ڪل بان © 4الأنفال. 

وَقال ل تعالّى في وصف هذا الخوف في قلوب الكفار جاه المؤمنين: ٠١‏ لَكسْرَ سد 
َهبَةٌ في صُدُويِهِم قن أله كلك بأ 3 هر وم ا REY OE‏ 
eS‏ 

م فن التأريخ خيرٌ شاهدٍ لا يُحَابِي أحدًا بل يُبِيّنْ الحقائق 
كما هِي! 

ومن الجدير بالذّكر أنّ حقَدَ المستشرقينَ وأذيالهم ثجاة يَنِي أميّة كبيرٌ للعايَة فأنا لا 
ألْكِرٌ بعض ما قَامَ به حُلَفاوهُم مِنَ اطا ولكن هذا الحقدٌ والخصومة اللكراءً ليست 


س ج 00 جم صر 


ال لله لجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتايّة ألبْحَارِيَ 
إلا بسبب ككرَةٍ فتوحَاتهم وَاستيلائهم عَلَى كثير مِنَ البلدان وَقُوَتهِمْ وهَيمتتهم على 
المتاطق العَربيّة وترسيخ الإسلام في الشّرق والعَرب ”". 
ليت أوزون ذكرَ لَنَا مَنْ هُمُ البعضْ الذي يقولون هذه الأحاديث أحاديث أُمَويَةا 
حتّى نعلم مَصِدَرَ كلايه أكثر من ذلك ونعلّمَ مَنِ الذي يتأئرٌ بهِ أوزون لإخراج هذه 
الدُرّرِ مِنَ الكلام!! 


> 


o 


الحديث الثّانى: 


«أَيُهًا النَاسُء لا تمَنّوا لِقَاءَ اعدو وَسَلُوا الله العَافِيَةَ فَذا لَقِيثُمُوهُمْ فَاصْيرُواء 
وَاغلَمُوا أن اة تخت ظِلاآل السسيُوفي» ثم قَالَ: «اللَّهُمّ مُنِْلَ الكقا ب وَمْجْرِي 
السّحَابِء وَهَازِمَ الأَخْرَابء امْرِمْهُم وَالصرا عَلَيْهِمي ”". 

ما اعتَرّض به أوزون على هذا الحديث, يَنْحَصِرٌ في هذه التّقَاطٍ, وَهِي ": 

١‏ - هذا القول لا يصدرُ من تبي الرحَةِ بل يَصْدُرٌ من قائ مغل هُولاكو. 


- 


أقول: يريد أوزوث بذريعةٍ الرّحةٍ أن يَْرَعَ في قلوب أبناء الأمَةِ َاءَ القاديانيّةِ ورك 


6 


الجهاد والقعود والذلّة والمهوان؛ وَلا يدري المسكين أن شِعَارَ أبناءٍ هذه الأمّة إلى يوم 
القيامَة بكو شعار أوّلهم: 
مِنَ الرّجَذِ] 
نحن الْديْنَ بَاَعُوا مَحَمَّدَا على الجهَادٍ مَابَقِيْنَا أَبَدًا 


4 و ع ا سوس لعفو ,بسك مت ته 
ويكون شعارَهُم تجاه دِيْبهم مَهُمَا ضَّعْفوا وَشتتوا وكفرقوا: 


-ه 


نحن لا لْعَنْ ببي أميّةَ ولا تقرُهُم على كَل أفعالهم» ولكن بالجُملَةِ ما قَدّمُوه من الخيرات والنحامين أكثرٌ من 
المكالبيء وهذا يِف بِالنّسْبَةٍ مِن حَلِيْقَةٍ لآخَرَ. 

روه البخاري »)1۳/٤(‏ برقم: (5 ٠5‏ "). 
ص: .)٩٤(‏ 


سسس اوم سس 


مِنَّ الطُويْلٍ] 
تهون ؛ عَلَيَنَا في المحالي فر 
وَمَنْ بَخْطَُبٍ الخَسْنَاءَ 1 يُغْلِهَا الْمَهْرٌ 
َعَم إِنّ الإسلامَ جَاءَ بالرحمة لِمَنْ أَرَادَهَا و للرحمة حَقَها وأقَرّ بها واعترّف, أمًا 
الذي عرض الإسلام ويُقاتل الان 2 لَه إلا سيف النَقمَة وَالعَدابى فالطْبيبُ 
لا يستطيع العلاج وَإِبْرَاءَ المريض إلا إذا صَعْفَتِ الفيروسات فَلِذلِك يَسُلْكَ مَسْلَكَ 
استضعافها م لا وم ثم بأني نعلف البُرَى وهذا الأمرُ حقيقة مَجِرَبَةً!! 
؟ - إن كان الجهاد عِبَادَةَ قَلِمَاذا يقولُ الرُسول (85): الا كما لِقَاءَ العدُوٌك؟! 
أقول: لا شك أن الجهاة عبادَة بل من أعظّم العبادَات قَدْرًا وَأجرًا عند الله تعالّى» وَأ 
الله تعالى قَدْ أَعَدَ للمُجَاهِدِينَ في جَنَاتهِ فضائل وَمَكرْمَاتِ ليست لغيرهم! 
وني هذا الحديث دلالة واضحة بخلاف كل ما أراد أوزون ذِكْرَهُ وإثباتة في هذا 
الفصل وكان عَلَيّهِ لزامًا أن يَحذِفَ جميع ما قالَهُ بعد رؤيّة هذا الحديث النّبوي, لأنَهُ 
جاءً صريًا في عَدَم مَحَبَّةِ هذا الدين الحنيف لسّفك الدَّمَاءٍ والقعل والدَّمَا وأنّه لم 
يُشْرّع القِعَالَ إل عند الضّرورَةٍ كدفع الصَّائلٍ أو كر حَاجز يسع وصول الدَيْنِء وفي 
ذلك بيان بخلاف كلمّات هذا الرجل السابِقَةَ ولكنّه لا يري الوصول إِلَى الحقيقة 
انتِهّاءً كما كَانَ حالَّهُ عند كتابة هذا الكتاب ابتداء. 


Ca 
n 


ج واا 


فلس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 
العاية من الغرو! 
يريد أن يقول لنا وضع هذا العنوان: كان مراد الرّسول (5ِ) وَالصّحابَةِ مِنَ العَرو 
الحصول على الغنائم والثروات ومع الالء فَحَسب! 
وفى ذلك استدّل ببعض الأحَادِيْثْ وهى: 


الحديث الأوّل: 


عن ابي هريره رضي الله عَنهء قال: قال رَسُولُ الله صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: " غَرَا نبي 
مِنَ الأَلبيَاي فقال لقومه: SS‏ وَهُوَ يُرِيدُ أن يَبنِيّ بهًا؟ ر 
ن بھاء ولا أَحَدَ بَتى بُيُونا وَلَمْ يَرقَعْ سْقُوقَهَاء وَل أحَذٌ اشْتَرَى عَتَمًا أَوْ خَلِفَاتِ وَهْوَ 
ينظ ولادهاء فَعرَا فَدَنَا مِنَ القرية صّلآة العصر أَوْ قَرِيبًا مِنْ ذلِك» فَقَالَ للشّمس: 
إِّك ماو واا فا اللَهُمَ اخیسھا عَلَيْنَا فَحُيِسَت حَتَّى فح الله عَلَيْه فَجَمَعَ 
العَنَائم فْجَاءَت يَعْنِي الثَارَ ل إن فيكم علولا لَيْبَايغني 
كل قَبيلَةِ رَجُلُ قرفت يد رَجُل بيده فَقَالَ: فِيكُمْ الغلول فليبايغني فييك 0 
د رَجْلَينِ أو اة بيده قال يك فلو فَجَاءُوا برس مِذْلٍ راس بَقَرَّةِ مِنَّ 


ع في 


الذهب» فَوَضَعُوهَاء فَجَاءَتَ الثَّانُ فأكلتهَا 7 نم أَحَلَّ الله لَنَا العَنَائِمَ رأى صعْفَنَاء وعجزنًا 
فَأُحَلهًا ل" . 

يُستنِبط من الحديث على قدر فهوه حکمًا وَهرٌ: "وهنا نضیف حكمًا يمكن استنباطه 
من ختام الحديث مفاده أن الأمة الضعيفة العاجزة يحل لا أن تحسن أوضاعها بغنائم 
السطو والغزو على الآخرين" ص: (507). 

أقول: هذا الفهمٌ السقيمُ من الحديث لأوزون جعلَهُ يعترضْ على الإمام الببخاري, 
وإلا لم يكتب صفحة من الكتاب ابتدَاءً! 


'"' روا البخاري (85/4). برقم: (174”). 


الجتايةَعلَى البخارِي' . وراه كقدية كاب جتاية آلبخاري ‏ جح ب بصم 
وليس في هذا الحديث هجوم الضّعيف عَلَى القويّ بُغيّةَ اكتِسّاب المال, وهذا لا 
يقول به عاقلٌ ولا يفَكرْ فيه طَرقةَ عين. لأن الضّعيف كيف يستطيغ أذ يُواجة القوي 
حَتَّى يأحْدَ مِنْهُ اال؟! إلا إذا كان الضعيف مجنوئاء وَإذا كان مجنوا لا يستولي عَلَى 
شيءٍ حَتَى يَتَقرَى يو! ! 

ما الفهمُ الصحيحٌ لهذا الحديث: كانت الغنائم تحرّمة على الأَمَم السّابقةٍ وكائت 
دعوة أنبيائهم لقومهم فقط وم تكن للأمَم كَفَةَ كما هو معلوم. 

ولكنّ الله تعالى أحلها للمسلمينَ لأنّ ديتهم ودعوتهم للئّاس كَاقَة دون استشناء 
منهم» وَلهدَا قذ طَلَب منهم الجهاد مَعْ مع الرّوم وَالفرس والإمبراطوريات الضّخمّة 
الموجودة اكذاك, وإذا كان المسلموث في تلك الحروب الشّرسَةٍ الضّروسَةٍ الصّاريّةِ فلا 
ضير يقل منهم وَيَفنَى بعض أموالهم وهذه الحروب تقتضبي أموالاً وعتادًا وال 
فكلٌ ذلك يُضْعِفْ الْمُسْلِمِيْنَ إذا تَرَكُوا القنائم وَأَحرَقُوهًا. 

وبااي فان اشر كين يأخذون بكلّ مَا يرْكُهُ المسلمون وتزدَادُ قرتهُم أكقر فأكقر 
فإذا قيلَ بوجوب ترك الغنائم فهذا لا يقبلّهُ العقلٌ والمنطق. لأنّ الخسائرَ المدِيّة 
وَالعسكريّة تزدادُ عند المسلمينَ والمعادلَة عند المش ر كين تَنْعَكْس! 

وفي إدخال هذا الحديث الفصْلٌ المذ كور إالعاية من الغزو! 4 جنايّة من أوزون, لأنّ 
هذا الحديث لا يتكلم عن الغا من القزو بل يتكلم عَنْ مَوَاضِيْع إِحَدَاهًا مشروعيّة 
أخل القنائم دون ادف ؛ مِنَ القروى ولكنّ أوزوت لا يَستجي من ) الفح وَلا همه 
الحرمَة العلميّة وَلَقبهُ العلمي!! 

ما العَايةَ من القزو فَهْرَ إعلاءُ كَلِمَةِ كما قا ل تعالى: « ودر حَقّ لا مكو 


فته وون آل" ا ةا ا O‏ 
فته ويک اين يله كان e‏ لاع لين لين © #البقرة. 


وَكدَّلك قال الرّسول (مَلة) في بيان ذلك صريًا: : «من ˆ قال لتكون كلمَة الله ۾ هي 
العلا فَهْرَ في سَبيل اللّهِم "» وَغَيْرُ ذلِك مِنَ القايَاتِ . 


('" روا البخاري »)۲۰/٤(‏ برقم: )581١(‏ 


,سه 


.ف ل سه لجايةَ عَلَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتَايّة ألبْحَارِيَ 

ومن العجيب أنّ هذا الحديث ذكرةُ الإمَام البْخَاري بلفظه في الصّحيح ربع 

مَرّاتٍِ» لكنّ هذا الرّجِلَ ل يَذْكْرَةُ إِمّا لكونه لَمْ يَقْرأْ كتاب الإمَام ويعترض عليه وإمًا 
رآة وَلكنّهُ يريد تدليسًا وغشًا وخيائةء وليس الأول بأفْضَل من الكّاني! 


الحديث القّانِى: 


عَنْ أبي قََادَةَ قَالَ: خَرَجْتَا مَعَ التي صِلّى الله عَلَيْهِ وَسلّم عَامَّ تين فَلَمّا التََيْنا 

#يع نشو ا ا رجلا ين الشرکين قَد عَلاً رَجُلا مِنَ ا 
قَصريْعهُ من وَرَائهِ عَلَى حَبْلٍ عَاتقهِ بالسيف فَعَطَفْتْ الدرع» وَأقبَلَ علي قَصَمبِي صم 
ا مؤت م أذْرَكَهُ المت فَأَرْسَلَبِي, فَلَحِفَت عُمَرَ بْنَ اخَطَّابِ 
:ما بَالُ الناس؟ قَا: أمْرْ الله عر وَجَلَ ثم رَجَعُوا وَجَلَسَ الي صلى الله 
وَسَلََ قَقَالَ: «مَن فقتل قتيلا لَه عليه َه فلَهُ لبهم فقلت: مَنْ يَسشْهَدُ لي» لم 
3 َالَ: ثمَّ قَالَ النَِّ صلّى الله عَلَْهِ وسلم مله فقت 0000-0 
E‏ م قال التب صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم مل فقت فقال: ر 


o‏ 0ق 2 ر ھر 


dl‏ فقال رجل: صدق وَسَلْبُهُ عندي» فأَرْضِه مِنّي, فقال 


EEE 


8 


2 


| 


ا 


م 
ت يا 
7 


بو بکر: لا لها الله إِذَّاء يَعِْدُ إِلَى أَسَّدٍ مِن أُسْدٍ الله, يُقَاتِلُ عن الله وَرَسُولِهِ صلى 
ل 


2 0-0 


وَسلَم م فَقَالَ لني صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ: «(صدق, فأغطه». 


للغرو غَاياتْ قَدْ ف الله صدور الأَئمّةِ المجتهدين فَعَرَقُوا بَعْضَهًا وَصَّدَقَ الله: (وَمَا وتش من العلّم ! إلا قليلا 
فَمِنْ عَايات القزو مَاهُو اس وَأَسَاسٌ كَقوله تعَالّى: روقاتلوا في سَبيل الله الَذينَ يُقَاتلُوكَم وَلا عدوا إن الله لا 
جب لخدي وَهْرَ صرف الغذوان, ثم َوه تعاى: ر اهم حى لا كن فة ويكون لبن لل أئ: ذفع 
شر من يريد فهر الاس وصَرفَهُمْ بالقوّة عن مُعْتَقَدهِمْ وقِثتَهُمْ عَنْ إسلامهم وهكذا. فللجهاد غايات. د.محمّد 
البرزنجي. 


الجتايةعَلَى البخارِي' . فراع تقد لكتاب جتية البارئ | حبصم 
أَعْطَانِيهِ فَابتَعْتْ به مَخْرَكًا في بَبِي سَلِمَة اله لول مال كاله في الاه" (. 

يعترضٌ أوزوث قائلاً: "فإن ذلك الحديث يبين أن رسول الله أكد ثلائا حق سلب 
القاتل لقتيله في الحرب» وهو ما سنبحثه في الفقرة اللاحقة, وأن أول مال لأبي قتادة 
الأسد كان من سلبه قتيله بعد الغزو الذي كان المصدر الرئيسي الأول لمعظم 
الصحابة" ص: (/59-5). 

أقول: كات أوزون بحاجَةٍ إِلَى هذه الَقرَةِطقَِنَهُ لأرّلْ مَال تأتلتهُ في الإمملآم» ققط, 
مع كونهًا غير صِاحَة لِمُراده فلم هذا التطويل الل عَلَى القرَاء؟! 

أرجعٌ فأقول: إِنّ هذا الرَّجلَ يظنْ أن الصحابّة كانوا مثلَهُ أقبلوا عَلَى الدّنيا وَالرّياسَةٍ 
وباعوا القدّسات وکل شيءٍ لينالُوهًاء م يدر المسكية - أو قرف الم د أن فيهم أبا 
بكر الصّديق الذي أَعَطَّى أموالَهُ كلّها مات في سبيل الله تعَالَى! 


وَنسيّ هذا الرّجِلُ أو تَنَاسّى موقف الأنصار حيثُ جاؤوا إلى الرّسول (5إ) وقالوا 


- 
٠ 


لَهُ: قَسسّمْ أموالَا بيتتا وبين الُهاجرينَء إن كانوا همهم الال لا يرضوث بتقسيم جمبع 
أموالهم! هَل رضي المهاجرون بذلك؟! کڈ بل قالوا دلُونا لی طريق الوق 
والتّجَارَة وهه لوقف مَذكورة في صحيح البُخَارِيّ وَلكنَّ أوزون لا يعرف لَه 
تلكا 0 ا 
وكان مصعَبْ بن عمَير (:2:) من أعظم الصحابَةِ رفَاهية في العيش ولا تصرفة هذه 
الرفاهيةٌ عن دينه بل يُهاحِرُ إلى المدينة فرارًا بدينه ومعتقدِي وكات زاهدًا في النيا 
وَملدتِهًا بحيث يموت ولا يرك من الدّنيا شيئًاء بل نياب لا يَفِي بسر جميع بَدنِهِ الطَاجر 


ولا أدري في أي شيءٍ يتكلم هذا الرّجِلٌ وماذا يريد من هذه الأباطيّل؟! 


('"' رواةٌ البخاري (ه/84١).‏ برقم: .)47371١(‏ 


سس ج 531١‏ جم صر 


ل لل سه لجايةَ علَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةَ قري لكتَاب جِتايّة ألبْحَارِيَ 

كان الصّحابَةُ (:22) لا يُيقون شينًا منَ النيا عندهُم بل يتصدّقون بهِ فور كما هو 
وارد عن كثير منهم, وإِذًا كانوا قَدْ تصّدّقوا بكلّ ما لديهم 2 ¿ الأموال, وبعد ذلك 
مَلَك واه وهم شيئًا من ا وَصارَ أوّل مال لَه فهذا مَحْمَدَةَ ة وَلِيسَ مَدَمَّةَ لو كان 
لأوزون فَهْمْ د رإذراك. 

أو يُمْكِنْ أن يَكُوْنَ الرادُ مِنَ الأوّليّة في الحديث: أوّل مال من الغنائم لا عَلَى 
إطلاق المال!! 

ما قولة بأ الَا نِم مال معظم الصّحابَةٍ فليسَ صحيحًا لأنّ الصّحابّة فيهمُ العُمّالَ 

والجَارُ وَالصَنّاعٌ. ومنهم من يشتغلٌ بالزراعة ومنهم من يشتغل برعاي الغتم وأكل 
مره وكانوا يعيشون بِكَمْبهم: ولو كانوا مُقبليْنَ عَلَى أموال الغنائم دون الكسب 
فكانوا يُرضون بتقسيم الأموال بيهم وبينَ الألصار - هذا بِالنسبَةٍ للمهاجرينَ - فلو 
كانوا كما صِوَّرَةُ أوزون فلا يَرضَّى الأنصارٌ بهذا التقسيم وما طرحوةُ للرسول (85). 
الحديث الكالث: 

«إنّ رَسُولَ الله صلّى الله عَلَيْهِ وَسلّم بَعَثَّ سرب فيه عَبْدُ الله بْنُ عُمَرَ قِبَلَ تج 
فقوا ابلا كرف فكَائتا سِهَاُهُمْ التي عَشَرَ براك أو أَحَدَ عَشرَ بدا ولقلُوا 0" 

أقول: لا أدري لِمَاذا الاعنزاضُ عَلَى هذا الحديث. وهل يقول أوزوث بردٌ الأموال 
إلى الكفار والمشركينّ ليقاتلوا المسلمينَ بهًا مرَة أخْرَى أ ماذا؟! ا 

قد رأيتم مُحاولات هذا الرّجل من قبل لتشويه صورة بعض الصّحابَة وأمّ المؤمنينَ: 
وكا لأقواله لبالمرصادٍ وما تركتا لَهُ قولاً. والآن جاءً دورٌ جميع الصّحابَةٍ وَأرادَ تشوية 
سمعتهم وصورتهم ولكنّ الله تعالى أَبَى أن صر الباطِلٌ! 


التَفْلُ: هُو المال الشخصي للحربي كالسّلاح وغيره فليس من الأموال العَامّةِ. 
رواهٌ البخاري »)٩۰/٤(‏ برقم: .)۳۱۳۶٤(‏ 


ا ا 


الجّية عَلى البخَارِي' , وراءة تقدية لقاب چتاية اټځاري ‏ ج بصم 


ضَحَايا الزو الامرأة وَالأَطفَال!! 


آئی صاحبتا المهندس بنوع جديدٍ من الخداع والككر ليتهُ لَمْ يَفعَلْ ` ذلك؛ ولكنّهُ فعل 
وأككر وَأطتب من هذا النّوْع وقال بأنّ ضّحَايا الغزوات الامرأة والأَطْمَالُ وَكان 
المؤسون في عصر الرسول (45) أفْسدوا وعكوا في الأرض! 


ولذلك اعتمَدَ على بعض الأحادْث» وهي: 
الحديث الأول: 

عَن ابن عباس عَن الصّعْب بْن جَنَامَةَ رضي الله عه قَالَ: مَرَ بي لبي صلّى الله 
عَلَِْ وَسلّم بالأنواي أ يدانه وَسْيِلَ عَن أهل الدارٍ يُون من لمكي صاب 
من نسائهم وَذْرَارِيْهُم قَال: «رهم ف" 

اعتَرَّض على الحديث قائلاً: " يبين الحديث تمامًا جواز قتل النساء والصبيان في 
الغزوات والحروب. فإذا كان الحال كذلك زمن السيف والسهم فما قول السادة 
العلماء الأفاضل في أيامنا هذه حيث القنابل والصواريخ المدمرة" ‏ ص: (59). 

أقول: هذه هي خياكة أخرَى من الخياتات الأوزونيّة ولیس في ذلك عجبُْ لان 
الإنساث إذا قامّ بخيائة فانتظر من أخرى ليُبررَ خيائته الأولى ويُخفيَهَا. كما هو حال 
الکدابِ ۔ حَاشًا كم - 

فهذا الحديث ‏ يَقِصِدُ القعلَ الخطاً حيث لا يدري اا لمقاتلٌ أن مقا مقابلّهُ هو المرأة أو 


۰ 


الطَفْلُ؛ لأ القعال رُبّمَا يكو في اليل أو لِسَبَبٍ آخَرَ يَمنَعُ مِنَ | امعرقة 


7" رواةٌ البخاري (51/4)» برقم: (۳۰۱۲). 


:'" لَطَالَمَا يأتي هذا الرَّجلٌ الْعتَرضْ عَلَى سيبَويْه بالعبارات الركيكة البالية مِنَ العاني حخالية. 


سسس ج 1۳ جم صر 


سس > الجناية عَلَى اللْحَاري , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 

وإلاً حُرمَة دم المرأة والطّفل معلومَةٌ لَدَى كلّ مسلم إلا أن يُباشروا القِعالَ أو يُقاتِلَ 
الكفارُ وَرَاءَهُم, لأنّ الرّسول (#) هى عن كع لون اَن عَبْدَ الله 2 ك 
عَنْهُ أَخْبَرَةُ: أن امرأة وْجِدَسْ في بَعْضٍ مَعَازِي النبِيّ صِلّى الله عَلَيْهِ وَسلّْم مَقَنُو 
«فَأئَكَرَ رَسُولْ الله صلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم قل النسّاءٍ وَالصَّبيَانِي "© 
وهذا الحديث ذكرةٌ الإمامُ الُخاري ويره لكنّ أوزون لَمْ يقرأ حنّى يُتبيّنَ لَه الأمرًا 
وَهُوَ مُعلومٌ كما تَقَلَ الإمَامُ النَوَوِيْ رل الإهاع عَلَى حُرمَة قتلهم: "أجْمَع الْعْلمَءُ 
على العمل بها الْحَدِيث وكخريم قَثْل النّسَاءٍ وَالصّبيَان إذا لَمْ يَُاتلُوا قن قَاكلُوا قَالَ 
جَمَاهِرٌ الْعُلَمَاءِ يُقعَلُونَ" 2 00 0 ا 
إِدَا كما سبّقَ فإنّ دَمَ المرأة رَالطْفل والششّيخ الس“ والعاجز عن القتال مُحَرمٌ وانعقد 
الإجماغ عَلَى ذلك التحريم فلو كان أوزونُ باصرًا مستبصرًا لعلِمّ ذلك خلال 
تقريراتهم وشروحهم على هذا الحديث. 
وبالتالي فإنَ الإمامَ البُخاريَ ذكَرَ ذلك الحديث تحت باب يُسعِرُ بأنّ هذه الحالّة حالة 
خاصّة وَحكمٌ امْيثتائيٌ مِنَ القَاعِدَةِ العَامّةِ ‏ كَوْنْ القَِال يَقَعْ في اللَيْل مَكلاً ‏ وَهو: 
5 ب أهل الذار يببتون» فِيْصَّابْ الولْدَانُ وَالدَرَارِي). 


O: 


('2 قلت ( البرزنجي): ذهب جمهرة أَهْلٍ العلم إلى أنّ حديث الصّعْبٍ منسوحٌ بأحاديث النّهي وقالوا: لا يجوز قتلُ 
النساءٍ وَالولدَان في الحرب عَلَى كُلّ حَال, ونه لا يحل أن يُقَصّدَ إلى قَثْل غيرهِمٌ إذا كان لا يمن في ذلك لهي 
مل أن يرس اَهَل الحرب بصبانهم 3 يَسْتطيعٌ المسلمون رتم إا ياصابَة صِبْيَانِهمْ فَحَرَامٌ عَلَْهِمْ رَمْيَهُم 
وَكَدَلِك إن تَحَصنُوا حصن أو سَفِيْئَةٍ وَجَعَلوا فيها نساءً وصبيانًا وَأُسَارَى مُسْلِمِيْنَ فحرامٌ رَمْيْ ذلك الحصْن وَخْرْقُ 
تلك السفينة 5 إِذا كَانَ يُخَافْ تلّفْ النّسَّاءٍ والصبيان وَالأْسَارَى. واحتجُوا بعموم تهيه(85) عن قل الدساءٍ 
رالصيان» وبعموم فَوْلهِ تعالى: رَو زيوا عبتا اين كََرُوا مِنهُمْ عَدَاَا ألم وة قول مالك والأوزاعي › 
يضاف الي مَاذكرّة الشَيْح مَرْوَانُ في البَخث. 
'"' رواه البخاري )5١/4(‏ برقم: »)۳۰۱٤(‏ مسلم »))۱۳۹٤/۳(‏ برقم: .)۱۷٤٤(‏ 
7" شرح ملم .)٤۸/۱۲(‏ 

سسس ج ١‏ + اچ 





اتاية على البخاري قرَاءة كفدية لكاب جتاية البخاري جم م 


ف فحرمَة قتلهم واضِحَة للمسلمينَ فلا يفعلون ذلك ولم يفعلواء ولكن مِنَ الأجدر أن 
يوجّة الكلامٌ إلى الْذِينَ يقعلون الأطفال ولا يُفرّقون بِينَ إنسّان وَجمادٍ بطائراتهم 
وقصفهم وصوارينهم حت موا وَأباذوا وَأَفْسَدُوا وَقَلُوا وتهَبُوا ولا أدري لِمّاذا لا 
يَعكَلُمُ عن هذه الأشياءِ كرجل أخرّس عن الإعراب؟! 


الحديث الكّانِى: 


4 2 ت 


عن ابْن عْمَرَ رَضِي الله عَنْهُمَاء ٠‏ قَالَ: «حَرَّقَ رَسُولُ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسلم ئخل 
بني النَضير وَقَطَعَ وهي البُوَيْرَة» قَترَلَت: (مَا قَطَعْكُمْ من لِيئة أ تَرَكتمُوهَا قَائِمَةَ عَلَى 
أَصُولِهًا فيإذن للم «حشر: 40" 20. 

يعض عَلَى الخَدِيثِ قائلاً: " يبين الحديث جواز قطع أشجار الكفار وتحريقها- 
حسب الشرح الوارد في الأثر- وكما نلاحظ فإن راوي الحديث -ابن عمر- لا ينقل 
ia . »‏ 5 5 
قولا للرسول إغا ينقل فعله بالتحريق والقطع  ٠‏ 

وإنى لأعجب من إسقاط كلام الله -عز وجل- على ذلك الحديث“ فالآية الواردة 
فيه ° لم تشر إلى التحريق أصلا وهي تبين أن قطع أو ترك الأشجار عامة إنما يتم باذن 
الله وعلمه (وليس أمره) كون النبات من أهم مظاهر الحياة على وجه الأرض" 
ص: .)7١١‏ 

أقول: والله حق لي البكاءُ على عَالْمٍ الطبع وَالطباغةٍ لِطبْع كتاب فِيْه مِثل هذه 
العبارات الرَّ كيكَةٍ وَالأدلّةِ الضعيفة. 


'' رواةُ البخاري (/84). برقم: 01١‏ 4). 
فَمَاالفِرْقَ بين القؤل والفغل» فكلاهما تشريعٌ وَلستًا بصَدَدِ ترجيح حى يُقالَ: بأنّ القول مقدّمٌ عَلَى الفِغل!! 
ما معتى (فِيه) هُنَا يا صّاحب جنايّة سِيبَوَيْه؟! 


سسس ج 1° جم صر 


ل لل ج الجايةَ علَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة لكاب جِتايّة ألبْحَارِيَ 


عَوا إِنّ الأصل في قطع الأشجار الحرمّة فلا يحلٌ إلا لِضَرورَةٍ ماسّة إليه, أمّا قط 
أشجار بَنِي النَضيرٍ فَجَاءَ ازيل 4 وهذه الآيَةَ صريحة ني الباب مهما أراد أوزون 
اال ا E‏ 
وفيهًا قريتتان تحكمان بكون الآية من أمر الله تعالى بالقَطِع لا كما أرادَ الرّجِلٌ 
إيهَامَهُ والقرينتان هُما: 
نِهَايَة الآيَةِ خيرُ دليل عَلَى و القطع بأمر الله لأن الله تعالّى قال:[ ما 

عكر قن كةو ا کے E‏ کا یق ا و 
سيت @ 4الحدر. 

أفلا سال أوزون: إذا كائت الآية تكلم عن علم الله تعالى فلمَاذًا تنتهي بقوله: # 
GY‏ ا لمَاذا 8 ته بشيءٍ ندل على العلم كقوله تعالى في هذه 
E‏ في الْأَيِض ما یکن ین وی َة 
من ولك وَل لتقا عد و موو 
ی اکا م یم ا یلوم َة إ6 له بك ىء علي © 4 المجادل 
فلمّاذا تسَهِي بالجزاء والخڙي لليهود الفاسقينَ؟! فهذا يعلَمُهُ من لَهُ الإلْمَامُ بالبَلاغةٍ 
وَالبيان لا الرّجِلُ الأعج عجو نكن 

eee 


CN 6: 


« مْوََرِعَ أَحْرَ ان كقروأ من أَمْلٍ الكت من دترهز الأول اشرما تن 
5 0 و 22 2 صر 0 


ل با و ان لعشت توم نت اکر تفز أنه ين حي 1 





ففي هذه الاية دلي عَلَى كون قول النَبِيّ(85) وَفِغْلِهِ تشريغ لأ الله تعالى ألزل ما أذن به البي(5ة مَنْزِلَة 
إذنف فتَدبّر!! 
("' وللأسّف الشديدٍ صارً أكثرُ العَرّب أعجَيًا باللغة العرَيةٍ والأعجمي عَرَبًا به!! 


کس ۱ مم کے 


0 


الجتاية عَلّى البخَارِي , قِرَاءةٌ ئقدية لكتاب جتاية ألبحَارِيَ 2 





6 
االو 2 < وہ ووو 


ده وا و و و ا 
سبوا وَقَذف فى فلوبهم الرعب رون بیوتهم بایدبهم ادى امین قاترو 


a 
اولي الاجر © #الحشر.‎ 


17 2 2 چا واس يه رسيو ع 2 5 > چر2 کر تس E‏ 
الكت لين اخرجتر لجرب e‏ ظِيمُ فِكرٌ ل ادا ون ودا 
الام لت چا ر و اد ال ل 2 4 و6 o‏ وو و E‏ 
نكم وَاسْه سهد إِنْهُمَ لكزلون © لين أخرجوا لا يخرجون مَعهم وَل 
0 الك ب ا 0 1 7 و € 
وتوا لا ينَصَروم ولين صر وهر بول الاد تم لا يتصروت © لأنشْر آشد 
ع 1 ف 200 و م 2< عع وه E‏ ت 
تَهْبَهَ في صُدُورهِم قن أله دَلِكَ يانم قوم لا يقْقَمُوت © لا بِعََيْوَكَُ 
د م 3 اس ث عت ریو ع ترم 8 ج > ۹ م محبين ص 
جیا إلا ف فرق که اون وره در اسهم بسر شید و جیا 


- 
3 


2 
یویر سی ذلك بأ َم د عقوت @ 4ار 
وبع ذلك كله لا يهي هذا الرّجِلُ من التّمادِي في الباطِل ويقول: " وهنا 
نتساءل: ألم يسمع الإمام البخاري بوصية الخليفة الراشدي أبي بكر الصديق لقادة 
جيشه في حروبهم بألا يقطعوا شجرًا أو يقتلوا شيحًا أو امرأة... الخ 
فهل كان الخليفة مخالفًا لسنة رسول الله بوصيته تلك أم أن بعض الصحابة نقل ما 
خالف الرسول وأثبت ذلك إمامنا البخاري فى صحيحه" ص: .)17١(‏ 
أقول: كيف توصّلَ أوزون إلى أنّ الخليفة أبا ببكر (# قال هذه الأشياء؟! ألم كصلا 
عن طريق أخبّرنا وَحدئنا؟! ألَمْ يَنقلْهَا امحدّتون؟! يمكنْ أنّ هذا الرّجلَ مشكلتةُ مع 
الإمام الببخاري (220) فقطء ويقبل کل مَا سوى في الصحيحَيْن؟! أ أَنَهُ يقبلٌ ما 
يَشْتَهِيهِ من الرّوايات مَادَامَتَ لِصالِحِه ويردُهًا إن كانت لصالح غيره! هيا لك النهج 


ل سس ج 1۷ جم صر 


و لله لجايةَ عَلَى البُخَارِيّ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتايّة ألبُحَارِيَ 
أرجعٌ إِلَى الجواب قائلاً: لم كن وصيِّة الخَلِيِفَةِ غائبة عن الإمام البخاري (#) حى 
يَجِدَمًا العَلآَمة زكريًا أوزون. وَلم يُوْص الخليقَةَ بشيءٍ مخالف خَدِي الْصْطَفِى (85), 
وَكَم يَفعَلٍ الصّحابَة مَا يُخَالِفْ هَدِيَهُ (85). 

خلاصَة الأمر: كما قلا إن قطع الأشجار محرّمٌ في الأصْل إلا إذا كان لمصلحة 
مَاسَةٍ إلى القطّع كما قال به الرّسول (5) وذكّرتا الخَدِيث سَابقَاء فكانت وصيّة 
الخليفة بناءٌ عَلّى هذا الأصْل وَقَدْ قَطَعَ الرّسول (5) تلك الأشجار لمصْلَحَةٍ داعيّة إلى 
ذلك ولصّرورَةٍ ماسَة إل كما كائت الهو داخل الحصن إذا َم يَحْصُلْ ذلك القط 

أخيرًا: مِنَ الأجدّر أن ينرك أوزون هذا الكلامَ وَيوجهَهُ إلى الول العُْظْمَى حيثٌ 
لوا وَدَمّروا كل البلدان, وَيُوَجَهَ الكلامٌ إِلَى طَاغِيَةٍ العَصْرٍ أمريكًا حيث أَبَادتٍِ 
العراق وَأحرَقَْهَا وَجَعَلنها را وَمن قَبْلُ صَتَعَتْ جحيمًا للأفقان. 

وَمَاذا عَنْ سُوريا الجريحة بينَ جَوْرِ رُوسيا وَجَبَروتِ أمريكا حيث تزف دما يومًا بعد 
يوم فَجَعَلوها مكان تجَارب أسلِحَيهم ومعدَاتهم!! قَعَلَا الأنفس وَهتَكُوا الأغراض 
وَحرّقوا كل شيء! 

ولكنّ أوزون صامت أخرس أنكم أَعْجَمْ لا يتكلم عن هذه المذابح وَالجرائِم البَشْعَةٍ 
التي ارئكَبهًا هؤلاءٍ المجرمون, ولكنّه يتكلم عن بعض الأشجار التي قُطِعَتْ رفي ذلك 
مُفَوَةٌ مُتَقَوّة إن کان حَقَا ابْنَ سُوريًا تُحرَّكهُ هذه الأشياءً!! 

مِنَّ الطويْلٍ] 


37 2 

م 220 چ #0 » ° و © 0 
فشتئنا سعد فاه 9 ٠‏ سعد 
حصن من . 


الحديث التالث: 


عَنْ عَانِشَةَ رَضِي الله عَنهاء قَالَت: أصِيب سعد يوم الخَنْدَق رَمَاةُ رَجُلْ من قُرَيْش, 
يقال ا 0 وَهْوَ حبَّانُ بْنْ قَيْسء ِن بي مَعيص بْن عَامِرٍ بْن لُوَيّ رَمَاهُ في 
الأكحَل ب التي صل الله عليه وسم حَيْمَة في الَسْحِدٍ لِيَعُودَهُ مِنْ قَرِيبي 

وخ شرن ف صلی عل م من ادق وضع السّلاح واعَتسَل ااه 
ِبْرِيلٌ عَلَيْهِ السّلامُ وَهْرَ يَنفضْ رَأْسَهُ مِنَ القَُار, فقال: " قد E‏ 
ما وضعته اخرج الهم > قال لني صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمْ: فآَيْنَ فأَسَارَ إلى بني 
" فَأََاهُمْ رَسُولُ الله صلّى الله عَلَيْهِ وَسلّم قََزَلُوا عَلَى حُكْمِه ا 
قَالَ: فَإني أَحْكُمْ فيهج: أن تُقتَل الْقَاتِلَةَ وأن تسبى النّسَاءُ والدرية وأن تُقْسم 
ا 

يَعرضُ على هذا الحديث اعتراضاتي وهي ") 

١‏ - الرّسول (85) جعل بَنِي قريظة تحت حُكم سَعْدٍ بن مُعَاذ (وة). 
أقول: يعترضْ هذا الرجل كأنّ الرسول (85) وَضَعَهُمْ تحت حكم هلر أو 
مُوسُولِينِي أو حَافِظٍ الأَسَّدٍ حتَّى يعتزض ويستشكل ذلك ويقول بأنّ الرّسول (85) 
ظَلَمَهُم بهذا! 

نعم إن الرسول (5ِ) جِعَلَ سعدًا (:9:) حاكمًا عليهم لِيَعْلمَ الاس كيف هي 
منزلة الأصحاب عندَهُ! لأنَّ سعدا رر قد اف في هذه العّروة بأيدي هؤلاءِ 


ر 


الاس ١‏ عله الرسول (5) تحت حكمه وقراره, وليُبيّنَ عَدالّة الصحابة في هذه 


pe 


E 


e 


امح 


رواه البُخاري (ه/؟١١).‏ برقم: .)41١717(‏ 
0 ص: .)7١١(‏ 
هذا بِاغَتبّار الْمُسَبّبِ لأَنَ اليَهُودَ كانت سَبَّب الخَرْبِ حَيتُ تقَضّت العَهْد وخائت. 


a SS‏ 1۹ جم چے 


ل لل ج الجايةَ عَلَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتايّة ألبُحَارِيَ 
نَل فهذا هو الرّجلُ الْصابْ بربجهم وسَيفهم, ولكنّهُ لا يحكمْ بغير مَا حكمٌ به 
الرسول (45) من الغزوات في مُعَامَلَتِهِ مَعَ الأمْرَى والأطفال والشيوخ وَالنّساءا 
َعَم هذا الصحابي الجليلٌ (:8:) خِرّيجٌ مدرسَة الرّسول (#5) وقد رَوَى من مَنْهَلٍ 
بوه وقَدْ شبعَ من مُنابع حُكْمِهِ وَحِكَمِه فهو بخلاف الوزراءٍ والأمراءٍ وَالضْباط الّذِينَ 
نراهم في عصرنا حَيث يَْلِمِون وَيمَصِرون لألفسهم؛ بل لا يعار جرج ووه عند 
الحکم عليهم! وهذا يُظهِرُ أن الصّحابّة حنّى عند الشّدَةِ والبلاءٍ كانوا في قِمَّةٍ الأخلاق 
الحميدة والأفقال الكرعة, قلا 5 عَنْهُم ما يَْضَبْ الله تَعالّى مِنْهُ إذَا هكذا بريد 
أوزوث أن عل كل محمد دة 

۲ - يقول: " وهكذا فإننا نجد أن ضحايا الغزو هم الدساء والأطفال والأموال وأن 
كل قادر على القتال (لمقاتلة) لن يفيده الاستسلام لأن حكم الموت سيكون له 
بالمرصاد." 

أقول: كل العقلاءٍ يعلّمُ أن الحرب إذا اشتدّت وَاضْطَرَمَتَْ يكون كل الطْبقاتِ من 
ضّحَايَاهَا في كل الرّمَان إن شاءً المقاتِلُ ذلك أم لا! وهذا حَصّلَ أيًا للمسلمينَ فهم 
كذلك أصيب الشيخ والطفل والتساء منهم وقد حَسروا الأموال في ذلك فطبيعة 
الحرب هكذا أمّا + حَصْرُ الضّحايا على الطفل والمرأة مَعَ كون المصاب منهم قليلا جدًا 
فليس إلا جناية من أوزون. 

ما حكم الرّسول (#5) للأسرّى فهو معلومٌ لیس كما يوهِم هذا الرّجلٌ با 
حكمَهُم الق » بل القتل نادِرٌ وهو لمَنِ ارتكب جرية تفرض عليه القثْل» وإلا فالفد: 
وَامنُ علّيهِم أكترُ الحالات, كما نرّى ذلك في التأريخ مُشرق . 


بان 
و 
ية 


قلت «البرزني): اختيارٌ سيدا الرّسول (45) لِسَعْدِ بن مُعَاذٍ كان من باب الإنصّاف لليهودٍ كي لا يشعروا أن 
لمنتصرَ هو الذي يَفرض عَلَيْهُمْ شروطة إذ أن سعدا كان حَلِيْهَا لهم في السسابق وَقَدْ رَضوا بحكمه وَالّذِي تَوَصلْتْ 


۳ - م يقول: " أخيرًا فإن ذلك الحديث يبين إمكانية السيدة عائشة في رؤية 
جبريل-عليه السلام-ونقل حواره مع الرسول الكريم". 

أقول: ليس في الحديث ما يُنعِرْ بان أمٌ المؤمنين عائشة (#) رات جبريل عليه 
السسّلام ولكنّ القَهُمَ المسّقِيم من الْمُهَنْدِسِ جَعلَهُ يَتَحَيّلُ ذلك! 

يمكن أنْهَا معت مِنَ الرّسُوْل (5). لأنها لم تقل بِصَرِيْح العبارّة أو مَا يدل على 
رؤيتها لَه أو يُمكن آنه رأت علامّة تدل على کون الذي يتكلم مَعَ الرأسول (5ع) 
حِبْريْلَ عَلَيْهِ السّلامُ! لأنّ صِيْعَةَ الروايَةٍ للمّاضي يَعنِي رَونْهَا بَعْدَ بَنِي قَرَيظة اه 
ريل عله السام وهو يتفض رأة من الا قَقَالَ: " قَدْ وَضَعْت السّلآح» وَالله 
ما وضعتف ارج إليّهم..4! 

ثم بعد ذلك كله يستمّرُ على الكلام ويقول: " وهنا يبرز سؤال هام “ یطرح على 
السادة العلماء وأتباعهم تمن يرون في صحيح البخاري سنة لرسول الله يجب تطبيقها 
على اختلاف الزمان والمكان: هل يمكن اعتماد تلك الأحكام في الغزو والحروب 
لتطبق اليوم على دول العالم عوضًا عن اتفاقية جينيف مغلا أو مقررات مجلس الأمن؟! 
وإذا كان الجواب بنعم!! فهل يسمح لغير المسلمين من أهل الأرض بتطبيق ما يطبق 
عليهم بالمفل؟!" ص: 7-01١١‏ /). 


يه من بعد بحث طَُويلٍ في روَايَاتِ الخبرٍ الصّحيحَةٍ وَجَاتَ (وَللهُ لم أ الذي فوا هُمْ مَنْ شَارَكُوا في القكال 
وَباشروا القَثْلَ لا غَيْنْ وَعَدَدْهُمْ لا يَتَجَاوَرُ الأَربَعيْنَ وَالله تعالى أَعْلَمْ. 
قُلْتَدمَرْوَانُ): مَا قَالَهُ مَْلاي الشيخ البَرْزْنِيُ جَرَاهُ الله خيرًا أقول به وَأُقِرُ لَهُ فَضْلَ التُحقِيّق وَالبَرَاعَةٍ. 


'' فالأولَى أن تقول: سُؤَالٌ مهم بدلاً مِنَ طإهّام4 يا صاجب حِنَايَةِ مْوَي لأنّ إهام4 اسْمُ فَاعِل مَنْ اشم 
وكذلك هُوَ اسم لطيْرٍ وكانت العَرَبْ في الجاهلية يَعْتقِدونَ فيه عراب وَعَجَائب.! 


سسس ج ۷۱ جم صر 


.ف سس ج اة على الُحاري ٠‏ قَراَة دة لكاب جتاية ألبخاري 

أقول: اللّهُمْ أخرج هذا الرّجل من هُجوعه الطويل لكي لا َسْمَعَ مَرَةَ أخرّى 
غَطِيْطَهُ ولا جَخْيْفَهُ ! 

إن لم يكن الرجلٌ فِي حالة النوم والغفلّة فلا بيع مَا جاءً به الرسول (#5) بقوانين 
الغرب الكاذبة حيث قنّوا لمصالحهم وَحِمَابَِهَا فقَطء فلا تُجَرَمُهُم تلك القوَانِيْنُ علّى 
أفعالهم مهما كانت وحشية ولا تَشَمَلَهُمْ تلك القَوَانِينٌ وَالبُودُ الخَاليّةا 

أينَ هذه القوانين والبنوذ التي يذكرها أوزون في تؤقِيْف أمريكا وتجرعهًا بسبب 
جُرمِهًا الششّبيع نجاة هيروشيمًا وناكازاكي؟! 

أينَ هذه القوانيئ والبنودُ الخيالية في الدفاع عن مصير امنود الحمر السُكان 
الأصليينَ لأمريكا؟! لِمَاذا لا تبحث عن مَذابِحِهِم ولا تُجرّمٌُ أمريكا عَنْ هذه الأفعال 
الوحشيّة؟! ٠‏ ا 

أينَ هذه البنودُ الخيالية في البحث عن قضيةٍ الدُوَل الأفريقية حيث تعيش تحت خط 
الصّفر وراءً سياسّةٍ التنّجويع برعايّة فرنسا والإنجليز؟! 

أْنَّ هله البنود العَاَةُ ع قي البوسئة وَلهرْسكِ وَالشيشّان وَمََابحِهِم وَوَيلاتهم 
تخت القَهْر الرُوسِيٌ القاشم الظالم؟! 

أين هذه القوانين والبنودُ لتوقيف هؤلاءٍ الوحوش الثّرسّة الجائعة؟! 

لا تسمَعٌ لَهَا صونًا وَلا ترّى ها أثرّاء لأنّها وُضِعَتَ أصلاً للدفاع عنهم وَالَبْرير 
لأَفعَالِهم! 

نعم! نحن لا فصل نفاق أحدٍ على ما جاءً به الحبيبْ المصطفى (5), ومن أراد أن 
يتَعرّفَ أخلاقنًا في الحروب وسياسَتنا فِيْهَا فعليه بكثُب التأريخ وقراءَتهًا مُنْصِفا عَادِلا 
دون الانجيازء أو لِيَنْظرْ في كُتُبٍ الْمُعاصرِينَ أمثال كتاب أخلاق الحروب للدكتور 
راغب السسّرجَانِي لِيَعْلُمَ ذلك وَيَتَعرف عَلَيْها 


الججخيف أشَدٌ مَا يُسمَعْ من النَائِم وأرْقعْهُ وَأما العطِيْط فَهُو مَنْزْلَةَ تختها! 


9 


4 ج الا صر 





نم بعد ذلك يُسيءٌ الأدب مع الرَسُول الكريم (85) ويقول: " أمور يجب على 
المسلمين إعادة النظر فيها كليًا ونبذ حتى فكرة نسبها إلى الرسول المصطفى الذي أراه 
بريئا منها براءة الذئب من دم يوسف!" ص: (۷۲). 

أقول: قد تسّفتا جميع ما أتيت فيك يفوك امه الات إذا فلا داعي لحذف هذه 
الأحاديث وعدم نسبَِهًا إلى الرّسُول الكريم (25)» أما الواجب فَهُوَ أن تراجع فَهمَك 
للنُصُوْص وأن تُبرِرَهَا كما هي وَكفْهّمَهًا عَلَى وَجْهِهًا! 

وبالتَالي فإنَ في هذه العبارةالذي أراه بريئا منها براءة الذئب من دم يوسف!* 


۶ 


إساءة مع الرسول (25) با لعيار الأزوني كما سيأتي إن شاءً الله تعالّى. 


سس ج ۷Y‏ لل بصم 


.فلس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 
الرسول (5) وتطبيق الحدودٍ والأخكام! 
ثُمّ وَضَّعٌّ هذا العُنوان وأراد أن يقول: إن في صحيح البخاريّ أحاديث تُشعرٌ بعدم 
تطبيق الرُسول (5ِ) شرع الله وحدودَةُ كما هي! 
وني هذا العنوان جاءً أوزوث باكيّا لحال المفسدين الّذينَ قامَ الحبيب (82) بتطبيق حدٌ 
ال لعالى N E‏ 
ي ة الدّفاع عن السَرّاق وَاخَوَكَة وَالوَّاة والمفسدينَ ‏ فلو كان صادقًا في دعواة 
فَلِمَ لا يتأدّى من حال مُسلمِي بورمًا؟! أليس هؤلاءٍ الْناس بشرًا ذا أم لا يستحقون 
الحريّة والحياة لذلّك خَرس أوزوث عنهُم ؟! 
يعتمدٌ عَلَى بعض الأحاديث لتصديق دعوى الظلم والْجَور في تطبيق الأحكام وهي: 
الحديث الأوّل: 


إن قرا مِن عكل لَمَانية قَدِمُوا عَلَى رَسُول الله صلَى الله عَلَيْهِ وَسلّم قَبَايَعْوهُ عَلَى 
ا فاستوخموا الأرْض فسَقَمَّت أَحِْسَامُهُم فشکوا ذلك إلى سول الله صلّى 
الله عليه ولم قَالَ: «أفلاً تَخْرْجُون مَعَ رَاعِينَا في إبله قَتُْصِيبُونَ من ألْبَانِهَا 
وأنوالها» قالوا: بى فَحَرَجُوا قَسَربُوا من ألْبَانِها وَنْوَالِهَه فَصّحُواء فَفَمَلُوا رَاعِيَ 
رَسُول الله صلَى الله عَلَيْهِ وَسلّم وَأَطْرَدُوا النَعَم > قلع ذلك سول الله صلى الل عليه 
سل فأَرْسَلَ في آثارهم, فأذ ر كوا ڦجيءَ بهم قَأمَرَ بهم فَقَطْعت أَبْدِيهِم وَأَرْجُلْهُمْ 
2 7 بي ه عدم اه )۱ 

وَسَمَرَ أَعْيْتَهُم ئم َبَدَهُمْ في الثشّمْس حَتَّى مَانُوا 0 

يقول أوزوث معتر ضا على هذا الحديث: " وإذا كان البعض يرى أن الرسول لم 
يكتف بتطبيق حد القتل فيهم (النفس بالنفس) بل طبق حد الحرابة (بقطع الأيدى 


('" رَوَاةُ البُخاري (9/9) برقم: (5899). 


سس ج ٤‏ لل بصم 


والأرجل من خلاف) فهل يعني أن سمر أعينهم ونبذهم أحياء ليموتوا متأثرين بجراحهم 
تحت الشمس هي سنة نبوية نقتدي بها؟!" ص: (۷۳). 
جَاؤُوا وَأَعْلَُوا إسلامُهم, َقَالُوا: حن جياعٌ عطاش» فقال: الرسول 6 اذهبوا مع 
الرّاعي وَاشربُوا من حليب الإبل. ولكنّهُم كذبوا في ذلك عندمًا خَلَوا بالراعى قتَلُوةُ 
وَسَرقوا الإلَ وفروا ارا وبعد أن قَبْصَهُم الرّسول (25) صَبّقَ عليهم حدً اراق 
وهذا الح مذكورٌ في القرءان الكريم» فلم لا يَكُوْنُ أوزون صَريحًا صادقًا ويقول بان 
ملكتي مَعَ القرءان والإسلام لا مَعَ البْخَارِيّ وَخْدَة؟! 

ل تعلى في حد هؤلاء اقاس: كما جروا اليرت حار 


ارعن 
و ت ا ٠‏ ي 


> و ر ج ad‏ 
وشعورت. فى رض SS‏ يرهم 


نجهم من خلب أو ينوا ت الأ تلات لمم رق ف الي 
وَلهُمَ في ألكجِرَةٍ عَدَاكَ عَظِيٌ © 4المائدة. 

ا ارا وک آ5 ر بی ر تا فطلو با الرَاعِيء ليكون حدّهُم وَعذابهُم 
مغل عذاب هذا الرَاعِي المقتول دون ذنب. 

فهذا الحكمٌ لِرَمَانهِم وزمانتا لا يُكرُةُ أحدّ في بعض الأَوقَاتِ لكي لا يجازئ أحذ 
على أرواح النّاس ودمائهم وأموالهم وَلا يَطْقَى بهذا الطّغيان عَلَى أحَدٍ! 

فإذا لَمْ تكن هذه المصلّحَةٍ فلا يجو تَسْمِيرٌ العَيّْن واللّة بأيّ توع كان لان 
الرسولَ (5) نهى عن الْخلّة: 


کس ج Vo‏ جم صر 


فل سس > الجاية عَلَى الْخَاري, قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 
ف م 4 5" e Al. #& e‏ 
« هى التّبي صلى الله عليه وسلم ا 
حَتَى اه ( 2( تھی عن أن يُجِعَلَ البهائم والطوة عَلامَةَ للرّمي؛ كما قال الس؛ 
«هّى اللي صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم أن تُصبّرَ البَهائْم» < 0 
وهذان الحديثان مذكوران في صحيح البُخاري لكنّ أوزون لم يَرَهُمَا وَلَنْ 


راهم !! 


م يقول: " وهو ما طبقه لاحقًا بعض الصحابة والخلفاء بحق الآخرين كما فعل عبد 
الله بن جعفر بعبد الرحمن بن ملجم (قاتل الإمام علي) وكما فعل من بعد الخليفة 
المنصور بابن المقفع" ص: (۷۳). 

أقول: القول بِالنسبَةِ لإحْرَاق ابن مُلْجِم غيرُ صحيح. لأسباب. وَهِي: 

١‏ هذا حلاف وصيّةِ أمير المؤمدين علي (وجه)» حيث نهاهُم عن لعي فان فَعَلوا 
اة فَقذ فعلوه من قبل أنفسيهم وأخطؤوا فيه وإلا م بستندوا إلى دليل من الشرع» 
وَكذلك زوي: أن عَلِيا دَعَا حُسَيْنًا وَمُْحَمَّدَا » فقال: «بحقي لَمّا حَبَسكُمَا الرّجُلَّ» إن 
مُت مِئْهًا فَقَدَمَاهُ فَاقْعَلاهُ » وَلا تُمَكّلا به» فَالَ: فَمَطَعَاهُ وَحَرَقَاُ , قَالَ: وَتَهَاهُمَا الْحَسَنْ 


) ا sor Mir‏ 
رض الله عَنَهُ . 


() 


رَوَاهُ البخاري (*/ه 20 برَقَم: (14074). قلت (البرزني): رَاوي الحدِيْث وَهْوَ سيّدئا نس قذ رَوَى مِنْ 
طريق مَوْصول صَحِيْح أنّ هذا الفِغْلَ المذكورٌ في الحديث مِنَ امثلة مَسوحٌ وَعَليهِ جمهورٌ الحفاظ من أهل الحديث» 
َم ثم هؤلاء فوا لهم فوا وَسَرَقُوا وَاركدُوا جملة وَاحدة كما يّنَ الا الكرام. 

" رَوَاهُ البُخَاري/4/7 9). برقم: (81ه). 

قلت (البررزنحي): الثابت في الصّحيح أنّ الحرق في بالنَارِ مَنهِيّ عَنْهُ تهيّا شَدِيْدَا لاه من عذاب الله وَلَيْسَ لِعَيْرِهِ 
للك عَائبَ الصّحْبْ الكِرَامُ سَيّدنا علا ما أَمرَ بحَرْق ابْن سسا بالار ودم على ذلك. وَسَبْحَان مَنْ لا بُخطئ 
0 يا بير الحرق فروة. 

7 مُصِئَفْ عبد الرّرّاقَه 4/١‏ 18)» برقم: (1851/5). 


سے ا م چے 


۲ - هناك اضطربات كنيرة حول اسم من فَعَل ذلك مع عدم صحَّة الرّوايات 
هناك من يقول بأنّ الْحسَسَ فعلَ ذلك وهناك من يقول بل الحسين ومن يُقول بأنّ محمد 
قعل ذلك فمن فَعَل؟ وما الرّوايَةَ المّحيحَةٌ في ذلِك؟! ٠‏ 

۴ - كُلُ ما وقفت عَلَيهِ من الرٌوايات لا تخلو عن الانقطاع في السّد أَوْ ضفي 
إِذَا لا تصلخ للحجّة وبالتَالِي فَمنْ فعلَ ذلك مَهْمَا كَانَ ذا عِلْمِ ومكائةٍ فلا يصلح 
فِعلّهُ للحجّة ولا يُستدلُ به بل أخطاً في ذلك إلا إذا كان الجَانِي قد فَعَلَ بشخص 

كد ككلّمَ الدكتور علي الصلابيٌ عن المسألَة ياطناب في سيرَةٍ الإمَام الحسن بْن علي 
من أراد الاستزادة. 

أمّا قِصّةُ قتل ابن المقَفَعِ فلا إسناد لَها وقد ذكرَت في كتب التأريخ دون إسنادٍ لا 
صحيح ولا ضعيفي. وقد تباينوا في كيفيّة قتله تباينًا كثيراء حٌى ابن كثير لَمْ يجرم 
بكيفية قبل ولم يكن لديه جرمٌ كجرم أوزون ويقيئه كأنهًا ذكرت في القرءان الكريم! 

فهذا غاية ما عند أوزون في نقد البخاري الإمّام! الاعتماد على الزوايات الباطلة 
وأقوال العوام أقوال لا أصل لها رهي في الحقيقة اُوهَام! 

وبالَالي لو كان للقصّةٍ أصلٌ وحَقيقَةٌ مَعَ كون ابن المع ذا كُفريات وأقوال باطِلَةٍ 
فلا يُحتَج بها ولا يُعتَمَدُ عليهًا بَلْ نُكِرُهًا قبل أوزون, فلا حقّ لأوزون أن يَحمِلَ 
ذنوب أناس عَلَى الإمَام البُخارِيّ عليه الرَحمَة وَالرّضوانٌ وَهْرَ منها بَريَ لأنّ كل 
اخلقاءِ الفا الرّبانيينَ رأوا هذه الأحَاديث ولم يأخذوا بها للظلَمَة على الجتاة - 
الْذِينَ اجِتَرَحُوا السّيئات دون الْثلةٍ -» وَحنَّى اختلفوا ف جوازها إن کان الرّجل قد 
ر ارک ار قلاء فی ون رر ف كنا نب وا 
العدل يقتَضِي ذلك, ومنهم من قال بحرمَبِهِ لأنَ اهي عام فعلى كل حال أنت تَرّى 


د 





ل سسس ج ۷ س 


.ف سس لناية على البْحَاري, قرا ية لكاب جتايّة ألبحارِي 
حرمة النفس في کلتا الحالين في الأولى حرمة نفس المقتول, وف الثانية حرمة نفس 
القاتل. 
الحديث الّانى: 


ثم يقول أوزون بعد عرض الحديث السّابق: "وإذا كان الإمام البخاري يرى في ذاك 
منظرًا مألوفًا وسنة لرسول الله فإننا نرفض رؤيته هذه ونطالب أتباعه من السادة 
العلماء أن يقارنوا حديثه السابق بحديث آخر ورد في صحيحه" ص: 4-77 /1). 
يَقَصِدُ هذا الحدث: 

"عن أئس بن مالك قَالَ: عَدَا يَهُودِيُ في عَهَدٍ رَسُول اللو صلَى الله عَلَْهِ وَسلّم 
عَلَّى جَارِيَقِ فَأَخَدَ أُوْضاحًا كانت عَلَيْهَا ضع 0 فآتى بها أَهْلْهَا رَسُولَ الله 
صَلَى الله عَلَيْهِ وَسلّم وهي في آخر رمق وقد أضوت صمقت فَفَالَ لَهَا رَسُولُ الله صلّى الله 
- سكم «من ا فن تبر الدي كلو فَأَشَارَت برأسهًا: أن لآ قال: 


عل عم 


فقالَ: «قفلاث» لقاتلهاء 
٠ 2‏ يق و ا ب E‏ لا كه 000 فو من و ھک 
تَأشارت: ) أن عم ا الله صلى الله عليه وسلم رضح رأسه بين 


مع ع نورق 


أقول: فَلِمّ الاععزاض على هذا الحديث؟ لأنّ الرسول (5) أقامَ العدل وَقَعَلَ 
اليهودي بتفس ما قل به اليهودي هذه اَاريَّة الصغيرة البريئّة! 

فلا أشك في كون أوزث يأتي ليا جوع آخر من التلبيس إذا لَمْ يقل الرسولٌ (8) 
اليهوديّ بنفس قتل اجَاريّةِ لأنّ العدلَ يقتضي ذلك فَكنّا ئرَاهُ يعتزضُ ويقول: انظروا 
كيف أساؤوا 0 لمرأة فدمها ليس شيئًا عند ا قتركوا اليهوديّ لأنَهُ قل امرأ 
والمرأة رخيصة للغايّة فَلا حُرْمَة لَهًا!! ا 


© 


7" روا البخاريٌ قمع برقم: (ه59ه). 


کس ج ۷۸ لل بصم 


الجتايةَعَلَى البخَارِي' » فراع تقد لكاب جتاية بغري جح بصم 

أمّا قَصْدَُ مِنَّ المقاركة بينَ الحدينين: لِمّاذا لم يُسمَّرِ الرسول (#5) عين هذا اليهودي 
ولم يَقطعْ يَدَهُ وَرجِلَةُ؟! 

فأقول جَوَابًا عَليْهِ: اعترّضُ من حيث لا يشعر ولا يَفهم واعترّض على جوهر 
الموضوع لأنّ هذا التفريقَ يُفسِدُ على أوزون مرادة كيف؟! 

لأنّ الرَسولَ (5) أقامَ العَدْلَ والمساواة في الحالةِ الأولّى قامَتٍ الجناة بالسرقَة 
والقفل وَالنَهِبو ثم قَلعُوا عينَ الراعي ووصعوة في حر النشّمسء ففعلَ بهم نفس مَا 
فعلوا بالرّاعي! 

َم في الحالّة اللّانية ة فَلَمٌ يفعل يفعل اليهودي هذه الأشياءَ بل استخدَمً حجرًا لقتل الجارية, 
فأمرَ الرّسول (5) أن يُفعلَ به نفس ما فعلَ بالجارية. 

وبهذا يتبيّنُ الأمرُ ويََكَشْف المستوز وتعلّمُ خيائة أوزون وتدليسّة: والله المستعان. 


الحديث الثالث: 


رم 


اكز ا رزرامةا الخدت علي كرنن E‏ 

عن اس رضي الله عن قال: كسرت الربيع م َي مه ألس بي فلك كي جار 
مِنَ الأنصّار, فطلب القَوْمُ القصّاص2 فانرا ابي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّم مر الي 
صلی اله علي وسم بالقصاص» E‏ لا الله 
کس سا ازل اف فال رل الله صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم: ريا أَنْسُ كتَابْ 
الله القصاص» رضي القَوْمُ وَقبلوا الأرْش» فَقَالَ رَسُولُ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ: 
«إِنّ من عِبَادِ الله مَنْ لو أَقْسّم عَلَى الله لأبرةٌ» © 


ص: (زه/). 
0 رواة البخاري وكل؟هي برقم: )۱ ١؟6).‏ 


4 سس ج ۷۹ جم بصم 


ف لله لجتاية عَلَى البُخَارِيّ '؛ قِرَاءَةٌ تقدِية لِكتَابٍ جتايّة ألبْحَارِيَ 

أقول: من شرط النافض بين الشَييْن أن يكوا في موضوع واحدِ ولا تختلف حالة 
أحدهما عَن الآخر, وأن يِتَحِدَا في المکان وَالرَمَان» وَأَنْ يكوا لِعَرَض وَاحِدِء وَلا بُدَ 
مِنْ وَحْدَةٍ النّسْبَةِ الحكمية بَينَهُمَا '', ولكن مَاذا تقول لرجل لا يعرف شيئًا عن العلوم 
العقليّة؟! ا 

َعَم هذا الحديث موضوغًةُ يحالف الحدينين السابقين تماما لأنّ الحالة الأؤلى 8 
القصاص ولا يَرضَى أولياءً المقتول إلا بالقصاص, وكذلك يَنْطَبِقْ عليهم حدّ الحرابة. 

أمّا الحالة الثانية فهي القعلّ أيضًا فلا يرضى أولياء هذه الجاريّة المظلومّة إلا بقتل مَنْ 
قل ابتتهم طلم وغدوائًا. 

اما الحالة الغالفة فهي كسر ية فأراد الرسول (5عِ) أن يأمرَ بكسر ية الجانيةء 
ولكن بعد أن ألَحَّ أنسٌ في ذلك فرضي أولياءً الجاريّة بالأرَش فكان اجَرَاءُ غََامَة وهذا 
معلومٌ في شريعَةٍ الإسلام. 

فأينَ الخللٌ والتناقض بينَ هذه الأحاديث إذا عَلمّتا اختلاف القضايا وَعَدَمَ انَحَادِهَا 
في التوعية وَالاهية؟! 

ثم يستمرٌ هذا الرجلٌ لدشويه سُمعَة الأصحاب قائلا: " ونستمر مع البخاري لنرى 
انتقاد بعض الصحابة لقسمة الرسول وتوزيعه للحقوق والغنائم كما يبين الحديثان 
التاليان" ص: (7/8). 

أقول: سوف يتيّنْ لكم قول أوزون - بإذن الله تعالّى - ولكن قبلَ الدخول في 


هه ر 


الموضوع اود ان أتقدم عقدمة ضرورية. وهي: 


)1( شرح بحر الغلوم على ملي الغلوم لأبي العبّاس عبد العلي اللكهنوي» ص:(/ه ئ(“ ط:دار الضّياي وتفائس 
الأصول في شرح الْمَحصول لشهاب الدين أبي اعباس الصنهاجي )۲۹۷/۳ 1ê‏ ط: مكتبة مصطفى نزار البازء 
مكة المكرمة. ومفتاح العُلوم للسّكاكي. ص: (898).؛ ط: دار الكتب العلمية. 

عف سمه ۰ک صر 


لو قُلنَا إن هناك اعنزاضًا من بعض الصّحابَةٍ على الرسول (25) فهذا لا يعني الطَّعنَ 
في الرسول (5) لأنَهُم لم يستمروا عَلَى شيءٍ من ذلك ولو حَصَّلَ نادرًاء لأنّ درجة 
إمان الأصحاب لم تكن على قدر سواءٍ قَمِنَ الطَّبِيعِيّ أن يَحدْتَُ شَيءٌ مِنْ هذاء 
وبالتالي فان کبارً الصحابة ر( ) م يصدر عنهم حتى القول امام أمر الرسول ١2ع)‏ 


إلا إذا كان مِنْ قبيل العَرْض في مُسَاوَرَةٍ أَوْ تخيير في الإبدايء فكيف بالرّد عليه؟! 
َ َ 0 ا ا 5 َ 3 ل ا 4 - 
والان نذهب إلى أدلة أوزوث, وتنسِفها عليه نسفا إن شاء الله تعالى: 


الدَلِيلُ الأول في اغْتِرَاض اصّحَابَةٍ عَلَى الرسول (85): 

عن جاب ُن عبد الله رضي اله عنهماء قَال: بَيَْمَا رَسُولُ الله صل الله علَيْهِ وَسلّم 
يَقَسِمُ غَِيمّة بالجغْرَائق إذ قَالَ لَهُ رَجْلْ: اغدلء فقال له: «لقذ شقيت إن لم 
أَغْدِل»”". 

أقول: هذا غايّة الظلم والخيائة أن يقال بأنّ بعضّ الصّحابَةِ قال ذلك لأنّ هذه 
لمقولةَ يعلمُهًا كل واحدٍ هنا أَنَهَا من مقولةٍ ذي الخويصِرَةٍ الخَارحِيَ فلا علاك له 
بالأصحاب لأنَّهُ كان أصلٌ الخوارج! 

فهذا الحكم الجائرٌ كَحُكُم مَنْ إِذَا جاءَ وقالَ بأنَّ الصّحابّة أَسَاؤُوا الأدب مع 
الرّسول (5) وأرادة أقوال عبد الله بْن سَلُول المنافق» ويأتي إِلَى القرءان ويقول: إِنّ 

۴ #نى > 0 ۰ 2 َه 2 5 3 7 کے سے 5 ت ص مہ 
كٍ شاهدًا في القرءا الكربيٍ وهو قولهُ تعالى: 0 يقووت لين تَجَعَمآ إلى الْمَدِيسَةِ 

رج اَلْخَمَرٌ متها لکیل و اا سوا ولل نار و الف المكفقة 
Ay‏ 0 #المنافقون. 


روا البخاري (4م81). برقم: (۳۱۳۸). 


لله ۲۸۱ جم بصم 


فلس > 2 الجاية عَلَى اللَْاري , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 

قَلّو كان القائلٌ لم يكن ذا الحْوَيْصِرَةٍ بل كَانَ أعراييًا كما قال بعض العلماي قماذا 
تقول عن الأعراب وَظروفهم الخاصة, حتّى جاءً بعضهُم ويبولٌ في المسجد. هل يُوْخَدٌ 
من قول هؤلاءٍ للطّعن في الرسول (85) وَالصّحَابَةٍ َمِيْعًا9! 
الدّليل القاني: 

عَنْ أبِي سَعِيدٍ رَضِي الله عَنْهُ قال: بعث علي رضي الله عَنْهُ إلى التبي صلى الله 
عَلَيْهِ وَسِلّم بدَهَيْبَةٍ فَقِسَمَهَا بَيْنَ الأرْبعَةٍ الأفرّع بْن حابس اَنْظَلِي ثم المجاشعي» 
عة ن بر القڙاري وَرَيْدٍ الَئِيّ ماحد بي نهان وَعَلقَمةَ بن غلك 
e‏ ماحد بني كلاب فَعضبَّت فَرَيْشٌ وَالأَنْصّار قَالُوا: يُْطِي صَنَادِيد أَهْل 
جد ويَدَعْتَاد قَالَ: «إِنّمَا أنألفهُم», اقل رجل غَائِرٌ العَيتيْن» مشرف الوجتتين» 
کاتئ الجبينء كَثُ اللّحَيّةِ مَحَلُوقٌ2 فَقَالَ: اق الله يَا مُحَمِّدُ فَقَالَ: «مَنْ يْطِع الله إِذا 
عصیت؟ يمني الله عَلَى هل الأرْضٍ فلا آرت فسألهُ رل قله - أخسبه خَالِدَ 
ن الوليك = فَمِتَعَهُ فلمًا وَلَى قَالَ: امي ون أَوْ: في عَقِبٍ هَذَا قَومًا 
فون الفزءآن لا يُجَاوِرُ حَتَاحِرَهُمٌ يَمْرُقُونَ مِنَ الدّين مُرُوقَ السّهْم مِنَ لري 
يلون أَهْلَ الإمْلام ويَدَعُونَ أَهْلَ الأوثان» لين أا أذ ركهم لاهم قعل عاد" . 

أقول: الاعتراضُ على هذا الحديث لا يدل على شيءٍ غَيْرَ جَهْلٍ صاحبه لان 
الرَسولَ (5) كان رئيس الدَولَةٍ فعلى هذا كان يجوز له أن يتصرف ببعض التصرفات 
والعطاءٍ والمنع لأسباب يعلمُها في مصلَّحَةٍ الدَّعوَةٍ وَالدّولَة. 

ومن الطّبيعيّ أن يكون مالك من يُبدي رَأَيَهُ في الأخدذٍ والعَطَاءٍ و يُبدي اعرَاضّةُ 
علّى هذا التََصِرّف وإذا تبيّنَ لَهُ الأمرُ وَالحكمَّةٌ في ذلك يرجع فور كما حصّل ذلك 
للأنصار» ولكن قال لهم الرّسول (5): (قَإني أغطي رجالا حَدِيني عَهْدٍ يكف 


('" رواةٌ البخاري :.)١1//4(‏ برقم: (4 4 7”). 


ألْفْهُم أَمَا تَرْضَْن أن يَدَهَبَّ النَّاسُ بالأَمْوّال» كتهبُون بابي صلى لله عله وسم 
ی رِحَالِكُم فَوَا لما تقون به خَيْرْ مما يَنقَِيُونَ به قَالوا: يَا رَسُولَ الله قد 
ا 


م 


الوح 


> 


n 


وَجَاءَ فيه قول (5): «لؤ سّلك النَّاسْ وَادِيًا أوْ شِعبًاء لسلكت وَادِي الألصار أو 
اقم لاه 9 
e‏ 


ثم يعزضُ بعض الاعزاضات على الإمام البخاري (#)» وهي ” 
١‏ - يقول أوزوث: فمرة يتحدث عن ذهبية أرسلها الإمام علي إلى الرسول ومرة 


س 


أقول: من تعرّف على منهجية الإمام البخاري (2:) يعلّمْ جيّدًا هذا السب ولا 
يجعل ذلك مشكلة كما استشكلٌ أوزوث» أن الإمام (80م) كان قد قِسَّم أحاديث 
صحيحه على أبواب الفقه كَمَا قُلنا سَابِقَاء فلذلك يأتي بالحديث الواحدٍ أحياا مُقَطعًا 
على خَمِسَةٍ أجزاءٍ مثلا! 

فإذا كان الإمام یذ کره ى باب القسامّة فلا ضير لاله داح تحت هذا البّابي أو 
أراد أن يذكرّ أنه من الأموال العامّة e‏ أن يُعْلَمَ أن أموال العامة جري فيها 
القسَامَة» فإذا أراد القارئُ أن يتعرّف ما نوعية هذا المال الذي قَمَمُهُ الرُسول (قل) 
يتعرّفْ عليه خلال الجزءٍ الأخير من الحديث في باب آخَرَ من أبواب كتابه. 

؟ - يقول: ومرة يذكر اسم المعزض على القسمة بأنه ذو الخويصرة وأخرى يصفه 
بأنه رجل غائر العينين. 


رواهٌ البخاري .)١8/8/(‏ برقم: .)٤۳۳۲(‏ 
روا البخاريٌ »)٥۸/٩(‏ برقم: .)٤۳۳۲(‏ 
ص: .)۷٩(‏ 


و ا سس 


سس > الجاية عَلَى اللَْاري . قرا تقدية لكتاب جتاية ألبخاري 


أقول: إذا كان البابْ باب القسَامَةٍ فماذا نحتاج مِنْ اسم الرّجل؟ لأنّ هذا الباب 
المراذُ من القَسَامَةٌ لا اسم الرّجل. 0 

وبااي فإِنّ الصّحابّة ذكَرُوا اسم الرّجل وصفَتَهُ فمنَ الرّواةٍ من ذكر اسمَهُ فقط 
دون الصفة ومنهم م ذ کر امه مع الصفة فالإمامُ البْخاري (8م) أنبّت لَنا كِلَيْهمَا 
مُجَزءًا. 

۳ - يقول: ومرة يؤكد قول الرسول بضرورة قتلهم (من اعتبروا الخوارج) ومرة 
لا يذكر حكم قتلهم وكأن فتوى القتل وحياة الئاس أمر عادى جدًا يمكن إسقاطه! 

هذا القولٌ أيضًا كأقواله السَابقة لا دل إلا على قَلة خبرة ان لاله لو 

تبَصّر وم يَعَجَلْ قليلاً لَعلِمَ ذلك - إن لم يعلّمّ جيّدًا - ولكنةُ قد يحمل على الصّحيح 
حقدًا كبيرًا وَظلمًا غفيراء لأنَ القتلَ والحكمٌ بالحياة والموت ليس هيّنًا بل كان عظيمًا 
عند الله تعالّى وعند المؤمنينَ جميعًا. 

و يأتي ذكرٌ قتلهم في الحديث عندمًا ذكرَ الحديث بطوله وأنّ الخوارج تحرج من 
صلب هذا ااا وإذا كان الحديث مذكورًا في باب القسامة فما الحاجَةٌ في 
ذكر قتلهم؟! ۰ 

ثم يقول أوزوث: "ويبدو أن الإمام البخاري لم يهتم بمراجعة تلك الروايات والتدسيق 
بينها في كتب صحيحه... ليعتمد أدقها" ص: (75). 

أقول: ليتني رأيت من هذا الرّجل كلامًا بليعًا أَوْ كلامًا مِنْ كَلِمَاتَ العُقلاء. قبلَ أن 
أقول لَهُ يا حَضرَة المهندس إن الإماة كان دقيقا والمشكلة في فهمك وعدم إدراكك 
للمقصود, فارجع إلى رشندك. 


کد ا اچ 


الحديث الكّالتُ: 


FI و‎ o 
1 


عَنْ عَبْدٍ اللو ن ابر قي الله عَنْهُمَا نهُ: أن رجلا من الأنصّار خَاصّمَ 
الوْبيْرُ عند الي صلی الله عام وباي في شراج اشرق التي يَسْقَونَ بِهًا الَخل: 
قَقَالَ الأنصّاري: سَرّح لاء يم فَأبَى عَلَيْهِ؟ فَاخْمصمًا عِنْدَ اللي صِلَّى الله عليه 
وَسَلّم قَقَالَ رَسُول الله صلَى الله عَلَيْهِ وَسلّم الِلويَيْرِ: «أمنق يا زب كم أَرْسِلٍ الَاء 
إِلَى جَاركَ», فعضب الألصاري» فقال: أن كان ابن عَمَّك؟ قَتَلَّوَنَ وجه رَسُول الله 
صلی الله عليه رَسَلّم نم قال: «اسق یا وَبَيْر م اميس اَاءَ حى جع إلى ادر 
فال الريرُ: " وال إّي لأخسِب هده الاي تلت في ذلك: (فلا وَربّك لا يُوْمنُون 
حَتَّى يُحَكَمُوكَ فیمًا شَجر بيهم (الساء: ی" . 

أقول: هذا الحديث موجودٌ في صحيح البُخاري ولا نْكِرُ ذلك ولكن من هو هذا 
الصحابي؟ وبالتالي من قال بأنّ الأصحاب لا يَقَعْرْنَ في الأخطاءٍ وأَنّهُم معصومون؟! 
ومن يقول: إِنّ هذا الرّجِلَ مات مؤمئًا وَل يكن من المنافقينَ ‏ لاله لا ذِكْرَ لَه في 


ل2 


3 


الكثب؟! لان الله تعالى قال في بعض هؤلاءِ المافقينَ ولمزهم:</ وَمِنَهُم من يلم 

. الدع سے س ت > م ° ر 5 0 5 0 000 ف 

في الصَدَقَتِ ين اعطوا متها رضوا وين لر يُعْطََاْ متها ا م 
ا َ4 التوبة 


ره 3# 6 ها د 


كرر مرة أخرى فإن الصحابة مع علو مرتبتهم وصفائهم ليسوا معصومين من 
الأخطاءٍ وَالزّلل؛ فمِنَ الطبيعى أن بَحذث شىء من ذلك. 
وبعد إيرادٍ هذه الأحاديث الثلائةٍ استَّستّجَ أوزون بعض النتائج الغريبّة وهي 7": 


۰ رواه البخاري ۰1۱١ ١/5‏ برقم: ١9ة"5).‏ 
(" افتراض فَقَط!. 
ص: (۷۸). 


۸٥ a OS‏ جم يم 


فلس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 

١‏ - قال: جاء في صحيح البخاري أن الرسول لم يكتف بتطبيق حدود الله على 
العباد من المسلمين وغيرهم-بل تعداها زيادة وليس نقصائًا أو رحمة“ تعداها ليجعلها 
سنة من بعده يطبقها الآخرون. 

أقول: سبحان الله يتكلّمْ كأنّ زيادة الحدّ ونقصالة بيدٍ الرّسول (5) وليس شرعًا 
ووحيًا من الله تعالّى إليه؟! لو كان الرّسول (#5) أو أحذ بَعْدَهُ باختيار في عدم تطبيق 
الحدود فلا يقول: 'إِنَمَا أَهْلَك لذن فلكم أَنْهُمْ كَانُوا إذا 3 فيهم الشّريف 
بكرف بزرذا كرة وز الظيينا تر علق اشن 8/1/1110 لاطمة بحن شحكر 
سَرَقت لقطغت يَدَهَا"0". 

وبالتّالي فإنّ أوزون لو فهم معاني هذه الأحاديث الغلاثة السابقةِ الي كل واحدٍ 
منهًا يَدلُ على معني خاص كما بِيّنَا سابقاء فلم يعتَرِض هذه الاعتزاضات المرريةَ به. 

؟ - قَالَ أوزوث: فها هو ابن عباس يعنرض على الإمام علي في تحريقه للناس بعد 
أن نهى الرسول عن ذلك. 

أقول: تَعَمْ! هذا الذي فعلَه أميرٌ المؤمنينَ علي بِنْ أبي طالب (:29:) كرئيس الدَولَةِ أو 
اجتهادٍ من فَعَلَى كلّ حال لم يكن مصيبًا في ذلك لأنّ التعذيب بالار ليس إلا لرب 
النَار أمّا قصاصًا فَفِي ذلك خلاف بِينَ أهل_العلم. 

ما هل هذا الاجتِهَادٍ على الأحاديث المرويّة. فلا يَصْلَحُ لأوزون لسيّينء وهُمًا: 

١‏ - إن أوزوت لَطَانًا يحاول أن يقول بأنّ هذه الأحاديث لم تكن لها وجودٌ لا في 
عصر الرَسُول (5) ولا في عصر الصّحابَةِ فلِمَاذا يحملٌ هذا الاجتهاد والرأي على 
أحاديث الصّحيح؟! 

۲ -ليس في الحديث ذكرُ الإحراق بالنَارٍ ولا يُحْمَلُ فعلُ الخليفةٍ علي (0:) على 
حديث واحدٍ من الأحاديث المرويّة: وبااي فإلنا رى إنكارً الصّحابَةٍ عليه عَلَنَا كما 
('' رواه البخاري (17/8/4): برقم: (47/8 "). 


لله ۸٦‏ لل بيصم 


الجتاية عَلَى البُحَارِيّ , قِراءَةٌ تقدية لكاب جتايّة ألبْخَارِيٌ جم م 
زَوَى ل الُخاري () في صحیحه الذي ج يقرأ أوزوث:عَن عِكْرِمَةَ اَن عن 
رضي الله عله حَرّقَ قَوْمَ قبلّع ابْنَ عبّاسِ قَقَالَ: َو كنت أنا لَمْ أَحَرَفْهُمْ لان الي 
صلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم قال: رلا عدوا عاب الله . 

۳ - قال أوزوث: كما تبين من صحيح البخاري أن الرسول كان منحارًا لغير 
المستحقين فى أحكامه ولأقربائه فى عطائه. 

أقول: هذا محضْ افرراءٍ أو سُّقمُ فهم منهُ وإلا بِبّا أصلَ هذه الأحاديث وَمَعَانِيَك ولم 
کن كما رَعَم أوزوث؛ بل كان الم خلاف ما قَالَهُ تَمَامّك وإذا كان الرّسِولْ رك 
منحارًا إلى قريش لّمْ يرجغ إلى المدينة إِلَى الأنصار مَرَةَ أخرى, مع أن قلبَهُ هام بمكة 
وعندما حرج منها فاضت عياة وَهاج شوقة وحَييئة إليهًاا 

؛ - قال أوزوث: "ومهما قيل أو ورد في ذلك فإني أرى أن تلك الأحاديث 
وضعت على لسان الرسول الكريم لغايات سياسية دنيوية بحتة, غايتها قتل المعارضين 
وتعذيبهم وتبرير الانحياز والولاء إلى الأقارب وغيرهم من الأصدقاء“ وتأكيدًا لذلك 
فإنني سأورد هنا قول الخليفة الراشدي عثمان بن عفان-في جماعة من صحابة النبي 
فيهم عمار بن ياسر ليبرر احیازه لبني أمية“ حيث قال هم: إني أسائلكم وأحب أن 
تصدقوني: نشدتكم بالله: أتعلمون أن رسول الله (ص) كان يؤثر قريشًا على سائر 
الناس» ويؤثر بني هاشم على سائر قريش؟ فسكت القوم! فقال عثمان: لو أن بيدى 
مفاتيح الجنة لأعطيتها بني أميّة حتى يدخلوا عن آخرهم" ص: (۷۸). 

أقول: انتهى من الإساءة والتعر لتعريض لكلّ الأصحاب والأَئمّةِ فها جَاءَ دَورُ الذي 
اسنَحَت منه ملانكة الرّهن» ولكنّ أوزون لا يستحي من الله فكيف يستحي من 
الخليفة عُفمان (:8:)؟! 


00 رواة البُخاري (۰/۹)» برقم: ١لا‏ لا 


سس 2 الجاية عَلَى اللْحَارِي , قرا تقدية لكتاب جتاية ألبخاري 
أمًا بالنَسبّة لهذه القصّة التي ذَكْرَهَا فَهِي باطِلَةَ لا كد ُت بحال من الأحوال, وقد أت 


لت ي اتر 


بهذا الإستادء كما ذَكَرَهَا ابن الجوزي (5ن): "أنبانا عَبْدُ الْوَهّابِ بْنْ الْمُبَارَكِ قَالَ نا 


تچ 


ن المظة فر قال أنا أَحْمَدُ بْنْ مُحَمَّدٍ الْعَْْقِيُ قَالَ أَخبّرئا يُوسُفْ بْنْ الدّخيل قال 


3 o ر‎ oF و‎ 


نا الْعَقيليٰ قال نا إِبْرَاهِيمُ ن الْحَسَن الْقَوْسِيُ قَالَ نا مُحَمَّدُ بْنْ حْمَيْدٍ قال حَدَئنَا عَبْدُ 
لله بْنُ عَبْدٍ القدُوس عن الأَعْمَش عن عَمْرِو بْن مُرَةَ عَنْ سَالِم : بْن أبي الْجَعْدٍ قَالَ: 
حَطّبّ عْنْمَانُ بْنْ عَفَانَ النّاسَ قَقَالَ:" |1 نقذ عر أن الي صلی ال عله وسم 
كَان يُعْطِي بَنِي هَاشِم ويُوِْرُهُمْ وَإنِي وَالله َو مَلَكْت مَفَاتِيحَ الْجَنَِ لَجَعَلتُهَا في بي أَميّة 
َقَدْ مَلَكْتْ مَقَاتِيحَ الدنَا وَسَأعْطِيهُمْ عَلَى رَعْم ألف مَنْ رَغِمَ". 

ثم يَحكمٌ عَلَِهَا الإمَامُ ابْنْ الجوزي بقوله: هَدَا حَدِيث لا أَصْل لَهُ 

قال العَقيلي: لا يُعْرَفْ إلا بِعَبْدٍ الله بْن عَبْدِ القَدُوس أَوْ مَنْ هُوَ في مثْل حَالِهِ وَمَدَهَبه 


2 وس 


قال يَحْبَى هُوَ رافضي حَبيث لَيْسَ بشيء. 

قُلت: عَلَى أن مُحَمَّدَ بْنَ حُْمَيْدٍ كَذْبَهُ أبو رُرْعَةَ وان وَارَةَ وَقَالَ ابْنْ حِبَّان: يَتَفَرَدُ 
عَن الات ِالْمُقَلُويَاتِ" 00 

وَكذا الإمَامُ اهيكِيٰ حَكم بانقطاعِهًا لأنّ سَالِمَ بن أبي الجعد لم يدرك عنمان ولیس 


(DD o 42‏ 
بينهما راو 4 
وفي نهايّة الكلام أودُ أن أشيرَ إلى أنّ هذا الرّجلَ ناقَض نفسَةُ بتفسيهِ حيث وَضّع 
بابًا أَسْمَاةُ (الرَّسولْ والرأي الآخرُ) يُشِيرُ به إلى أنّ الرّسول (كةِ) كان سدًا أمامَ آراء 


" العلَلُ الْمََُاهِيةٌ لابن الْجَوزَيّ :.)796/١(‏ برقم: (414), ت: إرشاد الحق الأثري. الناشر: إدارة العلوم 
الأثرية» فيصل آباد, باكستان, الطبعة: الغانية» 54-٠1١‏ ١1ه/١9/1١م.‏ 
مجمغ الرَوَائِدٍ للهَيقَمي (۲۹۲/۹)» برقم: »)٠١١۸١(‏ ت: حسام الدين القدسيء الناشر: مكتبة القدسيء 
القاهرة, عام النشر: ١4١84‏ هب ۱۹۹٤‏ م. 

سے ا تتا يم 


عر و 


الآخرين ولا يستطيع أحدّ أن بدي رأيّه في شيي فهًا جاءَ الآن في هذا الفصل 
بأحاديث يشير فِيهًا إِلَى أنّ الصّحابّة كانوا يعزضون ؛ علّى الرّسول في تقسيم الأموال! 
أفلا يقول أوزون بمن نصدّق؟! 
وهذا قد يُظْهِرُ مدى حريّة الئاس في دار ين وني الدَولَة النِويّ فها هو النَّاسْ 
يأتون يعنرضوث على الرّسول الأكرّم (5) الرّئيس الأكبّر للدَوْلَةِ دون رادع 00 
أو زاجر يزجرهم, خلاقًا للطّغاة ة واجبابرَة في هذه العصور الذي تحت اسم | 
والدَّموقراطيّة مَلَوُوا سُجِوئهمٌ بمن يطالبْ بالحريّة وَالششَفافيّة! 


کس ج ۸۹ جم صر 


ل لله لجتاية عَلَى البُخَارِيّ '؛ قِرَاءَةٌ تقدِيةٌ لِكتَابٍ جتايّة ألبْحَارِيَ 
هل سُحر الرّسول (85)؟! 
قد أثارَت الفِرّقْ اكائلة عن الق عَبْرَ قرون شبهات وَمُقالاتِ عن موضوع ميحر 
الرسول (85) وقد صَارَ النّاسُ بين فريقين فمنهم من لم ينكر ذلك ورآة شيئًا طبيعيًا 
ومنهم من أنكَرَ ذلك وقال بأنّ هذا قد يُسيءٌ إلى مقام البوّة ويأني بالشّك على 
الرّسالَة! 
فكذلك المهددسُ زكريًا أوزوث من بين هؤلاءٍ قد مَالَ إِلَى رَد ذلك وقال بوضع 
الحديث المروي عن السّحرء فأتى صاحبّنا أوزون بتكرير مَا جَاءَ به مَنْ سَبَّقَهُ وَم يأت 
بجديدٍء فلو رَجَعَ إلى أقوال المؤيدينَ وامعارضينَ وَكَرامَُافَمَات الَرِيقيْنِ كائت اليه 
شيا آحَنَ فالحَديتُ وهُوَ مَا رواة الإمامٌ البخاري (ه: 
عن عَائِشة رضي اله عنها قات: كان رَسُولُ الله صلَى الله عَلَيْهِ وَسلّم سسُحِرَ 
حَتَّى كان يَرَى أَلَهُ يَأتِي النّسَاءَ ولا يتين قال سيا وَهَذَا أَشَدُ مَا يَكُونْ مِنَ 


وه Sos‏ 2226 5 رم EGG WME E‏ له 
السخر. إِذَا كان كذاء فقال: " يا عائشة.» أعلمت أن الله قد أفتانى فيما استفتيتهة 


6 


ااام 


فيه. أكانى رَجُلآنء فَقَعَدَ أَحَدُهُمَا عِنْدَ رَأَمِبِىء وَالآخَرُ عِنْدَ جلي فَقَالَ الذي عِنْدَ 


رَجُلْ من بَني زَرَيْقٍ حَلِيف ليود كان متافقا - قال: وفيم؟ قال: في مط وماق 


قال: وََيْنَ؟ قال: في جف طَلَعَةِ ذكرء تخت رَاعُوفةٍ في بثر روان " قالت: فأتى 
TE 8‏ ا e‏ قا ت ET‏ 5 م هو ۴ #2 

النَبِيُ صلى الله عَلَيّْهِ وَسلم البثْرَ حَتَّى امْتَخْرَجَةُ فَقَالَ: «هَذه البثْرُ التي أريثهاء 
وكأن مَاءَهَا ثقاعة الجنا وكأن تخلها روس الشيّاطين» قال: فاستخرج» قالت: 


A 


E O 0‏ .ا ولد الف لور رک ده كه كو م 11 6د 
فقلت: أفلا؟ - أي تنشرت - فقال: «أما الله فقد شفاني» وأكرة أن أثير على أحَدٍ 


AM 


3 


0 0 5 
من الناس ر ِ 


7" روا البخاريٌ (۱۳۷/۷))» برقم: زه كلاه). 


O ON‏ 1۹۰ جم صر 


أقول: لا شك أنّ للسحر حقيقة كما ذكرة الله تعالى في كتابه فى قصّة هاروت 
2 و ا 222 1 سرح كران اع روعي رست 1 2 577 7 
وماروت» حيث قال: (١‏ وَاتَبَعُوأ مَا تلوأ ليطي ڪل ماك سايم وما ڪَهرَ 


ور 
ا 2 E‏ ا 5 لكات اا “عدص ا ا ا 
سليمن وب ا ل س السَحَرَ وما انزر 
ا ا د 


لْمَرَكَينِ يجين هروت وا وما ان من د حو يفوم إتمائن 


E e‏ 0 > عوط ر 
فة قلا ڪه ا ES‏ بهء بين بين الم وروج وَمَا 
ف 


e E‏ ت بن ا 2وو 


م 


هُم يِصَأزِينَ بده مِنّ 
0 رق القع عن كان وني ما شار به 
سف سكا تتككويت © 4البقر: 

TT‏ قوم موسّى دليلٌ على وجود السحر وحقيقته 
ما مَوضُوعْنَا فَهُوَ: هَلْ يمكن أن يكون هناك بي سّحِر؟! 

فالجواب: لا بد أوّلاً أن نعرف أنّ السّحرَ من جدس الأمراض والأسقام الى واجة 
بني آَم دون الفرّق بِينَ نبي أو غبر نبي وَرَفيع وڌنيءِ فهي تتعرّض لجميْع النّاس دون 


o 4 ror 


one |‏ اءِ 


4 


| :صر 


.ف سس الايةعَلَى الْحَارِي, فِرَاءة تقريَة لكاب اة لحري 


أليس القول بتأثير السّحر على الأنبياءِ مُشككا في رسالتهم؟! 

فالجوابا: كلا ليس كذلك! لأنّ الله تعالّى كفل عفظ الرَسَالَةَ مهما اشتدّت 
الأرّمات وَكثْرت البَليّاتْ. فلو كان القول بجواز اعتزاءٍ الأنبياءٍ الإغماءَ ليس مُشککا 
في دغوتهم وَرِسَالَتِهِم فكذلك بالدسبَّةٍ للسّحرء لأنّ كلا الأمرين يُصيّرُ الئاس غَافِليْنَ 
عن الحياة وَغَيْرٌ مُدْرِكِيْنَ لها كما هي! 

وكذلك من أنواع ا لتَخْيِيلُ وهذا النُوعْ حصل لبي الله موسى (4) بنص 


التتزيلء قال 0 ینوا یھر ف انوأ صَنَ و او ن شتت ۾ 
الوأ يتوق إم1 أن ملت وَإمَآ أ - من ان @ 6ل بل أا ا اتر 


سس 


صيخر مَل َه مِن سِحَرِمِم أذ 
لاض أن الكل © وأق ماف يَميكَ 5[ 
0 سجرلا ينلع ا OE‏ 

تيل موسّى أن هذه البَالَ حيّاتَ وخاف منهّاء أليسَ هذا ديلاً على وقوع السّحر 
عليه؟! 

فلأت إلى اعنراضات أوزون والأجوبّة عَنْهَا مُقسَمَةَ عَلّى قاط ليسهل تتاولي : 

١‏ - قَالَ أوزوث: وإذا كانت القضية عبارة عن مشكلة جنسية في بيت الرسول 
الكريم فما الغاية من الخوض فيها؟! وما الغاية من إذاعتها للناس أصلا؟!. 

أقول: مَاذا يقولٌ هذا الرَّجِل؟ أينَ في الحديث ذكرٌ المشكلّة الجدسيّة؟ والله لا أدري 
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كيف أصف هذا المشهّدَ وتَعَجبِي من هذه الخيانة الأوزونيّة! 
فالذي جاءً في الحديث أن أمَّنَا عائشة (:72)» حدّئت بأنّ الرُسول (5) كان من 
شدّة تأثير السّحر ظنّ أنه فعلَ شيئًا وما فَعَلَهُ كما تخيَّلَ موسّى رهجي أله رأى حيّات 


(' اعتِرَاضَائَهُ فى صَفحَة: .)81١-4١(‏ 
عف سمه ١‏ جر 


الجتايةَعلَى البخَارِي' . فراع تقد لكتاب جتلة بغري جح ب بصم 
وَلكنّهًا في الأصل ما هي إلا حال وهذا المعتى جاءً في الحديث كما هُوَ صريح في 
الدَلالَة فليس الموضوغ ضّعف الجدسء والله المستعان. 

ومن العجيب قبلَ ذلك الكلام يقول أوزوث: " ولا أعلم كيف يرى المرء أنه يأتي 
النساء ولا يأتيهن!! " ص: .)86١(‏ 

أقول: وأنا لا أَعْلَمًا كيف يكون الحبلٌ حيَةَ وَمَنْ يتخيِّلُ ذلك؟! فهذا الاعتراضُ إن 
كنت بسيطًا أتعرّضٌ له وإلا أعلمُ أنّ السحر يصع أكثرَ من ذلك وَالسَاحِرَ لَذَيْه وة 
ذلك. 

بالتَالِي فإنّما يوميًا نتخيّل فعلَ أشياءً ونسمعٌ من حولنا يحكون قِصّة تَيّلهم وظنّهم 
َنّهُم فعلوا شيئًا وَل يفعَلُوه! 

فهذا اعنراض ساذج لا يمْت إِلَى الاعتتراض العلميّ بِصِلَةٍ 

؟ - وقال: وما هو الشيء الذي يريد الإمام البخاري أن يقوله لنا؟! أن الرجل 
عندما يضعف جنسيًا يكون مسحورًا فذلك تأسيًا بالسنة النبوية!! وإن عليه أن يفك 
ذلك السحر!! 

أقول: أينَ ذكرٌ سنيّةِ ذلك الفِغْل أمْ أينَ ذكرٌ الضّعف الجسي أصلاً حنّى يُعترَض؟! 
ومَنْ مِنَ العلماءٍ قال سه حتّى يعترض علينًا جَنَابْ المهنارس؟! 

* - قَالَ: وإذا كان الرسول قد فك كل من جبريل وميكائيل- حسب شرح 
الحديث-سحره فكيف سيتم ذلك بالدسبة للرجل العادي؟! بالذهاب إلى السحرة أم 
إلى المشعوذين؟ 

أقرل: هذا الكلامُ غيرٌ المنضبط لا يُسمَعْ إلا من صاجب الفضيلَة أوزون وأمفاله مِنْ 
قليلي الباع في الفهّم والاطلاع على الأصادر! 

لأنّ الدّهاب إل السّحَرَة والمشعوؤينَ حرامٌ عند علمَاءِ الإسلام قاطبةء وفي ذلك 
أحاديث كثيرة في أَمّهَاتِ كتب السّق ولا أشك في كونه اطلَعَ عَلََْ وَيَتَجَاهَل! 


ده 





سسس 71 


ل لل سه لجايةَ علَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ ية لكاب جتاية ألمخاريّ 

ولكن أرسل الله تعالى مَلائِكتَُ لإبطّال سحر الرسول (5) لَكَانِه بِينَ خلقه, أما 
باقي اخّلائق فَالعِلاجُ هو الاليجاءً إلى الله تعالّى واللّوْدُ به وَذكرَةُ وقراءَةٌ القرءان كما 
هو سنه الرسول (5) فِي جميع الأمور وَعلَّم الصّحابَة ذلك وَتَعلَّمنَا منهُم. 

4 - قَالَ: ولماذا لم يأكل من تمر المدينة سبع تمرات لتقيه من ذلك-حسب ما جاء 
في البخاري؟ 

أقول: هذا الاعازاض لا يُجدِي شيئًا لِأنّهُ خُلِقَ منَ الضّعف فَشْجرَةٌ الصّعف لا ثور 
إلا ضَعْقًا! 

إذا كان أوزوث يسألُ هذا السؤال فلمُعارضيه أن يَسألُوهُ: أفكَانَ الرّسول يعلَمُ 
الغيب حتّى يعلّم آله يُسحرٌ قيأكل التَمرَ لكي لا يعار بالسحر؟! 

َباَالِي فِإنَنَا قَدْ تكلّسَا عَلَى هذا الحديث سابقًا فلا ثريدُ الإطالّة بالكلام عنه مرّة 
أخرى. 

وَلكن أودٌ أن أسائلَ صاحبَّنَا أوزون: لا شك أنَكَ تومن بعلم الطب وتقريّراته 
وكنت تدافع عَنْهُ بلشّدةٍ وطالب برفض كل حديث يخَلِقُهُ ‏ عَلَى حدّ عمك -! 

فالسُوَالُ يأتي من سّا: إذا نصّحوا شّخصًا بأكل اللّوز للوقَايَة عن بعض الأمراض 
كَالسَرَطَان: ولكنّهُ قذ أُصِيْب بها بَعْدَ أكله. 

فهل ترد علمَ الطب بالكليّة وتقاريرَهًا المجمّعَ عَلَيهَا أم أَنَكَ تبحَتُ عن الأسباب 
وَالعِلّل؟! ۰ ۰ 

لا شك أَنّهُ لا يَرْفْضُ تلك التّقاريرَ بل يقول بأنّ الطّبّ عملٌ ليس لي أن أتكلّمْ فيه 
لَه المتخصّصون يَتَكَلَّمونَ فيه ولكنّهُ جِهَلَ بأنهُ مهَندِس فلا حَقَّ لَهُ أن يتكلم في 
الشريعة هَكَذا! 

هل الرّسولْ () كان لا يَعلّمُ أن لِعَذاب القَبْر حقيقة؟! 
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عُجُر يَهُودٍ الَدِيَِ فَقَالَنَا لي: إن أَهْلَ القَبُور يُعَدَبُونَ في فبورهم فَكَدَبْتهُما ولَم عم 
أذ أصدقيماء فترجقاء ودخل عَلَءْ اليئ صلى الله عليه وسل فقت له: يا سول 


صف ه ول مكو 


الله إن عجو زين» وذكرت له فقال: «صدقتاء إنهم يعَذْبونَ عَذَابًا 1 تَسمعة البهائم 
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كلها» فما ريه َد في صََةٍ إلا تعَوّدْ مِنْ عاب القن ". 

ثم يعرض عليه بعض الاعازاضًات يمكن تقسيمُهًا كالآتي ”"©: 

١‏ - عجوزان من عجَائز اليهود يعلّمَّان الرّسول (#5) أهميةَ التَعوذٍ بالله من عذاب 
القبر. 

اف إن كان الرسول أخذ عنهمًا وَهُمَا قَدْ أخذا هذا القول عن التوراة ثم 
صَدَقَُمُ الله تعالى في قولهمًا عَنْ طَريق الوّحي إِلَى الرّسول (5ة» فما المشكلة في 
ذلك؟! وهل کل ما في التوراة مدل حرف ولم يبق فيها شيءَ حَقَا؟! 

وهذا الأمرُ من الأمور الاعتقادية فلا تتَغيّرُ ولا تتبِدَلُ في شريعَة من التترائع وَلا 

؟ - قَالَ أوزوث: وإذا افنزضنا أن الإنسان حي في قبره لأنه يعذب“ علما أن ذلك 
لا يؤيده كتاب الله أو العلم المعاصر“ فلماذا لا ينقل لنا ثواب وسرور الصالين من 
أهل القبور؟! 

أقول: هذا القول لا يصدرُ إلا عن أوزوت وأمكاله من الّذِينَ لا علمٌ لَهُم بالقرءان 
الكريم, وإلا رَى كتاب الله تعالى نص على ذلك بقوله تعالى عن آل فرعون:[ 

و 
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مَسَتَددرورت ما آفول لكر وَأووضٌ أمرى إِلّ الله إت اله صر بالا 
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('' روا البخاري (۷۸/۸)» برَقم: (51755). 
ص: (۸۲-۸۱). 


ل سسس ج 4° جم صر 


eS‏ الجاية على غار ا م لكاب ب ري 


OS 


\ 
إلى 


0 
8 


2 ® ا 

فها هُوّ تصن صربح في الباب يقول الله تعالى يُعرضُوث على النَارٍ غدرًا وعشيّاء فأين 
فرعَون 0 أليسوا في البَرْرّخ بأَروَاحِهِم؟! 
وكذلك ابت الله تعالّى حياة الشَهّداءِ في كتابه: ا O‏ 
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وقال: # ولا بن الذي فقوا فى سيبل الله أَمَونَا جل أحيَكة عند ربهر 


يُرَرَفونَ © #آل عمران. 

فهذه الياة مخصوصة لا يُذْرِكُهَا ا العقلُ البشري ولا علمُهُم فكيف يُبِتْ العلم 
ذلك وَأنَى لَهُ ذلك؟! 

أمّا اعترّاضْ هذا الرّجلٍ بأنّ العلمَ لَمَ يعبت يبت عاب القبْر فليس إلا غواية من لات 
نعم أن المسسائل الفئية لا يُمكنٌ للعلم أن يتكلم فيا ولا أذ يخير عها لقُصورو عن 
إدراك هذه الحقائق, فهل هذا العام ا أن يتكلم عن الرّوح بكلام قنع حٌى 
يتكلم في عذاب ؛ القَير؟! إذَا مَا دَامَ أنه لَمْ يَستَطِعْ أن يُبيّنَ مَا هُوَ 0 َلمَرْدَ 
وجودة ولا نُوْمِنَ به 

فالعِلَمُ التَجريبي يَعتَمِدُ عَلَى اخَوَاسَ كما بيَنَا ذلك سابقاء فَاخَوَاسُ لا تستَطِيع أن 
تارك هذه الأشياء ألبَتَة. 

۳ - قَالَ: فلماذا لا ينقل لنا ثواب وسرور الصالحين من أهل القبور؟! ولماذا لا 
نسأل الله الفرح والغبطة فى القبر؟! أم أن عذاب القبر والقهر هو مصير كل ميت 
وعليه الاستعاذة منه!؟! . 


الرُوحٌ مُدَكَرٌ إلا إذا أريد مِنْهُ النفس. 
سسس ا۹ ةر 


أقول: هذا الاعزاض يُفصِحْ عن جهل هذا الرّجل بالسّة وإلا لم يعترض هذا 
الاعازاض العقيم لأ في السنة أحاديث كفيدة 7 عن نعيم القبر وَأَفْرَاحِهِ وَاحَث 
عَلّى يلاء ولكن المُهندس يعترضٌ من حيث لا يَعلم. 

وكذلك فإك من الحكمّةٍ ذكر التواب والبقاب معًاء لأ منَ الاس من يتأئرٌ باللَعيم 
والتواب ومنهُم من لا يتأئرُ بدلك ولا يتعِدُ إلا حيث يَرَى العقاب وَالعَذَاب والتكال, 
كما هو حال كل قوانين الذنيا ففيهًا اواب وَالعِقاب» ولكن أيَّانَ يَفهمْ مُتعصّب 
لرفض شيءٍ هذه الْعَانِي؟! 

٤‏ - ثم قال أوزوث: أخيرًا يبدو أن عذاب القبر يخص اليهود فقط حيث جاء فى 
صحيح البخارى أن الرسول خرج عند غروب الشمس فسمع صوتا: فقال: "يهود 
تعذب فى قبورها". 

أقول: هذا الشخصيص الذي ذَكَرَهُ أوزون ليس لَهُ وجودٌ في الحديث ولا يحمل 
هذا الْعنَى أَبَدَا لأنّ الرَسولَ (25) مَرَّ بقبر يهودي قَسَيِع هذا الصّوت؛ ولا ذكرّ لهذا 
التخصيص فِي حديث من الأحادِيْث واخَدِيث الذي اسعَنَدَ إليه أوزوث هُو:عَن البرَاء 
ن عازبي» عن أبي أيُوب رضي الله نهم قَالَ: خَرَج لبي صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم 
وقذ وَجَبَتِ التتّمْنء فَسَمِعَ صا قَقَالَ: «يَهُودُ تُعَدَبْ في بُورهَام ٩‏ 

كما أنّ تصرانيًا إذا مَاتَ عَلَى الدّين المحكف وَل يؤمِنْ بالرّسول (#5) أو أي أحدٍ 
عَلَى أي دين كان يُعَدَبْ فِي قبروء فكذلك بالنَسبَةِ لليّهود, أمّا هذا الفهم السقم 
وَالاستئباط للم قلا يَلِيقٌ إلا بأمثال أوزوت. 


حاط 


(' الْمُسنَدُ للإمّام أَحمَدَ (."/499).: برقم: (4 1881). وَشُعَبُْ الإبهان لبَيْهَقِيَّ :)517١/١(‏ برقم: (۳۹۰)» 
المصئّف لعبدٍ الرّزاق ,.)88٠١/7(‏ برقم: (5071) وَمصنّف ابن أبي شَيْبَة »)9٤/۳(‏ برقم: (۱۲۰۵۹). 
" رَوَاهُ البخاري (4۹/۲)» برقم: (ه/ا11). 
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فل سس > الجاية عَلَى اللَْاري , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 
هَلْ حَرَمَ أحَدْ شيمًا عَلَى الرسول (85)؟! 

يأتي أوزون بهذا الحديث: "عن عائشة رضي الله عنهاء قَالَت: كان رَسُولُ الله صلّى 
طابوعال نب SEO‏ وكان إذا اصرف مِنَ العقطر دحل على نسائ 
فيَدئُو مِنْ إِحْدَاهُنَ» فَدَحَلَ عَلَى حفصة بِنْتٍ عْمَر فاختبس أكئر ما كان يختبس» 
فرت sS‏ أَهْدّت لها امرأة من قَرْمِهَا عُكَةَ مِن عسل 
فَسَّقَتٍ الَبِيّ صلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم ينه شرف :آنا ولل لان لن فزت 
لِسَوْدَةَ بنت رَمْعَة: إِنَهُ سَيّدْئو مِنكء فإذا دكا منكِ قفولي: أَكَلْت مَعَافِ له سيول 
لَك: لذ ولي له ما هذه الرب يخ التي اج منك قله سيول للك: سَقئِي حَفْصَة 
شَرْبّة عسل ٠‏ فقوي له: جَرَسَت خلَهُ العُرْفطٌء وَسَأَقُولُ ذلك وقولي أنت يا صفيّة 
داك قَالَت: تقول سَوْدَة: قَوَاللَهِ مَا هُوَ إلا 
َمَرْتنِي به قَرَقَا منكء قَلَمّا دكا مِنْهًا قَالَتَْ لَه 
«لآ» قالت: فما هذه الرّيحٌ م التي أَجِدٌ 
فقالت: لتك ا ا فما دار 
قلت لَه مطل ذلك فلم دَارَ إلى حفصة قَالَت: يا رَسُولَ الله ألا أسمقيك مِنْه؟ قَالَ: 
رلا حَاجَة لي فيه» قَالَت: تقول 007 وَالله لَقَدْ حَرَمْتَافُ قلت لَهًا: ا 
ثم يعلق عليه بقوله: " فإن ما يهمنا في ذلك الحديث هو خاتمته حيث تقول السيدة 


أن قَامَ O‏ ن أَبَادِيَةُ يما 
لَهُ سَوْدَة: يَا رَسُولَ الله أَكَلْت مَعَافير؟ قَالَ: 
ادم 0 0 عَسّلِ» 
الخ لَه خو ذلك فَلَمّا دَارَ إلى صَفِيّة 


ع 
لفن 


سودة فيه: "والله لقد حرمناه!!". 

مما يعني أن التحريم ‏ وهو أهم ماني الدين والشرع ‏ قد يكون ناجمًا عن نزوة غيرة أو 
كذب أو معلومات خاطتة يتأثر بها الرسول الكريم؛ وهو مالا نرضاه من السيدة 
عائشة أو البخاري أو كلاهما معا". ص: (۸۳). 


.)٥۲٦۸( برقم:‎ »)٤ ٤/۷ ( رَوَاةُ البْخَاريٌ‎ '( 


ص رو نے 


أقول: لقذ جع المهندس - أصلَحبي الله عالى وال بين قسوَةٍ وقد كبيرٍ وخياء 
وتدليس في آن وَاحدِء فلذلك من الطبيعي أن يأتي بهذه الأعجوبات التي لا ری ِ 
من أمثاله المتسرّعين. 

خَطَا المهددس مّعَ عدم المعرقَةٍ بالعلوم الإسلاميّة هو عَدمٌ معرقَتِهِ باللّغةِ العربيّة وَأساليبهًا 
واستخداماتها وَدَلِالةِ اللّفْظٍ الوَاحِدٍ عَلَى معان كثيرة بالأحص وإلاً عَلِمَ أن للحَرَام 
أكثر من مِعتى ! 

لكنّهُ ظَنَّ أنّ هذه الكلمة استخدامًا واجدًا وهُو ما تعرفةُ جميعًا وما استخدمتۀ الشريعة 


2 e: 


جم 


- 


فهذا مَحضْ خط وَقَعَ لَهُ ولَيْرِِ لأنّ من مَعَانِي ارام لَه "المع" وكائت العرب في 
لجَاهِليّةِ تَسْتَخْدِمُهًا لأنَهُم يَمتعون عن شيءٍ إذا قَالوا: إِنَهُ حرام وَمِنْ ذلك سمينهُم 
لأَشهرَالخرُم بهذه القسمية. هذا العتى مذكور في كب اة ٠‏ 
وَجَاءَ هذا الْعنى في الشتعر بكثرق كما قال الشاعر ": 

۰ مِنّ الطويْلٍ] 

وود جاو يأكل الاس تَخْضَّها 
رقال اخ : مِنَ الطويْلٍ] 
ولا قرب جار 


Oi 


4 3 انها هر و 9 ر ماع 07 
إن برها علبك حرام فالكحن أو تادا 


وَقَالَ آخَدُ : [مِنَ الكَاملٍ] 


العَينُ للخليل الفَراهِيدِي, »)۲۲٠/۳(‏ ط: دار ومكتبة هلال؛ وَجَمِهَرَة اللغة لابن ذُرَيْدٍ (877/9)؛ ط: دار 
(" اليم لأبي عمرو التْتّبانِيّ :)4/4/١(‏ ط: الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميريّة - القاهرة ‏ . 

” الْمجِدُ في اللقة لأبي الحسين الأزديّ (المتوفى ما بَعْدَ ۲۲۵ هم » »)۲۲٠(‏ ط: عام الكتب. 

9 الرَاهرُ في معَانِي كلمَات النّاسِ لابن الْأنبَارِيّ (؟/4 4"): ط: مؤسسة الرسالة. 


SS‏ لل سه 56 جم صر 


سس > 2 الجاية عَلَى اللَْاري . قِرَاءَةُ قدية لكتاب جتاية ألبخاري 


لان إثل تعِلّةئن مُسَافر مادام يَيْلِكُهَا عَلََىَ حَرَامُ 


وَكذلك جَاءَ بهّذا الْعتى ف في القرءان الكريم كما قال تعالى: #* وَحَرَّمَنَا عَلَنَهِ 
لاضع عن ل تاک مَل الک عڳ آَل بت ڪور ڪر وهم لور 
تصِخحُورت © #القصص. 
وَبهِذِهِ الآيةِ ينَضِحْ المعتى تَمَامّاء لأنها تتحدّث عن موسى النَبِيّ (20:) وكمًا هو معلومٌ 
كانت هذه احرمة على طفل رضي هل هذا الطَفلٌ مُكلّفْ حتى يقال باه حرم عليه 
شيءٌ بعت الشرْعي؟! كلا بل اراد مِنة أن الله تعالّى مَنَعْ أن يأخد دي أيه امرأة غير 
أ 
إذا يكون مَعتى قول أمٌ المؤمنين: طوَاللَه لَقَدْ حَرَمَْاةُك. أي: والله لَقَدْ مَتَعنَاةُ. 
وَهَذا هُوَ المعتى لفتحي الذي راد بالتحريم هتا. 
أمّا تشنيعٌ أوزون على أمّهاتٍ المؤمدينَ (:22) فلا يَقَمَصِرٌ عليهنَ فقطء بل هُوَ طعن 
صريحٌ في الرسول (5غ) لأنّ قَولَهُ يُوحي بأنّ الرّسولَ (25) حرّمَ شيئًا حَلالاً بسب 
لغَيرَة هذا تنْقيصُ لِمُقام البو! 
ROE N ES‏ ها أل لِمَ 
عَم ا آل آھه ف نکی رات آمك که عرز تي ج #المحريم. 
فكيف بكر أوزون ذلك مَعَ وجودِ هذه الآية الصريحة؟! 
وبالالي فاك أوزون سجّلَ إِسَاءَة وقِلّة أدب مَعَ أمّمَاتِ المؤمنينَ (ء4) حيث حلط بين 
الغيرَة والكّذب حيث قَالَ: " قد يكون ناجمًا عن نزوة غيرة أو كذب '! مَعَ أنّ في 
القِصّةٍ ذكرّ الغيرة فَقَط كما قالّت أ المؤمبين (:9): قَغِرت4. 
فهذا التُخليط يُفصِحْ عن حقَدٍ أوزون القفير الدّفين الذي يمدي بين الفينة والأخرّى. 





OS‏ لله o‏ لل بيصم 


اياي على البخارِي . قِرَاءة ية لتاب جتاية لخر | احج ب بصم 
أمّا بالنّسبَةِ لِقَوْلِه: " وهو مالا نرضاه من السيدة عائشة أو البخاري أو كلاهما معا". 
فأقول: ما توقفتا حنّى نعلّم قول أوزون وَرضَاءَةُ هل يَرَضّى فَصَيلَتُهُ عن هذا الحديث 
أ لاء إذا رضي نقبَلَهُ وَإذا لّم يَرضَّ لا كقبَله! 
فَمَنْ أنت وما مستواك حنَّى تَرضّى أو لا ترضّى؟! لأنّك قمت بخيانات وجنايات لا 
يرضى عَنهًا عاقِلٌ» وبهّذا يَحَط قَدرْكَ في العلوم إلى قيام السسّاغة وَيَنْحَدِرُ شأئك. 
وكذلك بودّي أن أشير إلى مَوْضعَين من كلام أوزون؛ وهمًا: 
١‏ - لَطَالَمَا يفول أوزوث عند ذكر أمَّ المؤمنينَ (#): السَيدة عاِشَةً! 
إذا كان أوزوث قد اتْهَمَهَا بم شَنيعَةٍ كسب إليهًا شرا كثيرًا وَالآن جاءَ بنوع 1خ 
من النَسُويهِء فَهَلاً قال لَنَا: مَا بَقِي للسيِّدةٍ من مَعْتَى؟! ۰ 

۲ -يقول في أَهَميّةٍ ية التحريم: " وهو أهم ماني الدين والشرع ". 
فهذا القول يريد به باطلا وَشرًا ذلك يعدّهُ من أَهَمَّ مَا في الدّين وَإلا فَهِدَا الرّجِلُ لا 
يؤْمنُ بِالتَسْريعَات الإلهية وَلا يرّى اخُكمّ بها في البلادٍ, كما سَتَنقْلَ عَنْهُ في كََابَْهِ " 
ن السلمون" و "انلام هل هو الخ" 
ما مَعنَى هذه الأَهَميّةِ إذا كُنْتَ لا ترى الخَكُمَ بها ولا ترَاهَا مُاسِيَةَ للحُكم بها 
وَلِجَعلِهًا دستورًا للدّولَةِ؟! 


ن ا چ ص 


فلس ج اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 
الإمَام البخاري وَالأديان الأخرى! 

وَجَدَ هذا الرّجلُ بعد كد وعناءِ وَمشَقةٍ سبيلا آخرَ للطّعن في الإمَام وصّحيجه وجميع 
أحاديث الرّسول (5)» ويُرِيدُ أن يقول لنا: إِنّ هذه الأحاديث لسن بحَاجَةٍ إليهًا في 
عَصرئا الخاضير, فوَضّعَ هذا العنوان وقالَ تحتَهُ : " لم يقبل الرسول الكريم - حسب 
البخاري ‏ إلا باتباع الناس له رافضين كافة الأديان السائدة آنذاك سواء كانت ماوية 
أو غير ذلك» كما تبين الأحاديث اللاحقة ". 
واعتّمَدَ على بعض الأحاديث لتكون ذَالَهَ علّى مُرادِهِ الخسيس, مع أنّ هذه الأحاديث 
جَاءَ أصلٌ مَعنَاهَا في القرءان الكريم وَلِعَرَض تَفِيّس, فلذلك من الأفضل لَهُ أن يَطْعَنَ 
في القرءان صريًا دون الدليس وَالتلبيسء ولا يَسَِرَ وراءً صحيح البخاري ويَطن 
في القرءان بالقؤل السيس!! 
بها القارئ البيب: لا َظنّن أن أوزون يعتّرضُ على كون الرّسول (85) حَاربَهُم 
وَقائلَهُم, وَلكنّهُ يعتَرض على القول بأنّ المسلمينَ وَخْدَهُم يدخلون اة وَأنّ الوثبيينَ 


ور م 


يعذبون في النار كما يصرح به فيمًا ياتي! 
الحديث الأوّل: 

فل a aE ma o‏ ون ملام A SE E. Ta‏ 2 
عن ابن عر أن وَسول الله صلى الله عليه وسلم قال: ««امرت اك أقاتل الناس 
هد ا وی اك 1 م و وهي و ق ل ف ا i‏ دق مع 
حتى يشهدوا آن لا إلة إلا الله وأن محمدا رسول الله ويقيموا الصلاة. ويؤتوا 
الزكاة, فإذا فعَلوا ذلك عَصّموا مني دِمَاءَهم وأموالهم إلا بحق الإسلام, وحسابهم 
اه زه 
على الله» ” ٤‏ 

أقول: هذا الحديث قذ أوضّح معنَاهُ التَأرِيخُ الإسلاميّ وَفعلٌ المسلمين والمرادُ ب 


«النّاس) هم ريش لِأنّهُم كانوا يُعادون المسلمين ويُقاتلوتهُم ولا يَرقبُون في مُسلِم 


ل 


رواهٌ البخاري .)١54/1(‏ برقم: (ه؟). 


الجتايةَعلَى البْخارِي' . فراع تقد لكاب جتية البارئ جح ب بصم 
إلا ولا ذمّة. 

وقذ ربط الرسول الكريم (85) الهم بكفهم عن القتال والعُدوانء وإلا لو كان 
المراد به جميع الاس دون استشناءٍ كما أُوهَم أوزوث» قماذا عن أهل الكتاب الذين 
بُعطون اليزيّة؟! وَمَاذا عن الكُفَار الّذِينَ كانوا يعيشون فى دار الإسلام سالِمينَ آمِنينَ 
وَلا يَمسّهُم أحدٌ بِسُوء؟! 

وَإِدَا َظّرت إِلَى كتاب الله تعالى تعلّمُ أنّ الجهاد لدفع العدوان أو لإيقاف من يَمِنَعْ 
عن وصول الإسلام والدعوة لَه. 
کَمَا قال تعالّی متا الَوْعَبنِ بقوله: [ رفور حى لا تكن وشت 
َون إل عل الاي © > البقرة. 
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ل ا ا E 01 a‏ > ه ےر 
r‏ ل ا ی 4 اقاس عع د لدو 
مرضي حت و بج فرق جو 10 بد س ا ص مد 

رده إِيمَنمًا وَكَالواْ حب أل لد 

في التا س الأوؤلى يعني بها 'لعَيم بْنَ مَسعود". وفى الثَّانِية "أبَا سُفيان 


فَهذا كما قرَّرَ في البلاغة رالأصول ": عام يراد به الخاص. أي: لفظ الئاس 
عامٌ يشْتَمِلُ عَلَى جميع أفرادٍ النّاسِء ولكنّ المعنيّ ؛ به جُرَءٌ منهم. 


''' والصّحيح: أنّ هذا أمر لوي ولكن بي الأصول واللغة رابط قوِيّ وتداخل مَتينْ. 


سسس ا بتر 


00 


.ف سس > الجتاية على الُحاري ٠‏ قَراءة قبي لكاب جتاية ألبخاري 
إذا ما جَاءَ في الخحديث الرويّ «أمِزت أن أَقَاتِلَ التاس..) لا يُقِصّدُ من يع 
الاس بل المرادُ به كفارُ قريش وَمَنْ حَدَى حَدَوَهُم. 


لمم ار 


5 


وَل لو كاث المرادُ جميع الناس دون أي قي لاشْتَمل على الجالمين وأهل الكتاب 
الّذِينَ يُعطون الجزيّة فالتَرِيخْ يأبَى هذا التّفْسيرَ! 


وكذلك القُرءانُ الكريمُ لم يَمتع الإحسات إلبهم:ظ لد يته أله عن أذ ل 
کیا ف الین وکر نرک قن و أن توشر قط إل | 


ن آله ب 
اة سِطِينَ 148 e‏ 


فإذا كات اْرادُ منَ الاس جيع أفرادٍ الكَلِمَةٍ بالقثل حنَّى أن يُسْلِمُواء فُمَا مَعنّى 
هذه الآيَةِ الكربمة؟! 


وبالتَالي فآنا لا أدري لِمّاذا لا يَرَى أوزون هذا الباب الذي وضْعَهُ الإمَامُ في 
صحيجه: اب إئم مَن قتل مُعَاهَدَا يقير جرم . ۰ 
ولا يًخفى أن الجزية عَهذ يحمي صاحبَةُ وَيْحرُمْ دَمَهُ وَمَالهُ وَعرضَهُ» وحتّى من أتى 
بهذا العهدٍ لا يُطَالَبْ في الدَولَةٍ ا وَنظَام خِلاقيَهَا بالدفاع عن وَطَنْهِ عند 
سَطوَةٍ العدو الخارجي وَعَلَى الدَوْلةٍ الإسْلاميّة ميه حِمَايَتْهُمٌ! وكذلك قال رَسول اللو(ظة): 
عَنْ عَبْدٍ لله بْنِ عَمْرِو رَضِي الله عَنْهُمَه عن الي صلی الله عَلَيْهِ وَسلّم «من 
قل مُعَاهَدَا لَمْ يَرِحْ رَائْحَة انَة, وَإنّ ريحها تُوجَدُ مِن مَسِيرَةٍ أَربَعِينَ عَامًا» ” 
لا حاجَة إلى تطويل اكفال وََقْوْلُ مَنْ رقف على سيّرة المؤمنينَ الصّادقِينَ وَالعلمَاء 
الرّبانيينَ لمذه الأمّة يَرَ جَليًا م تجاه المخالف منَ الأديان الكماونة والسنالين ما 
الكفرة, وما فَعلَهُ شيخ م الإسلام ابو اعباس ابن تيميّة ره من إلاحه على إطلاق 


صَحيح البخاري .)۹۹/٤(‏ 


رَوَاهُ البخاري »)4۹/٤(‏ برقم: (155”"). 


کي سک e‏ بوسر 


اياي على البخارِي' . قِرَاءة قدي لتاب جتاية لخر | اح ب بصم 

أسر أهل الدَّمّةِ عِنْدَ التعَار خيرٌ شاهِدٍ عَلَى ذلكء قال حَاكيًا هذا الموقف العَظِيم: 

'وَقَدْ عَرَف التَصَارَى كُلْهُمْ أَنّي لما خَاطَبْتَ الَكَارَ في إطلاق الأمْرَى 

وَأَطْلَقَهُمْ غازا وقطلو شاه وَخَاطَبْت مَوّلاي فيهم فَسَمَحَ بإطلاق الْمُسْلِمِينَ . فَا 

ف الاي مي لاحي ال ازور لا و . قلت لَه : بَلْ جم 

مَنْ مَعَك مِن الْيَهُودٍ وَالنَصَارَى الّذينَ هُمْ أَهْلٌ ذِميَنَا “ فَإِنا َفتَكُهُمْ وَلا کک 
مِن أهل الْمِلّةِ ولا مِن أهل الدَمَةِ وَأَطْلَقنَا مِنْ النَصَارَى مَنْ شَاءَ الله. 

وَإِحْسَائنَا وَالْجَرَاءُ عَلَى الله" 7") 

َعَم هذا هو مَوقِفُ أهل الإسلام يَحتَسبْ الأجر عَلَى ذلك من الله تعالى وَيَرَاةُ من 

الإحسان وَالعَمَلٍ الصّالح. 

فنحن و اموا - لسنا بحاجةٍ إلى أوزون أن يُرشدئا إلى حقوق الآخرين 

و رَسُولَنَا (5) قذ علّما كيف نتعامَلٌ مع غبرنا وكيف لعطيهم حقهّم بل الذي 

بحاجة إلى إرشاد وتوعية هم الذين يُعذّبونَ عباد الله في سجونهم اشع التعذيب 

ويُخْربونَ البلاد ويسفكون الدّمَاءَ وَلا يَرْحَمونَ الضّعفاءَ وَلا يتعرفون للأقليّة حَقَا ولا 

يُحفظون لَهُم كرامة ولا يَصونوت لَهّم حُريّة اما تحن ها وصفتا لمن 

يَعرِفَنَا هذا هُوَ تهجتا رأخلافا: 


0 


رر 


« عا 


راد أن 


۹ک 


مِنَ الطويْلٍ] 
مَلَكََافَكَان العَفومئًَاسّجية 
فَلمَامَلكُكمْ سَالَ ال بال بح 
وَحَلْكُمُ قل لأسَارَى وَطَالَمَا 
غدَوئا عن الأسُرى تعف وَتَصفح 


مَجموعَةٌ الفتَاوَى لابن تيميّة (511/14). ط: مجمع الك فهد. 


کس ج 1.0 جم صر 


س > الايةعَلَى الْحَارِي, فاه تقريَة لكتاب جنا ابحَارِيَ 


8 م 7 
ب فحَسَبكم هذا التفاوت بيسَتا 
و ت 
و سا إناءٍبالذي فيه يَنْصضَح 


الحديث الثّانى: 


6 


7 


عَنْ بي ذْرَ رضي الله عَنْهُ قال: قال رَسُول الله صِلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم: " أكاني 
مِن ربّيء فَأَحْبَرَنِي - أ قَال: بَشَرَنِي - أَلَهُ: مَنْ مَاتَ بن أي لا مره باد ف 
دَخَلَ اجن " قَلْت: وإن زكى وَإِن سَرّق؟ قَالَ: «وَإن زئى وَإن سَرَقَ» 7" 

يعض صاحب الجنايّة ة عَلى هذا الحديث قائلاً: " يؤكد أن الجنة ستكون من نصيب 
أمة النبى محمد (ص) وإن زنى أهلها وسرقوا. 

كما أن الحديث يوافق ويعارض حديث الرسول القائل: 

"إن الله تجاوز عن أمتي ما حدثت به أنفسها مالم تعمل أوتتكلم" يوافقه بأن أمة النبي 

محمد (ص) هي الأمة المميزة وجزاؤها الجنة دومًا ونعم المصير> ' ويعارضه بأن من يعمل 

أو يقل شيئا بحاسب عليه. على عكس رواية أبي ذر التي تمنح الجنة على الرغم من 
السرقة والزنا!! ". ص (85). 

أقول لا أتكلّمُ عنْ ركاكة ألقَاظِ هذا لجل وعدم استطاعته أن يأتي بعبارَة خالية 

عن الركاكةٍ والأخطاى, وكان عليه أن يأتي ب بضّمير الْفرَد بدلا من واو المع ويَقول: 
وإ زى وإن سَرق) لطاب لفظ الإفراد من اران زَكَى! 

أمّا الذي أريدُ إبرارَةُ وأنا بِصّدَده فَهُوَ قَهِمهُ السّقيمُ أو تلبِيسُهُ اليم وَخداعْهُ 
الجسيم في إعطاءِ هذا الحديث ضورة لا يتملهًا بحال من الأحوال» والمعتى الحقية ٍ 
هذا اديت هو اذ اله قوالى يعد" في الأنرب ن ها م غباده ها ل يكف با 
تعالى أو لَمْ يُشرك بِهِءكَما هو مذكورٌ في قوله تعالى: 


('" رواةُ البخاري (۷۱/۲)» برقم: (۱۲۴۳۷). 


الجتايةَعلَى البخَارِي' . فراع تق لكتاب جتاية بغري جح ب بصم 

ل إن أله عير أن رك بده وَيَغْفِرَ مَا دون لك لمن 23 ومن شرك باه 
قَقَدِ أفترَكة إِّمّا عَظِيمًا © 4 النساء. 
توكيدًا هذا الحكم الإلهِيّ كرَرَهَا مَرَةَ أخرَى في السُورَةٍ تفسها: [ إت أله لا 
TISTE‏ لك لمن يسا ومن يرك بأ فقد ضّل 
صللا بيدا ® 4 النساء. 


0 ا ا دس 0 
ارده عو نوب وغفرانها: * قل ينعباد الوت أسَرهوا 2 
م ر o a‏ ا Ee‏ چ 2 ج و وس 

من َم اله إت الله يعفر الذوب جَمِيعًا إِنَّهَر 


a‏ © #الزمر 

وَلِيسَ الغفراف وَحدَه بل قال بقلبها حَستات إث لاب وبة قال کعالی:[ إِلذ 
ا ےک 2 ماخر . .جتن ٠١‏ صر عير كر ه أسم 7 1 بم ا ند برص من فا 
عن ب ا ون عمد ا وليك e‏ لله ساتهر حَسَنَاتٌ 
و ڪان اله ععورًا ريما @)الفرقان. 
وهذا الغفران لِمَنْ مَاتَ على الإسلام والإيمان ولا كر ق لذن 

0 5 م عن اليه خر عرض 
لله تعالّى حَرّمَ على المشركينَ اَنَةَ كَمَا قال: 8 لَنَدَ كثَرَ أَلَذينَ اوا إن أله هو 
م 


ص ا ص م a‏ ت ص 2 5 و 
2 و ى وال لْمَيبيحٌ تت 2 اش ادوا 7 0 30 > 0 س 
ت[ م 0 0 
ص مم ص a‏ ع صل 
ل ۱ ل و 


أمّا الذي مَاتَ عَلَى الإبمان وعندَة بعضٌ الدُنوب. فإذا أرادَ الله تعالى عِقَابَهُ فهو 
يُعاقبَهُ عَلِيْهَا مَا لم يُرجع عنها ولم يتب وَليسَ كما يْصِوَرُهًا أوزون بان مَنْ فعَلَ هذه 


الأشياءَ لا يُلامُ عَليها ولا يعدب ولا يعَاقب» وَلَقَدْ جَاءَ في أوَائل صحيح البخاري 
الذي لم يق رأهُ أوزوث: عن عْبَادَةٌ بن الصّامت رضی الله عنه 4 وَكَان شهد درا وَهُوَّ 


سس با ل 


.ف سس ج ية َل البخَاري, قِرَاءَةَ تقديّة لكتَاب جتايّة ألبحارِي 
أَحَدُ التُقبَاءٍ لَْلَهَ العقبّةِ: أنّ رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم قَال وَحَوَلَهُ عصابة مِنْ 
أْصْحَابهِ: «بَايغوني عَلَى أن لا ؛ ئش روا بالل شنا ولا تسرقواء ولا تزئواء ولا تعلو 
أَوْلاَدَكُم ولا تأنثوا ببُهتَان تفترُوكة بَبنَ أَندِيكم وأرْجلكم ولا تغصوا في مَعْرُوفي 
ن زی منک فاه على الى ون اماب ین ذلا کا قرفب فى ليا تهر 
كَفَارَةَ له وَمَنْ أَصَّاب مِن ذلك شيا ثم سَتَرهُ الله قَهُوَ إِلَى الله إن شَاءً عَمَا عَنْهُ وَإِن 
شَاءَ عَاقبَهُ» فَبَايَعْنَاةُ عَلَى ذلك" 0". 

كما رى فاد المعتى واضيحٌ تَمَاما وَلكنّ هذا الرّجِلَ لا يريد إلا باطِلَهُ وَخيانتةُ» وإن 
كان رَأَى صحيح الإمَام وقرأةُ لا | بَدَ لَهُ من الوقوف على هذا الحديث ورؤيته لَه لاله 
من أوائل الصحيح» فإذا هو رأى هذا الحديث وأخفاه وَسَتَرَهُ لهذا الغرض الإبليسي 
فلا ثقة به وبكتابه, وإذا لَمْ يقف علَيّهِ مَعَ كونه في بِدَايَةٍ صَفحات الكتاب» فكيف 
يرد شيئًا وَيعزضُ عليه دون قرَاءته قراءة كَامِلَة؟! 

أمّا قولة: بأنَّ الديث بُخالف هذا اخَدِيثَ الُروي: عَن أَبِي هُرَيْرَةَ رَضِيّ الله عن 
قَالَ: e‏ «إن الله تَجَاوَرَ لي عَنْ أُمّبِي مَا وَممْوَسَتْ به 

صُدُورْهاء مَالَمْ تعمل أ تكلم" 
فقول عَنْهُ: أينَ في الحديث الأوّل ذكرٌ عدم الَْاخَدَةٍ عَلى فعلٍ هذه الذُنوب حُتَى 
يقول أوزث باه خلاف هذا الحديث؟! 


وحن سائل أوزون حرصي ضينَ: إذا قمَلَ رجلّ أحدًا أو زكى, ثم دَخَلَ الثَار 


x 


ذا قالوا بالود ليها هذا عي فون الخوارج ال المخالف لصّريح القرءان الكريم كما 
0 آنقا. 


('"' روا البخاري (05/1) بِرَقَم: (18). 
روا البخاريٌ *رة؛ دي برقم: (/؟56). 


وإذا قالوا بأنه سيَخرُجُ بعد العقوبَةٍ والعدابي» إذا ما يبقى لاعتراضيكم من معتى؟! 

تم في نهاية کلامه يذكرٌ هذا الحديث على جهة الاستهزاءِ وَعَدَمِ قبوله, وَهُو: " أَنَ 
اة لا بذخلهًا إلا لي 0 

لكك ی ت ر با يو كما لقره لِيُوهِم أن الحديث يدل على عَدَم 
دخول الأمَم السَابقة التي مَانَتْ عَلَى الإبَان اة ولا لو دَكَرَ الحديث بِتَمَامِهِ لَبَطَلَ 
خداعه والكشف أمْرهُ فالحديث هُوَ: ای لشي مُحَمَّدٍ یدو ني لأَْجُو أن 
تكولوا صف أَهْل اق وَذلك أ اة لا يَذخلها إلا فس مُسْلمَة". 

فالحديث ظاهرٌ في الدَلالَةِ عَلَى كن أَمّةٍ الرّسول (85) نِضْف أهل الجنَةِ يَعنِي: أن 
في اجَنة أمَمًا وَمُتبِي الأنبياء الّذِينَ كَانوا قبلَ الرسول (85). 

وَإِنْ كان يقصد بالاعتراض أن الحديث اقتَصّر اَن عَلى المؤمنينَ بالأديان السّماوية 


قدا وبالإسلام حين جاء إلى يوم القيامة تة دون دين آخَر وتدخل اليَهود وَالبوذِيُونَ 


اه ل 


وغبِرُهُمْ انه فهذا نقضْ لصريح لقُرءان - إن كان يؤمنٌ به - لأن الله تعالّى قال 
ل إِذّ أليِينَ عِددَ أنه الْإِسْلَرٌ وما تف رين اوا اتب إل م 
بد ما حه لياو بيا بيهم ومن يڪم بڪايت او قات آله سرب 


e 9‏ غدراة. 
وهدًا الاحتِمّالٌ الأخيرٌ لَهُ وجه لاله اى من الأحاديث التي فيها ذكرٌ عقوبَة 
الكََرَةٍ وَالوثبيينَ: ويكرّةُ القول بدخول الوَكنيينَ واهندوسيينَ النَارَ كما سيأتي قليلاً! 


روا البخاري (۱۱۰/۸)» برقم: (/؟565). 


ف سسس ج ۰۹ جم صر 


ف سمه الجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتَايّة ألبُحَارِيَ 

الحديث اللالث: 

عَنْ عَبْدٍ الله قال: كنا مع اللي في فة فقال: «أترضؤن أن ككوثوا ُبْعَ أَهل 
لجنّةِ» قُلنَا: َعَم قال: «أترْصّؤن أن تكوئوا ثلث أهل ْنِّم قلْنَا: عي قَالَ: 
(«أَكرضان أن تكُوئوا شَطرَ هل الجَنّةِ» قُلْنا: : کم قَالَ: «والذي فس محمد بيده 
ني لأَرْجُو أن ككُوئوا نصف ؛ أل اة وَدَلِك أن اة لا يَدَعُلْهًا إلا AA‏ 
ما أكُمْ في هل الشّرك إلا كالشَغْرَةٍ البَيْضَاءِ في جِلَْدٍ القوْر الأسُوّدء أو كالشغرةٍ 
المّوْدَاءٍ في علد اتور الأخمر» , 

لَّمْ يَجِدْ مَا يعترضُ به عَلَى هذا الحديث, لذلك ذَكْرَهُ دون أي اعنراض قلا أبعدٌ أنَّهُ 

ولكن على كل حال هذا الحديث لا بأس به وهو من مشكاة البِوَةٍ ونور الوخي 
المكَى مِن الله تعالى بِقَوله:<( وما ينَيقُ عن الهو © إن هْوَإِلَا و وحن © عله 
سید اوی ©4الجم. 
الحديث الرابع 

م کی بحديث طويل عَنْ أبي توش ا إلى النبِيّ صِلّى الله عليه وسل 
وَمَعِي رَجُلان مِنَ الأسْعَرِيِينَ أَحَدُهُمَا عَنْ يَمِينِي وَالآخَرُ عَنْ يَساري وَرَسُولَ ال 
صلی الله عليه وسم ا فكلاهُمًَا سال فقال: ا مو أو: يَا عَبْدَ الله بن 
س" قال: قلْت: وَالذي بعك باحق ما أَطلَعَاني عَلَّى م في الفسهمَاء رقا شعت 


2 


ََهُمَا يَطْلْبان العَمَلَ فَكَأَني أَلظْرُ إلى مواكه تخت شفيه قَلَّصَّت فقال: " ن أو: لا 
5 عمل على عَمَلِنَا م اراد وکن اذهب نت 0 مُوسّى» أو يا عبد الله 4 بن قيس 


' روه البخاري (۱۱۰/۸)» برقم: (/565). 


سس ج ٠‏ م صر 


ية على الُحاري رة قدي لكاب جنلة لمغري حلب صل 
إِلَى اليَمَن " ثم الَبَعَهُ مُعَادُ بْنْ جَبَلِء فَلَمّا قَدِمَ عليه الى لَه سادق قَالَ: : الزل» وَإِذا 


رَجْلُ عِنْدَهُ موئق, قَال: ما هَذدَا؟ قالَ: كان هويا فأَمْلَمَ د قَال: اجلس» قال: 
لا أَجْلِسْ حَتنَّى يُقمَلَ قَضَاءُ الله وَرَسُولِه كلآث مَرَّاتِ. فَأمَرَ به فقيل" . 

عَلَىَ على هذا الحديث بقوله: "الحديث يظهر بوضوح أن من ترك الإسلام ليعود إلى 
دينه السماوي الأصلي هو مرتد كافر يجب قتله تطبيقًا لقضاء الله ورسوله - حسب 
رواية أبي موسى ومعاذ ‏ وهو يؤكد أن الإسلام هو الدين المقبول فقط, 

وإذا كان الإمام البخاري يرى فى ذلك الحديث تطبيقًا لحكم المرتد في الإسلام 
عملا بما جاء عن الرسول (ص) بقوله: "من بدل دينه فاقتلوه". فإن ذلك كان يجب 
أن يطبق على اليهودى أولا لأنه بدل دينه إلى الإسلام حسب نص الحديث“ حيث 
نلاحظ أن عبارة (من بدل دينه) عامة ولا تشمل المسلم فقط!!" ص: (۸۸). 

أقول: مَتى وَجَدَ هذا الرَّجلُ فرصة للتَّدلِيس والتُحريف والباطِل يَأخُدَ بهَاء لاه 
بهذه العبارات القليلة قد أتى بأباطيلَ كثيرة, منها: وَصفةُ دين اليهود بالدين الأصلي 
السمّاوي» ليُشْعِرَ القارىّ عَظَمَةَ هذا الدّين!! 

أمّا اعتمَادُةُ على هذا الحديث اللَبويَظامَنْ بَدَلَ ديه فَاقتلوة4 فَعَيْرُ مُسَلُمِ ولا يَصلّحُ 
ل وقول هذا: #حیث نلاحظ أن عبارة (من بدل دينه) عامة ولا تشمل المسلم 
فقط) يدل على عَدَم معرفته بدلائل الألفاظ والخطاب العرَبي! 

ولا أخفيكم عندمًا سَمِعتْ هذا القول ضّحكت عليه كَمَا ضجكت عَلَى شيخ مُفان 


- 


- بدلا من مفتي - عندَمًا اعتَمَدَ على هذا الحديث وأفتى بقتل امرأة نصرانية لأنَهَا 
ارتدّت عن النّصرائيّة وَأَسلَّمَت! 

رمعتى هذا الحديث واضح جلي ولا يَحفىَ على أحدٍ من صغارٍ طلبّةٍ العلم فكيف 
بمن يدعي التفوق والتحقيق والسطوع؟! 
('" رَوَاةُ الُخاري (08/9). برقم: (1۹۲۳). 


ل سس ج 51١‏ > صر 


ف سه الجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة ِكتَاب جِتايّة ألبْحَارِيَ 
مَعتى الحديث: هُوَ القول بأنّ الدّينَ في قوله: من بدل ديت يعني به الإسلا 
الإسلامٌ هو الدّينُ الحقٌ وما سواه لا يُعَدُ دياه كَمَا قال تعالّى: 8 إِنَّ أَلدينَ عند 


ص < 3 4 


ا © #آل عمران. وهذا فس الُعتى الذي في قولتا: إلا إل إلا الله فمر 
المعلوم أنّ شاك آلِهةَ ُعبَدُ من دون الله فَلِمَاذا ا إلا إلَ4؟! والجواب ظاهر: 
لأا تقصِد الإلَهَ المعبودَ الحَق. وما سوّى الله 4 تعالى إل باطل» فلذلك نقول: لا إِلَهَ إلا 
الله. 57 عندمًا قال رسول الله (5): من بدّل ديتة. أي: من بدل الدين الحق. 

وبالتالي فإنَ الخطاب للمؤمنينَ, وأضاف الدّينَ إِلَيِهِم, وهذا القيدٌ أيضًا قاض بأ بان 
المراد هو دين المسلمين! 

ما فضي حكم الْرتَدَ في الإسلام وَالكَّلام عله فأنا لا أرى نَفْسِي أهلاً 0 
الموضوع لكوني طالبًا مَبَدِيّاء فأسأل الله تعالى أن يُيِسّرَ لَنَا الوقفة عَلَيْهًا وَالتَحقيق فِيْهَا 
في عابر الأزمان» قَمِنَ العأ أذ يسكت عن لا تر لفسة أفلاً لشيءٍ حى لا يَخجَلَ 
ين يدي دان يوم الديُن! 

ثم بَعدَ ذلك يأتي هذا الرَّجِلٌ بذكر الحديث الخامس» مفتتحًا كلامَةُ بهذه العبارة: " 
أخيرًا نورد حديئًا يتطابق في مضمونه مع ما ورد في الحديث السابق؛ ولكن نهاية المرتد 
النصراني فيه كانت عقوبتها من السماء". ص: (۸۸). 

أقول: يكن أن تنتَظِرٌ وتقول فَمَا الحديث الآني وَهَلْ جَتَى الببخاريّ في إيرادة إيّاهُ؟! 
أ مَاذ؟! وَلا أشّك في كونك تُحَوقِلٌ عند رؤيتك هذا الحديث واعتراض أوزون 
عليه. 


ەر 
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الحدیث اخامس: 


0 


ن نس رضي الله عن قَالَ: كَانَ رَجُلّ تصرَانيًا 5 ورا البقرة وال عَمُران: 


کان يكب لبي صلی الله عليه وسل فعَاد تَصرَانياء فکان يَقول: ما يَدْري مُحَمَدٌ 


اط 4 
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إلا ما كَتبْت لَه فََمَاهُ اله فَدَقنُوهُ فَأصْبَحَ وَقَد لَمَظَنَهُ الأرْضْء فَقَالُوا: هَدَا فِغْلٌ مُحَمَّد 
وَأْصْحَابِهِ لَمّا هرب نهم َبَشُوا عَنْ صَاحِيئًا فَالْقَوْه فَحَفَرُوا لَهُ فأَغْمُقوا. امب 
وقد لَفَظْنَهُ الأرْضْء َقَالُوا: هَذَا فِغْلٌ مُحَمَّدٍ وَأَصْحَابهء بَشُوا عَنْ صَاحِبنًا لَمَّا هَرَبْ 
منهم فَأَلْقَوْةُ فُحَفروا َه راق آَل في الأرْض م اسْتَطاغُواء فَأَصبّحَ وَقَدْ لفظنة 
الأَرْضْء فَعَلِمُوا: أنه لَيِْسَ مِنَ النّاسء فَالْقَوْة" 0". 

والله لقذ طَالَ تَعَجُبْ مَنْ ظَنَّ أن أوزون يكتبْ لأجل الإسلام والمسلمين» وكخيل أنه 
يكب نصرَةٌ للرّسول (قة) وأحادينه! 

أمّا نحن فقد عرفا عليه خِلالَ مَنْهَحِهِ وَدَعَاواةُ وأيقنًا بَنهُ ليس كاتبًا سَطرًا لصالح 
الإسلام والمسلمين» وَأيقنًا أله إِمّا حَاقدٌ على الإسلام والمسلمينَ وَإمّا صَاحب فلم 
مُسَأجَرِ وَهُو أجيرٌ أصلاً! 

وإلاً كف يعرض على حديث فيه ذكر العقوبة لن كان مُسلِمًا م ارد وسَخِرَ من 
الرّسول 6 والقرءان وَقال بأنّ محمدًا لا عرف شيئًا مِوَى ما كتبت لَه وَبَعْدَ أن 
بموت يَجِعَلهُ الله تَعالَى عِبْرَةَ بدُعاءِ الرسول (85) عَلَيْهِ 

لا أدري هل هذا الرّجلٍ فهم ولتبعيه من المسلمين عَقَلٌ إِذَا سُرُوا برؤيّة هذه 
الششاعة؟! 

فهذا الرَّجلٌ قد جاور كل الحدود يریت 2 ي الأحاديث وَالإمَام البُخاري 
وَصحيحه والثراثِ الإسلامي وبهذا يُقرّرُ الكفرَ وَالرندقة والسخرية من الدّين 
رَالقدسات. 

فَهِوَ يُدافِعُ عن كل المنحرفينَ وَكلّ الأديان الباطِلّة وَمُسَحِليهَء أمّا مُشْكلَتُهُ فَمَعَ 
الإسلام والقرءان وَالرسول الكريم (85) وَأَزْوَاجِه أمّهات المؤمنِينَ وَصحاتته 
الكرام(:2) فقط! 
('"' روا البخاري »)۲۰۲/٤(‏ برقم: (۳۹۱۷). 


E a SS‏ جم بصم 


ل لل سه الجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتَايّة ألبُحَارِيَ 
اديت الساوس: 
عن ابي سَعِيدٍء قَالَ: قَالَ رَسُولْ الله صِلَّى الله عَلَْهِ وَسَلّم: " قول الله: يا آم قيقول: 
ََبِكَ وَسَعْدَيِك وَاخيْرُ في يَدَيِكَ قال: يقول: أخرج بغت الار» قَالَ: وما بَعْتْ النَار؟ 
قَالَ: من كُلّ ألف تملع مائةٍ وَتِسْعَةَ وتسْعِينَء فاك حينَ يَشِيبُ الضَغِيرُ «وتضع كل 
ذات حَمْلٍ حَمْلَهَا وتری الاس سَكْرَى وَمَا هُمْ بسَكْرى وَلكِنَ عاب الله شَدِيد) " 
فَاشكَدَ ذلك عَلَيْهُم فقالوا: يا رسول الى أ 5 يتا ذلك الكل قَال: «أبُشرواء فن من 
أجُوج وجوج ألا وَمِنِكُمْ رَجْلٌّ» ثم قَالَ: «والّذي تفسِي بيده إي أطت أذ أن 
َكُوئُوا ثُلث هل الجنَة» قَالَ: فَحَمِدتا الله وكبّركاء ثم قال: «والذي في بِيَدِو ني 
لسك ا تكُوئوا شط أَهل ات إن مكَلَكُمٌ في الأَمَمٍ كَمَكَلٍ | شعَرَةٍ البَيْضاءٍ في جِلَّدٍ 
الكّوْر الأَمْوَدِء أو الرَة قمَةٍ في ذراع الحمَارِ» ”"2. 
يَعترضْ أوزون على هذا الحديث قائلا: " ولا ندرى لاذا آدم وليس مالك خازن النار 
أو ميكائيل". ص: (89). 
قول: إن كان و لن 
هذه العْمَعَةَ وار عرّعَة وَالسّفْسَطَة يُحَمِنُْهَا كل واحدٍ منّ النّاس! ٠‏ 


ل ۴ 


إذا اختَارَ الله تَعالى آذ هذه المهمّة يَخْتارّهُ كيف شاءَ ولأي سبّب شاءء فلا يسأل عمًا 
6 وَهُوَ الله تعالى خالق الأفلاك والأكوان! 

أمّا الظَاهِرُ في ذلك فَاذَنَ آدَمَْ أو البَشَريّةِ فلذلك اخْمَارَةُ الله تعالى لهذا الأمر. كما 
كل بَعض الأمور الأخرَى للأعيان مل الشتفاعة للرّسول (5) و إِنْرّال الوّحي 
لجبريل وكفخ الصور لإسرافيل غير ذلك من الأمور. 


ي سببو 


ل رواة البخاري )۰/۸ )١‏ برقم: .)٤٥۳۰(‏ 


کے 


اتاية على البخاري قرَاءة كفدية لكاب جتاية البخاري جم سم 


أمّا قو 
جاء في 


و 


" يأجوج ومأجوج وهم من يعتبرون اليوم أهل الشرق الأقصى ‏ حسب ما 
الأثر" ص: (۸۹). 

اقول عَنْهُ: هذا من الأَعْجُوْبَات الأوزونيّة وَالرّجم بِالعَيّبٍ دون البرهان. 

ثم يعلق على الكشبيه الوارد في الَدِيْثْ:كمكل الشّعرَةٍ البَيْضَاءٍ في جلد الور 
لاسرد أو الرَقمَةٍ في ذِرَاعِ اليما قائلاً: " ويرد في الحديث تشبيه للأمة لا 
يستخدمه أو يؤكد عليه السادة العلماء والأفاضل وهو أننا كالرقمة (القطعة البيضاء 
المستديرة اليابسة التي لا شعر فيها) في ذراع الحمار!! " ص: (40). 

أقولٌ: هذا الكَسْبِيهُ لا إشكال فيه ولا تعيير يُداخِلَهُ لمن لَه الإلْمَامُ بالعربية» وهذا التوع 
من القَّبِيهِ يقال لَهُ: طالنَسْبيهُ مِن وَجْدِك. أي شب الرّسول (85) الأمّة بوجو من 
الشَعَرَة الْضاء في جلد الور الأنيض وَالرَقمَة وَالوَجْهُ هُوَ القِلّهُ وَعَدَمُ الظهور مِنَ 


القلة! 


وهذا يَسْبَهُ قول القائل: فلان كالقمّر! أي فلان يَشْبَهُهُ من حيث الإضاءة والإكارّة 
وَامجمَال؛ فلا يَحْتَمِلُ الشّخص المشبّهُ جميع خُصوصيّات المشبّه به وإلا فالقَمَرٌ جَمَادْ لا 
يَعقِلُ فَهَلْ يقال: إِنّ هذا التَشْبية إسّاءَة لَه لأنّ القمّرَ غير عاقل؟! فلا يقول ذلك ذو 
لْبَ! 

ELL ow ٍ‏ الى دو OT‏ 8 م إو رو ع صر يع يوخ د ده 
ولكن قذ رقع أوزون في الفخاخ مِن حيث لا يُعلم, وَهْوَ إِمّا رجلّ قليلٌ الأب مَعَ 
الرسول (#5)» وَإمّا لا يَعرفْ كتابة شيءٍ ولا ُحسنها فقلذلك يناقض نفسَةُ بتفسيه بهذا 
الاعتراض! 

لأنَهُ عَدَ هذا اللوع من الّشبيه تعييرًا وَمَسبّة وتقليلاً لشأن المشبّه. ولكنّهُ كما مَرَ 
وَوَعدا بالوقفةٍ عَلَيْهِ عنما قلنَا كلامَهُ حيث جَاءَ في تبْرئَةِ الرّسول (25) في بَعْض 
الأمُور ظنّهًا عيبا وَقال: 

" الذي أراه بريئا منها براءة الذئب من دم يوسف!" ص:١77).‏ 


سس ج 1° جم صر 


يو اسه الجتاية عَلَى البُحَارِيّ , قِرَاءَة قدية لكاب جتاية ألبْحَاريَ 
أفلا يَتذكرٌ أوزوث أنَّهُ شبّةَ الرّسولَ (5) بالدّئب؟! أليس هذا يُعَدّ طعنًا حسب المنهّج 
الأوزوني؟! فهذا هو أوزون يحكم عَلى أوزوت بقلة الأب والاحترّام مَعَ سيّدٍ الأوَّلِينَ 
والآخرين (5) لأنّ مِعبَارَهُ في هذا التَشبيهِ هُوَ التقيص. 


اديت السابع: 

رال ابو هُرَيرة: قال الي صلی اله عله وَسلَمْ: رايت عَمْرَو بْنَ عَامِرٍ بْنٍ لحي 
الخْرَاعِيَ يَجْرُ فصْبةُ في الئار وان اول مَنْ سيب السوائب» . 

فلا تتعجّب من هذا الرّجلٍ الذي يموت حَسرَة وَغمًا وَهَمّا عَلَى القول بدخول 
عَمرو بن عامر بن لَحَيّ الخراعِيّ النَارَ لأنَهُ فَقَط يُعادِي الأولياءً وَالصُلّحَاءَ الأخيار 
وَيَكرَّههُم ولا قلا مُشْكِلَة لَهُ مَعَ أحَدٍ منَ النّاس! 

أحَتَّى الآن تَظُنُ بالرجل خبرًا وتحسَبةُ يَكتُبْ خدمة وَنْصِرَة للإسلام وَمَعَ هذا يَطعَنْ 
في مقدّسات الإسلام وأبطاله كَاقَة وَيأتي بالدّفاع عن شخص هو أُوَّلْ مَنْ ابقَدَعَ 
عبادة لير الله تعالّى» وَكمًا جاءً في الآثار هُرَ أَوّلُ مَنْ أذخل الأصتَامَ الكعبَةَ وَدَعى 
الاس لعبادتها وَعيّرَ دينَ إبرَاهيم وَإماعيل 7" ؟! 

فهذه الأشياءً ليست خافيّة عَلَى أوزوث بل ذَكَرَهَا هُو يتفسه ويُدافِعْ عن هؤلاء 
الطّاةٍ ويتأدى منَ القول بدخولهمٌ الا وَمَعَ ذلك لا يَستحي وَيسَورٌ عَلَى خُرَعبلاتِه 
قائلاً: " عمرو بن عامر بن حي كما نجد في الحديث موعود بجهدم يحر أمعاءه فيها لأنه 
أول من ترك الإبل سائبة فلا تمنع من ماء ولا مرعى ولا تحلب ولا تركب ماما كما 
هو الحال عند السادة الهندوس الذين ينزكون الحيوانات كالبقر وغيرها سائبة في معظم 


رواةٌ البخاريٌ (184/4). 
7 مسندُ البزار(٥۱/٤۳۸»‏ برقم: »)۸۹۹١(‏ فتح الباري لابن حجر (49/5ه) عُمْدةٌ القاري لِلْعيبي 
(47/15) كمال المُعْلم بفوائد ملم .)"٤۲/۳(‏ ۰ 

سے ب ع > ار 


مدن اهند. وبذلك فإن من يؤمن ويعمل على تسييب الدواب هو في النار حسب 
حديث أبي هريرة". ص: (40). 

أقول: هذا الرَّجِلُ كما قلنَا مِرارًا فقط يكرَهُ ال مسلمينَ وَيِسَبّهُم ويَسْْمُهُم وَيتَهِمْهم 
وَإلا فهًا هر بُدافع عن ساداته من الهبدوس وِيُرَيّنْ عِبادَكهُمْ البقرَ وهم حديث 
الصّحابي الجليل أبي هُريرة () لأجل هؤلاءٍ! 

ثم في نِهَايَةٍ كلامِهِ يقول: " أخيرًا تعرف الأخ القارئ بعمرو بن عامر بن لحي الذي 
بلغ في العرب من الشرف مالم يبلغه عربي قبله ولا بعده في الجاهلية» وذهب شرفه في 
العرب كل مذهب حتى صار قوله ديئًا متبعًا لا يخالف. وهو أول من نصب الأصنام 
حول الكعبة, وكان الحجاج يلبون قائلين: "لبيك اللهم لبيك لبيك لا شريك لك 
لبيك" لكن عمرًا أضاف إلى التلبية عبارة: 

"إلا شريكًا هو لك» تملكه وما ملك" فتبعه العرب في ذلك» وظلت تلك هي تلبية 
ا ا الإسلام إلى صيغتها الأولى " ص: (۹۰ - .)١١‏ 

أقول: عبارة أوزون وجي بأنّ عمرًا كان عَظيمًا ذا قذر فکیف يقال في حقه لَه 
دحل التار! وهذه القريتة إأخيرًا تعرّف الأ القارئ. . في کلام أوزوت أوصاشتا 
إلى هذا التفسير لأنّ هذا التوعَ من الخطاب يَعبِي مَهَمَا يَكْنْ من شيءٍ بَعدَ هذه 
الكَلمَات فهو ذو مَركَبَةِ رفي فيع وهو يُسِتَحَدَمٌ لاستدراك ما فات من الكلام!! 
وبالتالي فان هذا التتّرّف وَالشهرَةَ الخياليّة التي يذَكُرُهَا أوزوث لم يكن لَهَا أصلٌ إن 
َم يذ كر الرّسول (#5) اسم هذا الرّجلٍ وَعَمَلَهُ لّم يكن يَعرفَةُ غير العَرّبي مّع العلم 
أن شهركة ما لقت شهرة حادم الاي الذي يعرف امي في الاي وني الإسلام ولا 
يال يُصْربْ به الَْلُ فأينَ شهرَة عَمرِو من شهرةٍ حاتم؟! 

ولا دري ما هي هذه الشهرةُ الي يتحدٿ عنهاء اليس كل واحدٍ منَكُمْ قد سَمع مع 
أصحاب العلفات الع اشر - إن لم يتحقط مُعلققة - فاين شهرةٌ مرو شر من 


9 


= 1 له وي 








م 


.ف سس > الايةعَلَى الْحَارِي, قِرَاءة تقريَة لكتاب جنا ابحَارِيَ 


هؤلاءِ الشّعَرَاءِ؟! 

َعَم لا يُنَكَرُ أنّ هذا الرّجل فَضلاً وَشَرَهَا وإلا قلا يُتبَع عَلَى ما يدعو إليهء وَلكن 
هذا الثترف الْروّرُ والقول العو الذي جَاءَ به أوزون ليس لَهُ أصلٌ؛ بل جاءً به 
ليُعَظْمَ قدر هذا الوتنى اشر الداعي إلى ا غير دين أبيتا إبراهيم وَأَرَادَ أن 
يذهب بخيال القرَاءِ إلى أله ظَلِمَ فكيف يُقا ل إلهُ في الثار! 

أخيرًا: المح أوزون أن يملس في دَورَةٍ مَعَ الأطفال ويُشاركهُم في عَم معنى : 
طلا له إلا لله4 فهذا لَهُ حير من كسويدٍ هذه الصَفَحَات. 

ولا يَف الْمُهَنْدِسْ عند هذا بل يزيد عَلَى ذلك قُبِحًا ويقول: " تظهر بعض 
الأحاديث الواردة في صحيح البخاري أن المسلمين هم أصحاب الجنة أما أهل بقية 
الديانات والملل (مسيحية-يهودية-هندوسية-بوذية...) فالله أعلم بحالهها ولكنها لن 
تدخل الجنة التي حددت حصرًا للنفس المسلمة ‏ حسب صحيح البخاري -"ص: .٠٠(‏ 

أقول: آلّمْ يسْمَعْ أوزون هذه الآيات التي جاءت في خلود الشركين وَالكافرينَ في 
النَار؟! بَلَى قَدْ وف عليهًا وَسَمِعَهَا وَيعلَمْهًا جيِّدا ‏ إن لم يحفظها - وَلكنّهُ لا همه 
آيات الله تعالى ولا يسم لها ماع التطبيق والإذعان. 
لم يقل الله تعالى: ط واد نرو ذبا اكوا أولتيك أصَحَبْ لتر هُمْ فا 
خَلِدُونَ © * البقرة ؟! 
هَل سَّمِعَّ أوزون هذه 00 
3 اه ذا ونتية ت ار رَهُمْ فِهَا حَلِدُوت 8 آل عمران؟ 
وَغيرَهَا من الآيات القرءائيّة الي فيها كر خلودهم فِي النَارِ وََنْهُْم لا يتخرجون منهًا 
ل لعن الگيرينَ رَد لَمْمَ سَعِررَا © حَيِينَ فهَآ 


ا د ولا وَل دا © 4 الأحزاب. 
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عكترا ل A‏ 


ا 
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ج کے 


وَجاءَ في هذه الآبَةِ قولة تعالى طحَِرِينَ ذيهَآ4 كم نّى بتوكيدٍ آخَرَ للخلود الأبَدِيّ 
رو قول تعالَىطابنَا4 لِيَْهمَ أوزوث وأمنالةُ إن كاثوا فاهِمينَ أو يفهم أتبَاعَهُم إن 
0 طائعينَ! وَلكن هيهات أن يتدبّرَ أهلٌ البَطَالَةِا 

وبعد هذا والاعتراض عَلَى القَوْل بدخول الثَارٍ لأثباع الأديان الْمحرَقةِ وَالوَضعيّ 
والوثنيّةء تعلم أنّ مشكلة هذا الرّجل مع القرءان الكريم والإسلام العظيم وَليِسَتْ مَعَ 
الأحاديث ال الريقة رَصحيح الامام البخارييا 

ثمّ لقبجه وَباطِله وَالقَوْل بدخول مّبعي الأديان المحرَقةٍ ‏ الي كانتا سَمَاوية - 
ومُتبعي الأديان الوضعيّة كَاندُوسيَّةِ وَالبُوذيَّةِ يستدلٌ بهذه الآيةِ الكرعَة ويقو 
يدخلوت اجْنّة: « إِنَّ نين 5 هَادُوا وَألتَصَرْ وَآلصَّلِعِيتَ منَ ءَامَنَ 
بأل وَألَوَم ماف اسن ]| عد رهز ول كر 1 0 
هُمَ يحَرَونَ © #البقرة. 

وَقبلَ ذكره للآيَةِ يقول: ولا أدري هنا كيف نتجاهل وصفه تعالى لأهل الكتاب من 
يهود ونصارى وأحناف بأن منهم الصالح والراسخ فى العلم وأن لا خوف عليهم كما 
في قوله الحق ...الآية" ص: .)8١١‏ 

أقول: قذ فسرَ هذه الآيَة حسب أهوّائه وَقَطَعَهًا عن الآيَاتِ الفرءائيّة الأخرى, قَلَوْ 
جَمَعَتَ كل الآيات الْتِي جاءً في حقّ الأديان السّماويّة وغير السّماويّةِ لَعَلِمْتَ 
تفسيرهَاء وَهُو: 

أن أتباعَ الأديان السّماويّة قبل الإسلام كانوا يدخلون انه أو مَنْ م ا ا 


مِنْهُم وَإلاً فَمَنْ لَمْ يؤمن بالإسلام وَلَمْ يسع بعد أن سَمِعَ به وبَلَعنهُ الحُجّةَ لا شك أنه 
يدخل النَارَ أمّا الأديان الوّضعية فلا قبل حال من الأحوال مِنْ صَاحِبِهًا يَوْمَ القيامة. 


کس ج 51 > صر 


5508 و 2 5 0 E‏ ا مت ين 00 رط ر 
والشاهذ على هذا التّفسير قولة تعالى: ‏ إِنّ الَدِيِنَ عِندَ الله الإِسَلمٌ وَمَا 


قم رب قوع مت م + وه 21 00 0 > بتر 1 1 2 5 0 
لغتلت ألّينَ أو التب إل من عند ما جح اليل نتيا يتمد ومن 


2 سَرِيع و لكاب © #آل عمران. 

هناك بنع الى يقولون: إن الإسلام الذ كور في هذه الآية يَسْمَلُ جميع الأديان 
السّماويّةٍ دون امان فهذا القول باطل لوجهين انترن» وهُمًا: 

الوَّجهُ الأَوَّل: إن الله تعالّى قال: «الإسشلر» جاءً به مُعرَهًا ب (أل) وَهذه الألف 
وَاللامُ للعَهّدِ الدهني» فلا إسلامَ في ذهن الْمُخاطّبٍ عند نزولهًا غَيرُ وين الرسول(85), 
فهذا يَدلُ عَلَى أنّ لان منهًا هذا الدَّينُ الحنيفْ وَحَدَةُ دون الأديان الأخرّى. 

الوجة الثّاني: إن الله تعالى جاءَ بَعدَ هذه الآية بآيَةٍ أخرّى أَفْصّحَت بان المراد 
بالإسلام دين محمّدٍ (2)» فلو تبروا فيه عَلموا اراد من ا الواردة في 
الآية وهي قول تعالّى: << قن حل جو َمل أ اه یج رل ومن ١‏ 4 تبعن وَقل 


\ 
e 
58 

€ 

E 
3 

٠0 

اعاء 


فك ( 2 ف کے کر وک شري 
لازت اوتا ا ڪتب و ليڪ ET‏ ی کید اا ان واا 


نما يدك را 9 ھا 


الإسلام بالّذي جَاءَ به اسول (#5) دون غَيْره. 

وبااي فإ الله تعالى في السورة تفسيها يفي بقاءَ اليهودٍ والنّصارَى عَلَى مِلَ 
إبراهيم م والتوحيد» قال تعالى: $ ما ڪان برهي وديا ولا َرَت وکن 
ضاق خركًا Ed OOS‏ 

تقول الله تعالّى ما كَانَ إبراهيمُ يهوديًا وَلا تصرائيًا وَلكنّهُ كان مُسَلِمًا مُْتَّبعَا 
الإسلام. أي: َم على الشرك وغير الإسلام كما كان حال الیهود والتصاری 


حلمم ساچ 





لأن في الكلام تعريضًا لليهود والتصارّى حَيث اذَعَوا أن إِبْرَاهِيمَ وكذلك 
حَرفْلكنَ» ”' للاستدراك عَلَى الكلام الماضبي والإتيان بحکم جد 

ذا كيف يقال بان اراد بالإسلام هؤلاءٍ النّاس؟! فَعَلَى هذا عل ب بطلان دين اليهودٍ 
والتَصارّى وعدم قبولهمًا عند الله تعالّى, فإذا كان حال هذين الديتين هَکذا ولا 
يُقبّلان من أَصْحَابِهِما فكيف بحال الأديان الوضعيّة الِْي يَبكي ويَنعَى لَهَا أوزون؟! 

وبالالي فان الله تعالّى جَعَلَ رسال الرسول مُلْمَةَ جَمبع الأَمَمِ وَشامِلة لَهُم وَصِيّرَهَا 
رسال عالميّة کما قال تعالى: لتب آآزی در لمران عل عَبَدو ليك لمي 
زيا © الفرقان. 

e‏ ساك ِل حَائْدَ لئاس ا ل ار ااي 

من حقتا أ َتساءَل هؤلاءِ الَقومَ بِعْدَ إيرادِ هاتين الآيتين: إذا كان كُلُ دين يقب الله 
تعالّى من مُلتَرِمِيهِ ولا يُعاقَبْ عَلَى عدم الالتزام بالإسلام فما فائدة هذه العَاليّةِ التي 
ُوصّفُ بها رسالَة سينا رَسول الله (5غ)؟! 

فَهذهٍ الدّعوى من أوزون تعرّفك عَلَى حقيقةٍ: وَهِي بُعَدُهُ عن الإسلام ومنهجه ولو 
اذَّعَى حُرمَة القرءان وَاتَباعَهُ لأَنَهُ لا يؤمنْ بهذه الآيات التي جاءت لوعيدٍ الكفار 
وَدخولِهمُ النَارَ وَهُو يُدافعُ عن المندوسيّة وَالفْلسَفةٍ البُوذيّةِ '", وَيتأدَى من القول 


بتكفيرهم والحكم عليهم عُمومًا بالنَارِ إذا لم يَتوبُواء وهذايكفي لِمَعْرِفةِ مَنْمَحِه 


- 
حققة 


0 مخففة مُحَفْفَةَ وَمُكقَلَةً! 
"١‏ في الحقيقَةِ ليست البوذيّةٌ ديًا - لا سَمَاويًا ولا وَضعيًا ‏ لأنّ تفاريرٌ بوذا خَاليِةٌ عن موضوع الإلَّثٍ وَالبَعثْ 
والُشور والأمور لعي بل يَسخَرُ من العبادة ولا يؤمنْ بشيءٍ اهمه الْعبود وَالإلَهُ ولا ترّى فِي كلام بُودًا شيئًا من 
هذا ولكن بَعد َو أتى الأتباغ يعض الأقوال وَالطقوس وَأعطا البوديّة مه دي فقلى ذلك لا ثوصف باللدين 
بل هي فَلْسَفة كباقي الفَلْسَفات الإنسانيّة فِيهًا الحسن وَالقبِحُ. 

کس ۳ صر 


لجتاية عَلَى البُخَارِي , قِرَاءَة تقديّة لتاب جتاة أبُخَارِيَ 





م 


البخاري والحكم وَالصحابة! 


„ 2° 200 EE. o i ® ف‎ ia ef Au a 
يعترض اوزون على بعض الأحاذيث التي جاء ها فى كرد لاف من فريش‎ 


وَلڌلك يأتي بحديكين "2 وَهُما: 
الحديث الأوّل: 

ب ھ٤‏ لمهم af Wk a o a‏ ق شا الام قن .عرد ف 
عن آبي هريرة رضي الله عنه» أن النبي صلى الله عليه وسَلمء قال: "الناس بع 
02u‏ ا و عي 0 0م o‏ ر و و ہےر ل ا د فم 
يَعتَرضُ على هذا الحديث قائلاً: " فإن أبا هريرة يغبت ما كان لقريش من مكانة قبل 
الإسلام لتصبح مكانة عالمية وأبدية" ص: (5). 

أقول: يريد أن يتهم الصحابي ال جليل أبا هُريرّة بوضع هذا الحديث. ولكنّهُ يجهل 


ر 8رر 


أ هذا الديث رواية عن عَدَدٍ كدر من الصّحابَة غير أبي هْرَيرَة كأبي بكر وَعْمَرَ 
ابن مَسعودٍ وَغيرهِم رضوان الله تعالى عَنْهُمْ أجمَعينَ! 

وَهذا الموضوغ كان محل الإجماع وَالقبُول عند الأمةِ - عَلَمَِهًا وَعَوَامِهَا - وَلَم 
ُخالف في ذلك إلا قلي من الاس ” ولم يُنكِرُوةٌ من بعد الصّحابَةٍ - وقيلَ مِنْ لد 
عَصِرٍ الصّحَابَة إلى أيَامِنَا هذه مّعْ أن الآئرَ وار عَنْ أمير المؤمنينَ عُمَرَ (:89:) بخلاف 
فل 


.)٩٩ - ٩ ٤( ص:‎ 

رواه البخاري »)۱۷۸/٤(‏ برقم: .)۳٤۹٥(‏ 

'" وَهُمْ الَوَارِجُ وَبَْض المعتزلة وأشخَاص من الأشاعرة. 

* واعترّض احافط ابن حجر على هذا الإجماع وَقَلَ قَولً لمر بن الخَطَابٍ باستخلاف مُعاذ وهو ليس قري 


کس ل ااا 


وَقَالَ معام لحرَمَين: "و يُخالِفْ فِي اشتراط النّسّبٍ غير طيرَار بن عَمرِو ولیس من 


يعبر خلافةُ وَوقَافهُ" و 


8 1 مس ل 0 e‏ ديه سل ”م 7 اا ق ا 
م يقول: وَلَسْا َعْقِلُ احاح الإمَامة في وضعها إلى السب . وَلكِنْ حَصّص الله 
هَدَا المَنصِب الْعَلِى وَالْمَرْقَبَ ”" السّبىّ بأهل بَيْت النَبِىّ (5) فَكَانَ من فضل الله 


يؤتيه مَنْ يشَاء" 27. 


ل 


أقرل: يُمكنْ أنّ هذا الأمرَ كما قالَهُ إِمَامُ الَرّمين (:72) فحن لا تَعقِلُ السَبّبّ في 
ذلك وَاختَصّهُم الله تعالّى بهذِهٍ الخصوصيّة. 


رخ دي 
“f ^‏ 


وَيُمكِنْ أن يُقالَ: إنّ السَبَبّ في ذلك هُوَ مكالة ة قريش في هذا الرّمّان» وهذا العتى 
هو ادر في الخحديث. لأنّ الرسول (85) قال: طمُسْلِمُهُمْ تبَعْ لِمُسْلِيِهِم وَكافِرُهُم 
بع بع لكافرهم». 

هذا رظ مَرْ مئهُ أ الب هُوَ مَكائة تة ريش بين العَرَّبٍ كاك لذ َه (#5) لم يقتصر 
الأمرَ علّى المسلمينَ وَخلاقيهِم: بَلْ قال بان كَافرَهُم لكَافرهم تبَغ! 


و م 
.0 


فَعَلَى هذا المعنّى لا يقتضى 0 > الآبدِين ”"2, وََحْنْ لا 


بك 


دبع 


ھل 


ُقَدّمُ قرشيًا ليسّت لَهُ أ هلي هذا الشان على وجل لَه 


م 


هلية 


قال اخَافِظ: "قلت: وَيَحْتَاجُ مَنْ قَلَ الإجماع إلى تأويل مَا جَاءَ عَنْ عْمَرَ مِنْ ذَلِك قَقَدْ أخرج أَحَمَدُ عَنْ عْمَرَ 
بسَنَدٍ رجَالَهُ قات أله قَالَ: إن أذ ركني أجلي وَأَبُو عَبَْدَةَ حي امنتخلفئة فَذَكَرَ الْحَدِيث وفيه فان أذ ركني أجلي وَقَذ 
مات أَبُو عْبَيْدَةَ امتخلفت مُعَاد بْنَ جبل. الْحَدِيث؛ وَمُعَادُ بن جَبّل أَلصاريٌ لا كسب لَهُ في قُرَيْش. فَيَحتَوِلٌ أن 
يقَالَ: لَعَلَّ الإجْمَاعَ اه ا غر على احرف ف بک و الخ َو تعيّرَ اجتهاد عُمَرَ في لك وَالله ألم" 
نح الباري(۱۱۹/۱۳). 

غياث الأَمَم في التياث الظلم لإمام الحرمين» ص: »)٠٠١(‏ ت: د.عبدالعظيم الديب» دار المنهاج - المملكة 
العربية الد ط: الغالغة/ 07 - 

لكان المشف الذي يستوي عَلَيْهِ الرّقيب, وَالراد هتا علو الكالة. 

© المصدر السّابق: ص .)١۸(‏ 


TTY a SS‏ جم بصم 


.فل سس > ية على البحاري ٠‏ راء ية لكاب جنيّة ألبحارِي 


اما اث شتراطً النّسَبٍ في ذلك القت فَشَيءٌ مَنطِقيٌ لأنّ كون الخَليفةِ لَهُ شعبيّة شعبيّة بحيث 
هْرَ مُطاعٌ عند الاس ويرغبون ف مرغوب في عصرتا الحاضر ثرا جلا في 
الأحرّاب السيّاسيّة حيث بُرشحون من له التأثيرٌ عَلَى النّاسِ وَيتائرٌ الئاس به. 

وبالتالي فان هناك من یری أن هذه الأحاديث جاءت كَحَبّر من ¿ الرسول (قلةِ) 


2 
- 


و 
5 


وصدق بوه حيث أخبّرَ بأنّ الخلاقة الرّاشدة لا تكون إلا من قرَيْشء وَقَد كان ذلك 
حيث بَقِيتِ الخلافة في ريش إِلَى أ ن تغيّرَ نظَامُ الحَكُم! 


الحديث الكّانِى: 


عن ابْنِ عُمَّرَ رضي الله عَنْهُمَ عَنٍ الَبِيّ صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ قال: «لا يرال 
هذا لأَمْرُ في فُرَيْش ما بَقِيَ مِنْهُمُ اثتان» ") 

فهذا الحديث وَباقي الأحاديث على هذا العتى الذي ذ كركاف وَإِن قلا بِأنَهُ حبر من 
الرّسول (#5 فهو كما كان أمًا قولة ما بقي منهّم انتان» قلت وكيد على وقوع ذلك 
عني تبقى الْخلافة بهم ولو بي من ريش قاد . 


ل 050 


ثم يأتي أوزوث بحديث آخر “» وَهُو: 


| 


كَمَا اخمَارَةُ ابن خَلدون وتسبَهُ إِلَى القَاضي أبي بكر البَاقلانيّ وق تكلّمَ في هذا بالتّفصيل.مقدمة ابن خلدون» 
ص: (7717-775). اعتناء و دراسة: أحمد الزعبي» شركة الأرقم بن أبي الأرقم» بيروت» لبنان» بدون سنة الدشر 
ورقم الطبعة. 
رواهٌ البخاري (9/؟51). برقم: .)7١40(‏ 
فأقولٌ وبالله التوفيق(البرزنجي): إضافة إلى مَا أَْمَلَهُ الشَيْحْ مروان فَإِنّ جاهير الفقهاء قَدْ ذكَرُوا أَنّ هذه الطَاعَةَ 
َيْسَتْ حَجْرًا ولا حَكْرا على فردٍ من قريش دون قي أو شَرْط لِقوله عليه الصّلاة والسّلام في تَِمّةٍ الحديث: "ما 
قَامُوا فيكم الدّينَ" وكذلك قولِه عليه الصّلاة والسسّلامُ كَمَا في صحيح البُخاريّ عن ألس مرفوعًا: اسْمَعُوا وَأَطِيْعُوا 
وإن استُعْمِلَ حَبَِِيٌ كَانَ رَأْسْهُ رييب وكالكًا قَانَ الْمَقْصُوْدَ بحديث الْأَئِمّةِ مِن فرش الإمَامَة العْظمَى. 
ص: ٠ .)٩٩(‏ 

O OOO N‏ ج سر 


الحديث التّالث: 


2 


عَنْ بي هُرَيْرَةَ رَضِي الله عَنْهُ: أنّ رَسُولَ الله صلى الله عليه وسل قال 
أَطَاعَنِي فَقَدْ أطاع الله وَمَنْ عَصَانِي فَقَدْ عَصّى الله وَمَنْ أطَاعَ e‏ 
وَمَنْ عَصّى أميري فقذ عَصَانِي» “© 
لا أدري لِمّاذا يذكرٌ هذا الحديث وكأن فيه عيبًا وَقبحاء أَفَلَمْ يقرأ أوزون القرءان 
حتّى تقَعَ عينهُ على قول الله تعالى: <( ييا أن اموا 00 ار 
َك لخر سك إن َعَم فى نے و لل نه وول إن كشن مون أيه 
وأو آكجر دَلِكَ و E‏ @ 4 النساء. 

َعَوً! جب إِطَاعَةَ الأمراء َاخُلََاء ما دَاموا يحكمون بشرع الله ويأمرون بالمعروف 
وينهون عن الُنكر» وهذا لا تلف فيه اثئان من أهل العقل ولا يَعرِضُ عليه أحدٌ من 
أولي النْهَّى. 

ولكن إن فَهِمَ هذا الرّجلُ من الحديث الطَاعَة الْطلَقَةَ كما صَوَرَهَا بقَؤلِه: " وبالتالي 
فان قدّر الحاكم هو قدر الله ولا جال لرده" ص: (85). 

فهو بسبب جهله بالعاني وعدم الجمع بِينَ أطراف الأدلة وقراءة الواقع, أو إرادّة 
خيائة ي وتدليس و إخفاءٍ الحقائق ولا فالخديث ظاهر بين لأنّ الرّسول (85)» له يقل 
بوجوييّة طَاعةٍ الأمراءٍ وَاخلفَاءٍ مُطَلَقَةَ وَلَمْ يَقَلُ إنّ حكمَهُمْ وَقَدَرَهُمِ حكم الله تعالى 
وَقَدَرُهُ بل قال في الحاکم الذي لا يتحكم بشرع الله 4 تعالى وب يَظلم :" :" فَمَنْ جَاهَدَهُمَ 
ِيَدِهِ فَهُوَ مُوْمِن وَمَنْ جَاهَدَهُمَ بلسّانه فَهُوَ ممن وَمَنْ جاده ِقلبهِ فَهُوَ مُؤْمِنٌ 


روه البحاري (51/9ع برقم: .)/١1/(‏ 


کس د o‏ م يم 


.ف س > الَةعلَى البخاري» قرا ية لكتاب جتاية الباري 


وَلَيْسَ وَرَاءَ ذلك مِنَ الإتمان حَبّةَ خَرْدل ا 

فهذا للحاكم السام الذي شي ادل ولكن إذا مال عن احق جب على السلمين 
عَزْلّهُ وَ إيقاف سُلطَتِه فَكَيْفْ بطاغيَّةٍ غيَةٍ ظَالِم لا يَحكمْ بشرْع الله تعالى؟! 

م قول في نِهَّايَةِ كلامه: " وبالتالي فإن قدّر الحاكم هو قدر الله ولا مجال لرده هذا ما 
2 الحديث اللاحق " ص: (45). 


يَقصِدُ أوزونُ هذا الحديث: 
الحديث الرَابع 


عَنْ عبد الله رضي الله عه عن ابي صِلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ قَالَ: «السّمْعْ 
وَالطَاعَة عَلَى الَرْءِ e‏ 0 ما لم يمر بِمَعْصِيَةِ ذا مر بمَعْصِيَةٍ 
فلا سَمْعَ ولا طاعَة» ". 

أقرل: أينَ في الحديث ذكرٌ إطَاعَة الأمَرَاءٍ وَالولاةٍ كَأنَهًا قَدَرُ الله تعالى كما ذكرةُ 
أوزون؟! وبالتالي فان عَقَلَ أوزوك وأضرابه لا يُقرّرُ أحاديث الطاعَة وعدم الفرقّة 
لاهم لم يروا إا مراءَ سُوءٍ ولم يروا أمغال العُمَرَيْن وغيرهم من أهل العَدَالة. 

اطيالة العْظْمَى من أوزوث فَهِي تفسيرٌ هذا الجرء: اما لَمْ يُوْمَرْ بمَغْصية» 
بالكفر فَقَط! كما قال: " والاستشاء من الطاعة والسمع يقع عندما يؤمر بمعصية وهي 
كما يوضحها حديث عبادة بن الصامت في موضع آخر من صحيح البخاري (أن 


تروا كفرًا بواحًا عندكم من الله في ”7 برهان)" ص: (85). 


ا 


"" رواة مسلمٌ »)1۹/١(‏ برقم: »)٠١(‏ والبزار في المسند »)۲۸١/١(‏ وابنْ حبَّانَ في الصحيح (4 ,)//١‏ 
والطبرانيٌ في المعجّم الكبير :)١8/٠٠(‏ برقم: )4۷۸٤(‏ بوالبیهقيٰ في شعب الايعان )85/١١(‏ برقم: »)۷٠١٤(‏ 
وغيرهم كفير. 
روا البخاري (59/9) برقم: .)۷۱٤٤(‏ 
" وَالصّوَاب: (فِيه. 

سے ا م چے 


اياي على البخارِي . قِرَاءة لقيئة لكتاب جتاية لخر | اح ب بصم 

أقول: هذا الحديث ظاهرٌ وَلا حَفَاءَ في مَعنَاهُ حنَّى يُكلّف أوزون نفسَّهُ هذا التأويل 
البعيد, لأنّ العنتَى أن الطَاعَةَ لا تكوث إلا في معروف. وَالَعصيّةُ حِسْ لكل ما يُخالِفْ 
التتّرعَ منَ الكفر إِلَى الصّعَائْ ولكنّ أوزون فس العصيّة بحديث عُبادَةَ وَجَعَلَ مَعَاهَا 

فهذا التَفْسيِرٌ لا يقول به عاقِلٌ لأنّ المسألتين مُختَلفتان فالحديث الأول جاءً في 
مسألّة الطاعة ة وعَدمها: ما 1 يؤْمَرُ بمعصية4. يعني يُطاعون في أوامرهم ما لم 
يأمْروا بمغصيّة. 

كَمَا جَاءَ هذا الَعتَى في أحَاديث» مِنْهًا: لا طَاعَةَ في مَعْصِيّةٍ الله. إِنَمَا الطاعَةٌ في 
ا 

ما الحديث الثاني - حديث غَبَّادَة -:«إلا أن روا كفا بواحًا عندكم من الله فيه 
بُرْهَانك فَهُوَ عن الخروج عليهمٌ بالسنّيف وعزلهم. أي: لا تخخرجوا عَلِيهِمْ حى روا 
منهُم كفرًا صريًا. 

وَهْوَ صريحٌ في الدَلالَةِ لكنّ أوزون لغ يأتِ بالنصّ كاملا خونًا من القع لان 
أصل الحديث عَن البَيعَةِ وَهُو:« أن بَاتعَنَا عَلَى السّمْع وَالطاعَةِ في مَنْشَطِنَا وَمَكْرَهِنَا 


0 


ا ا 


وَعْسْرِنَا وَيُسْرنا وأئرة عَلَيتد وأن لا تازع الأَمْرَ أَهْلَكُ إل أن ثروا قرا راان 
عِنْدَكُمْ مِنَ الله فيه بُرْهَاني 7") 

وكما ترون فاد عِبارَةَ «إوأن لآ تتازع الأَمْرَ أَهْلَُ إلا أن ترا كُفرا بَوَاحَاي فضي 
عَلَى تفسير أوزوث البَاطل! فلا غموض ولا إشكال ولله الحمَدُ وايّة. 

وَفِي نِهَايَةٍ تعليقه يقول: " ويضيف الإمام النووي تفصيلاً للشرح السابق فيقول: 
ومعنى الحديث لا تنازعوا ولاة الأمور في ولايتهم ولا د تعزضوا عليهم إلا أن تروا 


روا البخاري (۸۸/۹)» برقم: (۷۲۰۷)» ومسلم .)۱٤۹۹/۳(‏ 
روا البخاري »)٤۷/۹(‏ برقم: هه 0/١‏ ومسلم .)۱٤۷١/۳(‏ 


سسس ج TTY‏ جم صر 


دف لس > 2 الجناية عَلَى اللْحَاري , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 


منهم منكرًا محققًا تعلمونه من قواعد الإسلام؛ فإذا رأيتم ذلك فأنكروه عليهم“ وأما 
الخروج عليهم وقتالهم فحرام بإجماع المسلمين» وإن كانوا فسقة ظالين (ا. ه.) 
وكما ترى فإن شرح الإمام النووي ينسجم تمامًا مع فهمه للحديفين التاليين اللذين 
ننهي بهما موضوع طاعة الحاكم دون تعليق آخر" ص: (91). 

أقول: و كان قَهُمُ هذا الرّجل مُنصْبطًا لَمْ يعتزض أصلاً لا عَلَى الحديث ولا عَلَى 
فهم الإمّام. لأنَ عدم فهمه الحديث جَعِلّهُ يعتزض على الإمَام النُووي (8ة) دون 
الفطة. ٠‏ ۰ 

فالإمامُ ووي يتكلم عن المعتى العَائب عَنْ أوزوت الذي ذكركاة, لأنّهُ قال بعدم 
الطَاعَة ف ية مَعصيةٍ وعدم الخروج وسل السيوف إلا في الكفر البوَاح. ا 
أمّا انسِجَامُ شرح الإمَامِ مع الحديئين ين فلا بُ من لأ الحديث وَحي ثان عند 
الإمَام النُووي وجميع المسلمين! 


الحدیث اخامس: 


عن ابن مَسْعُودٍ عن التبي صلی الله غل وسل و A O O‏ 
تنكرُوكهًا» قَالوا: ا الله قَمَا تأمُرْئا؟ قَالَ: «نؤدُون اخَقَّ الذي عَلَيْكُم راون 
الله الذي لوي 


الحديث السادس: 


عن ابن عَبّاس» عَنِ الي صلى الله عله وسم ٠‏ قَال: «مَڻ كرة مِن ميرو شيا 


و 


فَلْيَصْبن فَإنَهُ مَنْ ع من السلطان شرا مات مِيكة جَاهلية) 7©, 


الحديث لخامِس وَالسَادِس حَسَّبْ إيرادٍ أوزون. 


'"' رَوَاهُ البُخاري (199/5) برَقَم: (50”). 
,0 


رَوَاةُ البخاري (6۷/۹)» برقم: كه ل). 
9س سه اا جار 


3A o‏ يمول سير 


فلو اعترضَ أوزون عَلَيْهِمَا لأجَبَْاهُ إِمّا أن : يَصدّق ويْصِيّبَ في اعتراضه فنقول لَهُ 
أصبت» إا أن تحط رتيب الصواب اديه ورد علي وال اتان 

م يأتي لموضوع جَعل الرّسول (5) الَدِيتة حَرامًا كَمَا جَعَلَ أبوا إبرّاهيم مَكة 
حَرَامًا وَيذَكُرٌ بغض الأحاديث الَنِي يتعلّقْ به © 


الد السابع: 


ع ابه ره ده 4 2 3 Sor‏ ر م ن . 71 ق ر ٤‏ 4 ن 
عن عبد الله بن زَيْدٍ رضي الله عنه» a‏ «آن إبراهيم 


حرم ا وَدَعَا لَه وَحَرّمْتْ ؛ المديئة كما حَرَمَ re u‏ وَدَعَوْتَ لها فى 
وصاعِهًا مثل ما دَعَا إِبْرَاهِيم عَلَيْه السسَّلامُ ا 


الحديث اللامن: 


دنا عاصِمُ قال: قلت لأئس: أَحَرّمَ رَسُولُ الله صلى الله عليه وسم الَدِيئَة؟ قَالَ: 
a Es‏ 
رالملانكة رالاس أَجْمَعينَ» ^ 


'" مُحَتَصرٌ مُيدٌ في باب الخروج عَلَى الخَاكم: إن المتهب الأول للسّلف هوّ الخروجٌ على الحاکم السلم القالم 
كما هُوَ الحال عَلَى الخاكم الكافر» ولكن بعد َجَارب مؤلِمَةٍ في سّفك الدّم وَخَرَابٍ البلا وَشْدَةٍ الأمي 
- صَارَ رأي الأكثرين ارول الكافر دون المسلم الظّالِم. وبهذا بعلم أل إذا كائت المصلّحَةٌ الت الخروج 
لا باس بالخروج عَلَى الخَاكم المسلم الظَالمء والله أعلم. ۰ ۰ 

اص زمه ۰4۹ ا 

” رواه البخاري (1۷/۳)» برقم: (۲۱۲۹). 

روا البخاري )٠٠١/9(‏ برقم: (7".5). 


ويعسسيل يه ةعسل سس به 


لف لله الجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتَايّة ألبُحَارِيَ 

اديت التاسع: 
عن ابي هُرَيْرَةَ رضي الله عَنه أله كان يُقول: لَوْ رأَيْتَ الظَبَاءَ بِالْمَدِيَةٍ ركع ما ذعرلهاء 
قَالَ رَسُولْ الله صلی الله عليه وَسلَّمَ: «ما بين ايها حَرَامي ("2. 

بعد إيرَادٍ هذه الأحاديث يقول مِن مِلئ قَلْبِهِ حِقَدَا وَعَيْظًا: " تبين الأحاديث الثلاثة 
السابقة بوضوح أن الرسول الكريم قد حرم المدينة تماما كما حرم من قبله إبراهيم 
عليه السلام مكة المكرمة. ويبدو أن تلك الأحاديث قد وصلت الإمام البخاري ولم 
تصل إلى من سبقه من خاصة الأمة وعلى رأسهم الخلفاء ولاة أمور المسلمين في 
الأرض“ حيث تم رمي الكعبة مرتين بالمنجنيق وتم تحريقها وصلب ابن الزبير حفيد أبي 
بكر وابن أخت السيدة عائشة زوج النبي". ص: (494). 

م وضع في نهاية ها الكلام هَامشًا كب فيه: "راجع ما فعله الحصين بن فير 
المسكوني والحجاج بن يوسف الثقفي في كتب التراث" 7". 

ثم يتقول: " أما في المدينة المنورة فقد هاجم جيش يزيد بن معاوية أهلها في موقعة 
(الحرة) واستباح قائد جيش أمير المؤمنين آنذاك مسلم بن عقبة المدينة ثلاثة أيام قيل 
إنه قعل فيها أربعة آلاف وخسمائة وإنه قد فضت فيها بكارة ألف بيكرا! وم يكن 
عندئذٍ لقول الرسول في أهل المدينة: "الأنصار لا يحبهم إلا مؤمن ولا يبغضهم إلا 
منافق» فمن أحبهم أحب الله. ومن أبغضهم أبغضه الله  "‏ (58#-كتاب مناقب 


7 ع 


الأنصار) ‏ أي وجود عند الخليفة وقائده!" ص: (49). 


رواة البُْخَارَيُ (۲۱/۳)» برقم: (۱۸۷۳). 
تفس الصّفحَة, لكنه يُوْخرُ ذكر اَوامِش إلى َهَايةٍ الفضلء رَاجِعْ ص: .)1١17(‏ 
.ف سمه ال بر 


حَقيقة الخصار وَالنجنيق حول مكة وَاكَدِيئَةِ! 
أقول: إن أوزوت أراد بهذا التّقل شيئين, وَهُمًا: 
١‏ - اهام هذه الأحَاديث بالوضع والقول بعَدم وجودها قبل الإمام البخاري. 
؟ - انّهَامُ خُلَفاءٍ الإسلام بنَهّمٌ غاشون فاجرون لا يُراعون شَرْعَ الله تعالى. 
قبل الكلام عَلّى إِبْطَالَ ما رَامَهُ أودٌُ أن أقول: مشكِلَةٌ هذا الرّجل هُو التّقَلُ عن غيره 
دون البصيرَةٍ لذلك أَخْطَاؤُهُ أككرُ من صوابهِ! فَهُوَ أيضًا مع كونه لَمْ يبِحَثْ عن صحَّة 
ا يَقَلُهُ من عَدَمِه فلا يَرجِعُ إلى المصكر الذي َقَلَ من لأنّهُ اعكَمَدَ على الخصم جد 
الاعتمادِ دون الْمَصدر الأصلي! 
يلك تراه كتب: " راجع ما فعله الحصين بن نمير المسكوني" بَدَلاً من "السكوني" 
لأنّ اسمَهُ هذا الّاني وليس كما تقَلَهُ أوزون دون البصيرة! 
أمّا جَوَابِي عن هذا القول فَهُوَ: يبْ على أوزون أن يكون ذكيّا. لأنّ التدليس والخيالة 
جز کک ا ا 
فهو يعترضُ على هذه الأحاديث 20 ويُشكك فيا بفعل بَعض الظَلَمَةٍ القاسدينَ في 
الأرض. 
ومن الأجدر بأوزون أن يتذَكْرَ: إذا كان هؤلاءٍ الأَمَراءُ لا يَتورّعون في دم المسلم 
الذي خُرُمَ بص القرءان فكيف يتورّعون في حُرمَة مَكة وَالَديئَتِ حتّى يُقَالَ مَادام 
هؤلاءِ فَعَلوا هذه الأقاعيل فهي دالَة عَلّى وضع هذه الأحاديث؟! والله هذا قياس 
أوزونيٌ مُحتَرَغ لم يَسْبق اليه أحذ من أَهْل العَقَلِء وَلا أدري هَل سَبَقَهُ إليه الجهَلاء 
بالعلوم العقلية أُمْ لا؟! 


('" أحاديث حرمة مَكة وَالديئة. 


ل سسس ج ۲۳١‏ جم صر 


ل الل م لجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتايّة ألبْحَارِيَ 


ل ان 0 
نكا قله ريقية بق آلف GO‏ 5[ كوف كته الدمد 

ار .6 البقرة. 

وَقال بأوصّح مِن ذلك: 8 يان e‏ ل 


3 7 ا 0 8 ا ٠‏ وَل تين الت الام يعون فصلا من ربهر 


ج ار اتن 2 ا مه ا 0 ا 2 عر 
ل کا و e‏ 


قل بمترفع الهزة: ٠‏ + جل أله السكڪنبة ألمت ألم كارتس اة 
لرام ادى لمكي كلك معام أن أله يقار ما ف الوت وما فى الذرض 


اٿ آله َكل سىء عي 4 الائ 

فهذه الآيات وغيرها تفسد عَلى أوزون دسَّهُ وخيائتة. لاله أراد أن يُصوَرَ أمريْن 
فَالأَوَلُ صارَ وبالاً عَلَيْهِ بِهًا. 

أمّا الاني فلا طَعنَ وَلا وکس لأ مِنَ الأمَراءٍ صَالينَ وَفاسِدِينَ ولكنّةُ يتكلم كان 
أميرَ المؤمنيّنَ أبا بكر أو عُمَرَ قَامَا بهذَا! 

قلِمّ لا يَذَكُرُ موقف أهل الإسلام وعلمائه مِنْهُم؟! قَلِمَ لا يَذَكرُ أنّ منْهُم مَنْ كفرَهُم 
وقام بقتالهم واخروج عَلَيْهِم ومنهُم مَنْ تصّدّى لَهُم وَقالَ بآئهُم ظالمون يجب القِيامُ 
عليهم وَطَذْهُم! وَمنهُم مَْ لَمْ يقَمْ عَلَيْهِم خوفا من اشتعَال تار الفِسَةٍ أكثر من هذاء 
ولكئة لَمْ سكت عن ذم قعالم احبيكة العامة وَوَصفهم بالظلم وَالفِسْق؟! 


ھک 





ص د م 


وَمَعَ هذا كله فِإنّ قضّةَ هذا الحصار تُرْوَى عن طَرِيْق أبي مِختفي, كما قَالَ الطَبَرِيُ في 
بدَايَةِ ذكره القصّة: "رَجَعَ الحديّث إلى أبي مختفي قال:... ". 
فأبو مختف هو لوط بن يَحبى وقد بيا حَالَهُ ونه هَالِكَ مَرْدُودُ الرٌ 
وَكَدَلِكَ رَوَّى الطبَري مُعْظّم القصَّة عَنْ هشام الكَلبِيَّ وَهُوَ رَافِضيّ كَدَابْ فَمَد أجمَعُوا 
على رد روایاته » وستأتي ياد الكلام عليه إن شَاءَ الله تَعَالَى. 


اي 
واية. 
2 


('' تأريخ الطبريّ (495/8). 
لساك الميزان لابن حَجَر العَسْقَلانَي .)١95/5(‏ 
لل ل چ 


a û‏ الناية عَلَى البحَارِيّ , قِرَاءَةَ تقبيّة لكاب جتَاية لبْحَارِيّ 
رَقعَة فة اة كما حَدَكَتَ! 


أمًا ا فيمكن أن نقِسَّمَهُ عَلَى قاط وهي 
١‏ - عُقبة بن مسلم يُهِاجِمُ المدينة وأحلّهًا لمدَةِ كلائة أيّام. 

۲ - يقل فنا فُرابة 48:0 مُسلم). ۰ 

۴ فک فیا کاو وه 5 غ 

أقول: أتحدّى أوزون أن يُصَدَّقَ هذه الأكذوبات وَيُوتّقهاء بن أتحدَاة أن راجَعَ الصدرَ 
الأصليً وَرآهُ دوت التّقل عن غيره كقلاً أعمى! 

6ک و راط رة اا مز اكا وهل الكامل لَهُ طبع واحدة حتّى 
يكتّفي بذكر الجزءٍ دون ذكر الطَعَةِ ومكان النشر وسَتِهًا؟! ومن المعلوم أن الاختلاف 
في الطبعات يَصلٌ إلى أجزاءء فهل هذا الفعل تفسيرٌ دون الَهَالَةِ بالّصدر وإِرَادَةٍ 
التتعميّة فيه؟! 

وهذا الذي جَاءَ به أوزوث لا وجود لَه في الكَامِلٍ لابن الأثير ولا في الطَبَرِيَّ مَعَ 
كونه يجِمَعْ الصّحِيْحَ والصّعيف ويِكتُبُهُمَا في كتابه وَقَدْ أودع التَمييرَ للقرَاءٍ كَمَا هُوَ 
حال مم كي اللأريخ. 

وك ای ی ی بني امي وريد كُرْهًا بالغَاء لكنّهُ ۾ 
يقل هذه الأشياءَ ولم يُروهًا!! 

ولكن اول مؤرّخي الإسلام وَالعَرّب ‏ الإمَامُ حليفة بن حياط رل يَذكر القِصّة 
وَيُدوّنَ أسماءً المقتولينَ في تأرينه وَهُو تقلٌ مُفْحِمٌ لأوزون وأشياعه. قال: 
"وَجَمِيع من أصيب من قُرَيْشُ وَالأَنْصّار ثلاث مائة رجل وَسِنَّة رجال 


(1) n 


ص: (۹۹). 
الأولية من حيث تصنيف خَاص بالتاريخ» ولا قبِلَهُ يُوجَدُ من كب في السَير وَالطبقات» ولك في الأريخ لم 
يُسْبّق إليّه. 

سس ع ل ہے 


ما أقدمُ كتاب فيه كلام أوزون هو تأريخ دِمَشق لابن عَساكرَ وَقَدْ جَاءَ به بَعْضٌ 
العُلمَاءِ مَعتَمِدَا عَلَيهِ كَالدَهَبِيَّ '".وابن كثير 27 وَهُو جاءً بهذا السّندِ:" أخبرنا أبو 
عبد الله لفراوي أنا أبو بكر البيهقيُ ح وأخبرنا أبو محمد السلمي نا أبو بكر الخطيبُ 
اح وأخبرنا أبو القاسم بن السسمرقنديّ أنا أبو بكر بن الطبريُ قالوا: أنا أبو الحسين بن 
الفضل أنا عبد الله بن جعفر نا يعقوبُ نا يوسف بن موسى نا جَرِيْرٌ عَنْ مغيرة قالَ: 


ت 
2 اليد 


ألهّب مرف © بن عَقْبةَ الدينة كلائة آيَام فَرَعَمَ أ رة آله افش منها أله 


ن عَذراء 6 


EN 


3 


فلو نظرئا إل الروايَة يتبيّنْ لنَا أنّ مُغيرَةَ لَمْ يَكْنْ موجودًا هناك وَحدّث بالقصّة دون 
نسيّتهًا إلى أحَدِ وبالتالي فإنهُ مُدلْسٌ وهذا النّوعٌ من الروايَة مردوة باتّفاق العْقَلاءٍ. 


م 
ا 0 


وَفي القصّة آفة أخرى وهي: : روايةُ جرير عَنَ مُغيرَة بصيعةظرْعمَ) هذه عة قادح 
في القِصّة لأنَهَا من صيّغ النتّك والبُطلان. 

فَحِيتَئذٍ عَلِمْنَا خلال ذلك أن ما ذَكَرَهُ أوزون ليس لَهُ أصلّ صحيحٌ ثابت فلو كان 
صادقا في قوله: " وإنه قد فُصّت فيها بكارة ألف بيكر!! ". فلا يقبّلٌ أولياءُ هذه 


('' تأريخ خليفة بن حياط ص: »)۲٠١(‏ ت: د. أكرم_ضياء العُمَرَيَ الناشر: دار القلم . مؤسسة الرسالة - 
دمشق »> بیروت» الطبعة: الثانية, ۷ . 
("' سير اعلام النبلاءِ (۳۲۳/۳)» وكا في تأريخ الإسلام »)۲٠/١(‏ ط: التدمير. 
البداية وَالنَهايةٌ »)۲٤٥/۹(‏ ط: هجر. قال: " مُسَلِم بْنْ غقبَة. وَإنَمَا سمه السلف مرف ن عقبة. فَلَمّا وَرَدَ 
الْمَدِيئَة اسْتبَاحَها ئة ايام فَقَمَلَ في عْبُون هَذِهِ الْأيَامَ بَصَرًا كَبيرًا حتّى كَادَ ا يَقْلِتَْ أَحَدّ مِن أَهْلِهَاء وَرَعَمَّ بَْضْ 
عُلَمَاءٍ السَّلّف أَنَهُ افعض في بون ذلك الى بكر. "قالله أَعْلَمُ". وهَذِهِ الصِبِعَةُ تُشعِرُ بتضعيف ابن كثير لَها. 
° قال الإمَامُ مُحَمَّدُ بْنُ أَحْمَّدَ التَمِيمِيّ المشهُورُ بأبي العَرّبِير*#ه): مُسْلِمٌ هَدَا يُقَالُ لَهُ مُسْرفْ بن غقبَة وَجَهَهُ 
ريد بن مُعَاويَة فأَبَاحَ عَدُوٌ الله مَدِيَة لبي صل الله عليه وَسلّمّ وَل بها جَمَاعَةَ مِنَ الصّحَابَةِ مِنهُم عبد الله بن 
يزيد الْمَاِنِيُ وَمَعْقِلُ بْنُ سان الأشجعي. ليحن للإمَام أبي الْعَربِ ص: (هه”), ط: دار العلوم ‏ الرياض -. 
5 تأريخ دمشق لابن عَسَاكِرَ ,)٠١4/5/(‏ ت: عمرو بن غرامة العمروي» الناشر: دار الفكر للطباعة والنشر 
والتوزيع؛ عام الدشر: ١851١8‏ ه - 998١م.‏ 

لل ٣ا‏ م چ 


ل لل ج الجتاية عَلَى البُحَارِيّ , قِرَاءَة تقريّة لكاب جتايّة ألبُحَارِيَ 
القتيات إلا بالثّارٍ من المعتدين ولا يَرضون بعيش الل وكائت العربأ ذوي غيرَة 
شديدة أكثر من الأمّم وَلا يَتحمّلونَ تلك الخيانة. 

فإِدًا لّو كان كذلك وَقائلَ أولياءُ هذه الفتيات فقيل من عائلّة كُلّ قتاة شخص 
واحدٌ لكان عدَدُ القَتلّى ألقاء ولكنَ خليقة بنَ خيَّاط أنْبَتَ خلاف ذلك؛ إِذَا هذه 
الدّعاوى يُناقضْهًا العقلّ والبرهان وَالقياسْ الصّحيح. 

وبالتالي فإِنَ هذه الواقعة المؤلمّة نُصدّق قول الرّسول (5) في خذّلان من يريد 
بالمديئة 72 وفسادًاء لأنَّ يريد وَمُسلمًا وَغيرَهُمًا م أراد بها شرا وفتنة كليم 


لو ةو وم 


أصحاب سيرة مذمومة ولم بخْمَدوا على أفعالهم الشنيعة» وبااي فان يزيد مات بعد 


فة 


هذه الواقعَة بأسبُوع ومسلا مات بعد هذه الواقعة قرب م سَبْعِينَ بوم . 


أخيرًا: فإنَ هذا الرَّجِلَ يذكرٌ هذه الموضوعات من التأريخ وَيَبْتّهًا كأئّهًا حَقائقٌ لا 
تقبلٌ النقاش» ولكنّهُ يُشكك في صحيح الإمّام البخاري (ٺ 2 كل التشكيكء وال 
لهذا مَنَهَجٌ لا يَرْضْاُ إلا المستشرقون اخاقدون عَلَى الإسلام عمومًا وَعَلى السنة 
خُصوصًا ". 

ثم يَستَنتِجْ أوزون بَعْض مَظَالِمَ من الأَحَادِيثْ السّابقَةٍ عَنْ كون الإمامَة في ق 
والأحاديث الْنِي ذَكَرَهَا بَعدَهَا وَمِنْ تلك الأخبار الموضوعة, 0 0 
هي مع تعليق يَسيرء ولكن تدَبّرٌ في هذا الحقد الدّفين! 

ف الج ۰ 


سير اغلام التُبَلاءٍ "9ه ”"). 

قلت البرزني): لَقَدْ تحت عَنْ هذه الحادئة بالتَفْصِيْلٍ في«صحِح تاريخ الطبَرِي» وقُلت: لا تصح مَسَأَلَة 

استبّاحة المديئة مِن قبل مُسئرف بن غعقبَة أَْتَةَ و يرذ عَدَدُ القَْلى عَلَى مَادْكَرَ حَليْفَةٌ بْنْ خيَّاطٍ ورواية ان عَسَاكِرَ 
4 امدينة من قبل مسرف بن وم یز ليفة بن حياط ورواية. ابن عساو 

لا تنمض أَبَدَا للامتيذلال. 


سا چ 


الجتايةعلَى البخَارِي' . فراع تقد لكتاب جتاية ألبخاري ‏ حب بصم 

جاء في صحيح البخاري كثير من الأحاديث التي تحصر أمور المسلمين بقبيلة قريش 
التي لا نعلم كيف نجد أفرادها فى أيامنا المعاصرة لنختار منهم من يحكم البلاد 
الإسلامية العربية وغير العربية التي يطالب بعضها بالعودة إلى نظام الخلافة 
الاسلامية! 
وإذا كان الإمام البخاري قريب عهد» بل عاش فى ظل أحفاد قبيلة قريش من الخلفاءء, 
ولم يستبعد تلك الأحاديث أو أنه غض الطرف عنها وأثبتها كأمر من الله ورسوله“ فإن 
رائحة القبيلة والعصبية والطائفية والبداوة تخرج من تلك الأحاديث التي لا يمكن أن 
تأتي من رسول البة والرحمة للعالمين جميعًا . 

وقد ذهب الإمام البخاري في صحيحه إلى أبعد من ذلك فمنع ‏ على لسان 
الرسول - الئاس من الخوض أو محاولة طلب الإمارة أو الحكم“ وهو مالا يقبله عاقل 
فى أيامنا المعاصرة التي يفازض فينا أن نمنع مرشحي الرئاسة والانتخابات اليوم من 
منازعة الأمر أهله لأن الحكم فى قريش ”. 


قذ يك الرة من ذلك فلذيك ل تكلف تفسلك؛ 

'" أقول: ليتك تسكّت فيمًا لا حميئة؛ لأنّ هذه الأحاديث ليسّت فيهًا سِمَةٌ قبليةٌ بل من مشكاة الو كما بيا 
ذلك ولكنً فَهِمَكَ فهمْ بدي فليا وبالالي فلا تجعل رحة الرسول عليه الصّلاة والسّلامُ فريقة للطّمن في 
أحاديثه, ولا تذ كر امه الشريف لأك معادِ له ولهديه! ۰ 

'" ذا كنت خَامِلَ الدّهن لا تَقَهِمْ شيئًا لا تردَهُ يا فَحَامَةَ الهدس, ولا تقل: ( عَلَى لسان الرُسول) مُشعرًا بأنَ 
البُخاري وَصَعَهُ! فهذا المدية مِنْ حكمَةٍ العُقلاءٍ وَلا غرو أن يََطقّنَ الحدثاث في كلايهم الهم تيرق وإذا 
هم أوزون الحَدِيث لم يعترض, لأنّهُ يتكلّمُ عَنْ طَلَبٍ غير الأهل الأمرَ وَالرياسَة لبعد من يهْوَاهَا منهًا! 

ما عدم صُارَعَةٍ الأمرٍ للرّئيس التّرعِي فيقول به كل عاقل» خوفا من الفِعَة والقَسَادِ وَهذا الأمرُ يرجِع إلى مُراعاة 
الأصالح والفاسد كما ياك 


سسس ج ۷ لل بصم 


.ف سس > اة على الحاري قرا فة لكاب جا لحري 


أما ما يتعلق بربط طاعة الأمير (رالحاكم) وظلمه بالله - عر و جل - فهو أمر بعود 
ببساطة إلى الذين حاولوا فرض الشرعية الإهية على حكمهم بغية محاسبة المعزض 
واخارج عنهم وکأنه کافر خارج عن شرع الله ومنهجه . 

أخيرًا فإن ولاة أمر المسلمين وخلفاء الله في الأرض الذين أوصى رسول الله بانتقال 
الأمر إليهم - حسب البخاري ‏ هم أول من انتهك حرمة مكة والمدينة من دون أية 
مبالاة بما ورد عن الرسول ومن دون أن بمسهم العذاب الذي توعدهم به في الدنيا 
الإمام البخاري في صحيحه حسب ما جاء من حديث سعد بن أبي وقاصء قال: 
معت النبي (ص) يقول: " لا يكيد أهل المدينة أحد إلا انماع كما ينماع الملح في الماء 
7" ص: (49- .)0١٠١‏ 


” أقول: وَقَدْ أشرئا إلى ذلك في موضيه وفلتا بان مَن قَعَلَ ذلك بَعض الظَلَمَةٍ وَلِيسَ عدول الأمَّةِ نمه كما 
يُرِيدُ أذ يُشْوّة أوزونث صورَة الوَاقِعَةِ وبااي فان صدق الحديث والوعيد الذي جَاءَ فيه قَدْ ظَهَرَ فيهم سَريعَاء كما 
توعد به الرسول عليه الصّلاة والسّلام. 


سس ج ۳۸ جم بيصم 


مُحَاوَلَة أوزون لكَشويه صورًة الصّحَابَةَ «واتهر)! 

م وَضَعّ فصلاً تحت اسم (أحوالٌ بعض الصّحابّة)» مُشْعرًا بأنّ مشكلَتَهُ مع بعض 
الصّحابّة فَقَط! ولكن لا يَصَدُقْ في غُنوانه هذا لألَهُ قد تكلم من قبل في كبار 

قال أوزوث: : ولقد بالغ التابعون والأئمة والعلماء الأفاضل بمكانة وصفات 
الصحابة فجعلوهم كالملائكة ‏ إن ل أفضل منهم" ص: .)٠١١١‏ 

م قال: "وني حقيقة الأمر فإن الصحابة كغيرهم من الناس فمنهم المذنب ومنهم 
التائب ومنهم الصالح ومنهم الطالح ومنهم البخيل ومنهم الكريم ومنهم الحكيم ومنهم 
الساذج ومنهم الشجاع ومنهم الجبان... وإلى غير ذلك من صفات الناس اليوم" 

.)١٠8١١١ ص:‎ 

أقول: لَمْ يُبالِغُوا في ذلك بل أَعطّوهُمْ حقهُم وأنصّفوهُم, فالله تعالى قَدْ أعطَاهم 
هذا الحقَّ وَوَصَفَهُم بأحسن الأوصاف وأتَهًا! 

عر 0 1" 
يُكفيهم قول الله تعالى م وألسلبقونً E‏ اليرت َاَلانصَارِ وَألْذِين 
ع بحسن تَضح الله عَنْهََ 1 2 م جب ج ت 
الانھر لر فيهآ 6 ذلك 3 ألعظير © 00 

وقول تعای: ‏ + مد رى كه عن الْمؤميِنَ إِذ ت الشجرة 
ا ا وو a‏ ص َه عه ر ر ےو ہا ہے 
نَم مَا ف تلوهة فانرل الس را ال سق 

وَقولهُ تعالى في وصفهم باهم أفضّل الأمَمِ عَلى وَجْهِ الأرض وَيُركيهم بِنَّهُم هُمْ 
الدّعاة ال احق 00 ا أو ٿ لاس امرون 5 وَتَنْهَوَنَ 


1 


بحب أن يقول: إن لَمْ يكوئوا أفصّل مِنْهم, لله يَتََلَمُ عَن مَعَاشر الصَحَابة وَجَاءَ بصمير المع قبل د.محموذ 
العوتاني. 
وفلسسسمييل. يه وم جرح ې 


دف سس > اة عى بحري ٠‏ راء قدي لكاب جتاية ألبخَارِي 
ڪن اٽشنڪي وڙيون ڀالئه َا امن اَهَل السهتي 351 حامر متهُرْ 
اا وڪ "مدع © #آل عمران. 

وله تقالى في وصفهم ويفا صفاتهم ومغفرته e‏ 2 


سسم هر وا 00 و 7 ديه 5 “ل : عع 

اداه عل الخار رجا بيهر سجدا يعون ضلا شت الو وَرضود 
2 ع 

یتام فى فجوههم من أ سُجْودٍ كَلِكَ ف ار ملم في اليل كع 

رق 


اکر تت 


0 لل ا ار 0 نیک بے آلا 


نا 


هم 


2 5 


وعد آله لذبن اموأ ولوأ ألصَلِحَتِ هِنْهُم مَخْفِرَةٌ وَأَجَرًا عَظِيمًا © #الفتح. 

- هؤلاءٍ هذا 8 الذي مُذنبهُم أصدّق مَعَ الله e‏ من متقي يَومِنَا وَأرْسّخ 
إيعَانَا وإخلاصا وتعبّدَا ورتسليمًاء فها هُو حال امرأة نت نهي تأتي إلى الرسول )885١‏ 
ليُطبّقَ عليه حدٌ ارج مع أن الرسول (#5) يُراجعها مَرةَ عَقِبّ أخرى لَعَلّها تكُوب 
بها وبين الله تعالى ولا قر بالرّتى» ولكنّهًا نصرٌ علّى الإقرار لِتَطْهْرَ من لَوكةِ هذا 
الاثم الفظيع وَشَيْنه! 

قلله درهُم فَها هُو مُذنِبُهُم فكيف من أعلاهُم دَرَجَة في الإان والإسلام فكيف 
بِالعَشرَةٍ المبشرة بِانّة؟ فكيف بحال اخْلَفَاءٍ الأربع وبَاقِي الْممَاجِرِينَ والأنصار..؟! 

َهُمُ الجيل الذي صَرَبُوا بأفْعالهم أروّع الأمنال للاقداءٍ بهم كَمَا رَوَى الإمَام 
الخاري في إيكارهم: عَنَ أبي هُريْرَةَ رضي الله عَنْهُ أن رَجلاً أتى الي صلّى الله عليه 
وَسَلَمّ قَبِعَثْ إلى نسَائهِ فَقذنَ: مَ معنا إل ال فَقَالَ رَسُولُ الله صلّى الله علَيْهِ وَسَلّم: 
«مَنْ يضم أو يُضِيفْ هَذا»» فقالَ َجُلَ م الأنصّار: أناء فَانْطلَقَ به ي إلى امْرَأَتَه فقال: 
أكرمي ضِيْفَ رَسُول الله صلَّى الله ء قو و » فقَالَت: مَا عندنا إلا فوت صِنيّاني 
فقال: هَيئي طَعَامَك وأصبجي سرَاجك. رومي صِبيّائك إِذَا أَرَادُوا عَشَائٌ فهَبت 


عا ع مره 000 


طَعَامَهَ وَأَصْبَّحَتَ سِرَاجَهًاء وَكَوَّمَتْ صِبْيّائَهَا نه لاف ارو اده e‏ فأأطفاثة 


فَجَعَلا يُِيَانِهِ أَنَهُمَا الان قبَاَا طَاويَيْنِ فَلَمّا أَصْبَحَ غَدَا إلى رَسُول الله صلّى الله 
عَلَيِْ وَسَلَّمفََالَ: «ضّحلك الله اللَيْلهَ أرْ عَجِب» مِن فَعَالِكُمَء قَأَئرَلَ اله: ورون 
عَلَى أَلفسهم وَلَوْ كان بهِمْ خَصاصَة وَمَْ يُوقَ طح تفسه فأوليك هُمْ المفبخون] 
«الحشر: 49" 8 


په روو و ا 5 ا ع شرم ا ا ل ين عبن ٍ 

َعَم وَهْمْ اليل الذي قال الله تعالى فيهم: # والذين نيوو الدار وَالإيمنَ من لهم 
و م ا کے ا ق چ ا ا فن ا 
بون من اجر الهم رلا دوت فى صدُورِهِرَ حَاجَهَ ما اوتا ويؤثروت عل 


ام 


سے 
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دسر ولو كان بهم حَصاصَة ومن لوقف شح نفصسيده زنكاقه هر 
المُقَلْحوت @4الحشر. 

وهدهٍ هي فضائل الصّحابَةٍ (:82) في كتاب الله تعالى فلا نقول اذهَبُوا إلى كثب 
السنة ولا إلى كتب التأريخ بل افقحوا كتاب الله تعالى» وانظروا إليه مُسِتَرْشِدًا تَجِدُوا 
في فَضائلهم وَمَناقِبهم أضعاف خيالات أوزون من الُحامين. 

أخيرًا: تقول هؤلاءٍ المعترضينَ - أوزوث وَمَنْ شَاكَلَهُ - هذه الصّفات التي تذكروئها 
هي صفات أي صَحابي؟! وَمَا مَصدَرٌ كلامكم؟ اعطوئا مصدرًا أصحّ من القرءان 
الكريم وصحيح البخاري» أن في هذين المصدرين كفيرًا من ذكر محاسنهم!! 

فلا شك لا تجدون دليلاً لا في القرءان الكريم وَلا في الصّحيح هذه الانّهّامات 
والأقوال البَاطلَة. 

م يسرد أوزون أله لقشويه صورة الأصنحاب (#) وَيأتي بأحاديث: وهي: 


5 رَوَاهُ البخاري )/< ۳( » برقم: (۳۷۹۸). 


4١ a SS‏ جم چے 


سس > اة على اللَْاري , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 


اديت الأوّل: 

عَنْ جَابرٍ بن عَبْدٍ الله: أن اغراي باع رَسُول الله صلَى الله عَلَيْهِ وَسلّم على 
الإملآم. فَأصّاب الأعْرَابي وَعْكْ بِالْمَدِيئَِِ فأتى الأعْرَابِيُ إِلَى رَسُول الله صلّى الله 
عَلَيْهِ وَسَلَم فَفَالَ: يَا رَسُولَ اله أقلني بيعي فَأَبَى رَسُولُ الله صلى الله عليه 
َسَلَمّ تم جَاءَهُ فَقَالَ: أَقلبِي يِنْعَي ابي تم جَاءَهُ قَقَالَ: أَقلبي يبعي فَأَبَى, 
فَخْرَج الأَعْرَابِيُ فَقَالَ رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسلَّم: «إلَمَ لدي كَالكِيرء تنفي 
حَبَكَهَ وَيَنْصَعْ طِيبْهَا» 2"0. 

ثم يأتي بحديث آخَرَ وتقول: ومعنى ذلك حسب ما ورد في الأثر ‏ أنه يخرج من 
المدينة من لم يخلص إبمانه ويبقى فيها من خلص إعانه وعليه فإن المدينة تحتفظ 
بالصالحين من الئاس فقط! وهو ما يؤكده" ص: .)٠١١(‏ 

أقول: فلا يَدلُ عَلَى ذلك بل ثُبِيّنْ معنا بَعدَ الحديث الآتي إن شاءً | 


-ه 


لى. 


8. 
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الحديث الثّانى: 


2 


عَنْ رَيْدِ بن ابت رضي الله عَنْهُ قَالَ: لما خَرَجَ اللي صلَى الله عَلَيْهِ وَسلّم إِلَى أَحُْدِ 
رَجَعَ تان مِمَّْ حَرَجَ مَعَهه وَكَانَ أصْحَاب ابي صلَى الله علَيْهِ وَسلّم فرَقيْن: فر 
تقُول: تُفَاتِلّمُم وفِرقَةَ تقول: لا ثقاتِلّهُم فتكت (ِقَمَا لَكُمْ في الْتَافِقِينَ فين وا 
أَرَكسَهم يما الوا #النساء: 4 وَقَالَ: «إِنّها 0-6 تَنفِي الدثوب» ل تَنفِي الَثَارُ 


وفيض و و 0 ۲ 
حَبَثَ الفضّة» ! 
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روه البحاري (9/9لا» برقم: (7511). 
روَا البخاري (ه/95). برقم: .)4١8٠0(‏ 


سس ج ار 


الجتايةَعَلَى البخَارِي' . فراع تقد لكاب جتاية آلبخاري ‏ جح بصم 

يعتزضُ هذا الرّجلُ على الحديكين الَذكورّين قائلاً: "الحديث يؤكد على فضل البقاء 
في المدينةء ويبدو أن ذلك وصل الإمام البخارى إلا أنه لم يصل الخليفة الإمام علي 00 
الذي خرج مع بعض الصحابة من المدينة واتخذ بلاد الرافدين (العراق) مركزا 
للخلافة الإسلامية“ فهل نفته المدينة الطيبة كما تنفي النار خبث الفضة؟! 
أم أن ذلك الحديث برمتة لم يكن سوى الوهم؟ أو أنه تحدث عن رجل بعينه في 
زمن محدد» ولا ينبغي للإمام البخاري ولغيره اعتباره سنة ثابتة لرسول الله. 
وهنا يطرح سؤال هام عن المنافقين الذين كانوا في المدينة وعلى رأسهم عبد الله بن أبي 
سلول“ كيف بقوا في المدينة ودفنوا فيها؟!" ص: .)١١ 7” 1١١1١١‏ 

أقول: كانت مشكلة سقم الفهم والعيش مَع الوَهْم والإتيان بالبَاطِلٍ الضخم مُرَافقًا 
لفخَامَة المهندس من أل کتابه إلى هتا ومن هُنا إلى آخرو! 

وهذا الحديث لم يكر بهذا العتى الذي أراد إِيِهَامَهُ وبيائة للتاس» بل العى الحقيقي 
مله آله كالكير لشدّة أرْمَاتِهَا مِنَ الخوف والجوع وغير ذلك من الأمور المؤذية الي 
خرج مَنْ هَاجَرَ إلبها ولا يَعَحمّلُ الصّعَاب والأحرّا؛ وليس الْعنَى لزومَهًا حنّى الموت 
ولو دعت الَاجَة إلى الخروج. 

فكان الإمامٌ علي (85) بَلقَهُ الحديث ويعرفةُ حق المعرفةء وَلكنّ خروَّجَةُ منها كان 
لُصلّحَة الأمّةِ الإسلاميّة وترسيخ قواعدٍ الخلاقة والقبض عَلّى فِنَةِ العراق - قَرْن 
المتّيطّان - كَمَا حَرَجَ الصّحابَةُ للفتوحات وتعليم النّاسَ أمورَ دينهم وغير ذلك من 
المصالح. 

ما سَفْسَطَةٌ أوزوث بِبَقَاءٍ المتافقينَ وَالوةِ فلا ُجدي شيئًا عند التحقيق لأنَّ الحديث 
لا يعكلّمُ عن خروج الفاسدينَ منهًا جميعًاء بل الْرادُ من الحديث لا يستطيعٌ مَنْ هَاجَرَ 


الإمَامَ عَلياه لأَنهُ بَدَلٌ مَِاطاخَليفَة4, إلا إذا جَعَلْتَهُ منصوبًا بتع الخَافض, وهذا فِيْهِ تمحلٌ. د.محموذ العَوئَاني. 


ل سسس ج Ter‏ > صر 


.ف سس" الايةعَلَى الْحَارِي, فِرَاءة تقيَة لكاب اة لحري 
إليهًا أذ يبقى إذا لّم يَكُنْ صاحب إبمان راميخ, فكاث ابن سّلول مِن أبناء الَديئَةِ فَلَم 
يُهاجر إِلَْا حنّى يَدخلَ في الحديث. 

وبالتالي فان هذا الحديث يُعرَفنَا حال الخلاقة الإسلاميّة وَالدَولَةٍ النَويّةِ في بداية 
الأمر وَعِيِشَهُم التكد, لكي تَغْتيرَ بها وَنقتَدِي بهم ونصير عَلَى ما صبّروا عَلَيهِ إذا 
تكرّرت الال واشتدت الأزمَات وَتنابَعَت الآهات وكوالت الحسّرات وتراكمت 
البليّات! 


الحديث الّالث: 

يي يق وا اق افا الا عي :و ا قاد E‏ ی ر 5 ف لا واف a‏ ر 2m‏ 
هِشَام بن زَيْدٍ قال: سَمِعت أنئس بن مَالِكِ رَضِي الله عَنْه قال: جَاءَتِ امرأة 
ع e E 5 0 e‏ موو و ل ار 
الأنصار إلى رَسول الله صلى الله عليه وسلم ومَعها صَبي لها فكلمهًا رَسُول ١‏ 
1 لامع لع عام N‏ م ِ س ko‏ ل 4 2 
صلى الله عليه وَسّلم فقال: «والذي تفسی بيده إئكم أحَب الناس الاي 
يَعرَضُ المهندس علّى الحديث قائلاً: يبين الحديث مكانة الأنصار الرفيعة ومحبة 
الرسول هم وقد وردت في صحيح البخاري أحاديث كثيرة في ذلك“ حيث خصص 
باب لناقبهم, وقد عظمهم الرسول الكريم حيث قال: "لو سلكت الأنصار واديًا أو 
شعبًا لسلكت وادي الانصار أو شعبهم". 


pw ١ 


ومع ذلك كله فإن الإمام البخاري لم يجد أي تناقض في ذلك مع ما جاء في بعض 
كتب صحيحه حيث استبعد الرسول الأنصار من الإمارة أو حتى طلبها وتنبأ لهم بظلم 
وإثرة وعذاب قادم في الدنياء وحرمهم من العطايا والغنائم التي كانت توزع 
للمهاجرين من قريش. أكثر من ذلك فإن العشرة المبشرين بالجنة جميعهم من المهاجرين 
من قريش!!" ص: .)١١”(‏ 


رواهٌ البخاري (ه/؟”")؛ برقم: (1/85”). 
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أقول: هذا الكَلامُ لا يَْولَهُ عاقلٌ لأنّ الرُسولَ (85) أو غيرَةُ من الرّؤّساءٍ إذا وَضَعُوا 
شخصًا في مكان أو أَرَالُوهُ وَعَرَلوهُ منْهُء فلا يدل الوضع على الحبّة ولا يدل العرل 
عَلَى البُغض لكر فهذا إِدَا كان الشخصْ عادلاً ‏ وَلا شك في عدالَةٍ الرّسول 
الأكرّم (5)! - لأنّ الإنسان لا يَصلّحُ لأمر لأنَهُ لا يُحمِنُ التَصرّفَ فيه وَلِيسَ السبب 
البْعض والكراهيّة. بل يُمكن أنّهُ صالح للأمرِ من حيث القيامُ به ولكنٌ من حولة لا 
يرغبون فيه لأي سبب كان. 

وبااي فا الرّسول (5) قد أعطّى الأنصار مَنَاصِب كثيرَة وَمُهِمَّاتِ عَظيمَة ألا 
يسأل أوزون نفسّة: مَنِ الشخص الذي بَعَنَهُ الرَسولْ (85) إِلَى اليَمَن كافة ليُعلْمَهُمُ 
الدّين؟! اليس هُو معاد بن ٠‏ جبلٍ الأنصاري (وطة)؟! 

اليس الذي أرسلة مَرَة أخرّى عَمرَّو بن حزم الأنصاري؟! فلم سل إلى 
حَصَرَموْت زياد ن لبيد الأنصاري أقَلَمْ يَجعَلْ محمد بن مَسَلَمةَ وَعَبدَ الله بن رَوَاحَة 
أميريّن لعَرّواتِ كثيرةٍ وَجَعَلَ كنيرًا من كبار الصّحابَةِ من المهاجرين تحت أيدِهِمًا وَهُمًا 
أنصاريّان؟! وَغيرٍ ذلك من الأمور وَالْهِمّات الَتِي جَعَلَ الأنصار أميئًا عَلَيَْا. 

ما ما ذكَرَهُ عن الْبشرين باجئة والاعتراض عليه: فهو ذَليلٌ عَلَى عَدَم استقَامَي 
على الإدراك والقهم لأئة يعترض على شيءٍ ليس محلا للاغتراضء ولا أدري هَلْ فَهمْ 
أوزوث أن البُشرى بِالجنّة كالرّتبَة العسكريّة أَمْ كصكوك غفران بَعْض النّاسِ؟! 
ارول (8) لا تملك البشرى بات من عند فيه حى بيش من شاءَ رلا يشر 
من لا يَسْاءٌ بل الأمرٌ ٠‏ إلى الله تعالى, وَبالتَالي فَإنَّهُ َهُ لا يَملِكَ هداية يَةَ أحدٍ دون توفيق الله 
تعالى كَمَا قال تعالی: ‏ إِتَكَ لا يدَى مَنْ أََبَبَتَ وآححنّ أَنَدَ يَقَدى من 134 
وَهْوَأَعكَمْ بَألمُهَمَدِينَ © 4 القصص. 

ومع هذا كله فان الرسول (5) بر باجنةٍ بَْضّ الأنصار كما بَمر به عيْرهُم من 
الصّحابَةٍ ولكنّ البُشْرَى من الله تعالى: وَليسّتٍ البُشْرَى فَحَسبء بَلْ ها هُوَ الأنصاري 


0 
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.فل سس > 2 الجاية عَلَى اللْحَاري , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 
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سَعْدُ بن مُعاذِ () يرل جبريل الأمين وَيُبِشّرَهُ بالجنّةِ وقول بأنّ عرش الرحمن اهترَ 
لوته! 

وأيضًا بَثْرَ غَيْرَهُمْ مِنَ الأنصار بدخول الَنَةِ كأمّ سليم وَحَنْظَلَةَ وَغيرهِمًا رَضِي الله 

ولك الذي الْتَشَرَ عَلَى ألميَةٍ النّاس في أمر الْبُشْرَى ليس مُقكصرًا عَلَى هؤلاءٍ 
العَشْرَةٍ فَقَط! بل هذا الانتشارٌ لأنّ الرسولَ (:9:) ذَكَرَ هؤلاء في مَوقف وَاحَدٍ وَذْكْرَ 
أسماءهم وَاجِدَا تلوَ الآخَر وإلاً فَعَدَدُ الذينَ بُشّروا باجنّة أكثر مر هذا العدد. 

َبَعدَ هذا البّيان تَتَعرَفْ على أنّ أقوال أوزون ضربْ من الخيال. 

م يتكلم كلامَهُ الأخيرَ بَعدَ كل هذه الخيّانات وَاجنَايات قائلاً:" أخيرًا عندما 
اختلف أبو بكر وعمر بن الخطاب مع سعد بن عبادة زعيم الخزرج (الأنصار) على 
أمور البيعة في سقيفة بن ساعدة في المدينة» لم يورد سعد أحاديث فضائل الأنصار 
كحجة لوصوله إلى الإمارة» كما أن أبا بكر وعمر لم يوردا أحاديث الإمارة في قريش 
التي تعطي الحق في الإمارة!! ثما يدل على أن هذه الأحاديث لم تكن تعتمد كحجة في 
وقتها-هذا إن كانت موجودة أصلا-حيث أخذت مكانتها ودورها بعد أن أثبتت في 
صحيح البخاري وغيره" ص: .)٠١7(‏ 

أقول: لا أدري هل قرأ أوزون يومًا منَ الأيام صفحَة م صحيح البُخارِيّ وَغيره 
من كب السة أمْ لا؟! لأنّ في صحيح البُخارِي وكثب السشة ذكر خلاقة قريش 
وَتؤليتهم لهذا الأمر في هذا الوقت. وَذِكرَ ما جَاءَ عن الرسول (#)» كما قال أبو 
بكر 69 اكذاك: " وَلَنْ يعرف هَذَا الأَمْرْ إلا لهذا الحيّ من قرش لل 


'' رواهُ البخاري (154/8) برقم: (5870). 


سس ج ۳ لل بيصم 


الجتايةَعلَى البخَارِي' . فراع تق لكتاب جتاية ألبارئ جح ب بصم 

ا 2 ا 8 ا ه صو 8 ) ET e‏ و 

فهذا الحديث مذ كور في البخاري وغيره من كتب السنة ‏ فلا أدري كيف يعترض 
أوزوث عَلَى كتاب لم يَقرَأةُ وَمَا رآة؟! 

وَمِنْ قبل فد تكلمتا عر شرط النَّسَبٍ وَمَنْ خ أراد الاستزادة فَعَليْهِ مُرَاجَعَةَ أمَّهَاتِ 
شرح السّنة وكثب السّياسّة الشرعيّة والله المستعالة. 


قلت عائشة رضي الله عَنْهَا: «لَما تقْلَ لنب صلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلَم فاش وَجَعْهُ 


2 . 5 / 1 E E 
اتان أَرْوَاجَهُ أن يُمَرَضَ في بَيتي» فأذِن له فخرج بَيْنَ رَجْليْن خط رجلا‎ 
الأَرْض» وَكَان بَيْنَ اعباس وَبَيْنَ رَجُلٍ آخر», فقال عُبَيْدُ الله: فذكرزْت لابن عَبّاسِ مَا‎ 
قات عائشة» فقال لي: وَهَلْ كدري من الرَجُلُ الذي لَمْ نسم م عَائْشَة؟ قُلْتْ: لك قَال:‎ 
و کل انآ ا‎ 

ل الحديث حسّب فهوه غَيرٍ الدرك ويُعطيه مَعنىّ حَسّبّ ضلاله 
وتبهه, ويقول: " يلاحظ أن الإمام البخاري قد أورد ذلك الحديث في باب هبة الرجل 
لامرأته والمرأة لزوجها“ علما أنه من أخطر الأحاديث التي تبين بوضوح جفاء السيدة 
عائشة للإمام علي لدرجة أنها لم تذكر اسمه لتنفي وجوده ومساعدته لرسول الله أيام 
مرضه!" ص: .)١١ 5١‏ 

أقول: هذا الفهم السقيمُ لا يَليق يإنسان يدعي الفهم والتحقيقَ والحث العلمي» 
وَلا غروَّ لأنَّ كثيرًا من هذه الادعاءات ليس لْهَا وجو في الواقع كما قَالَ الشاعِرٌ 
الكبيرُ ابْنْ رَشِيق القيرواني: 


0 


('' مسن أهد (457/1), مسن الرّوياني ۳٤۱/۲‏ برقم: (۱۳۲۳)» صحیح ابن حبان (؟/80١),‏ مصنف 
عبدالرّزاق» (4"9/8). برقم: (4۷9۸)» وغيرهُم. 
(" روا البخاريٌ "ةليع برقم: .)۲٥۸۸(‏ 


سسس ممم 22-2350000 


[من البَسيّط] 


3 ا 9 ٤‏ 
عي 03 


أُسلمَاء 


x 


o3 


. فيه اومعتمد 
لقاب ملك ة فى غير مض هها 


X 


َعَمْ! لأَنَّهُ لوكان باحدًا مُحققا لم يَف عليه أن الإمَامَ البخاري رل أى بهذا 
الحديث في باب هبّةِ الرّجل لامرأته, لأنّ الرّسولَ (85) استئدن أزواجة لِيَبقى في 
آخر أيّامه عند عائشة ر فهذا يُعَدٌ هديّة لأمّنَا عَائْشَة رهي فأينَ وجه الاعتراض 


عَلَى الإمَام, وَهلْ يسك أحدٌّ في كون هذا هَديُّ بَلْ من أعظَمِهًا لِأنْهَا تحتوي عَلَى 
وفاة خير البَشَّر وحبيب الرّحمن (#5) في بيتك وَكتَفِك؟! 

وبالتالي فِإِنهُ قد جَاءَ بهذا الحديث في أبوَاب حر وَهِي: 

0 (باب: ل المريض أن يشهد الْجْماعَة)‎ - ١ 

۲ - اب هة الرَجُل لاطرآته والرأة رجه © 

* - (ِبَابْ مَرَض اللَبِيّ صلّى الله عَلَيْهِ وَسلّم وَوَقَاتِم 7" 

)© اب اللّدُود)‎ - ٤ 


1 


وَلا أدري هَل يأتي به الإمَامُ في أي باب حٌى لا يَعزض جَتَابُ أوزون؟! 


200 صَّحِيّحْ البُخَارِي (1/1). 
" الْمَصدَرُ السابِقٌ .)٠١۸/۳(‏ 
7" الْمَصْدَرُ السَابقٌ (94/5). 

© الْمَصدَرُ السَابِقٌ 1/9 .)١‏ 


وسيل .دا روج ...يست عور 


اتاية على البخاري ٠‏ قرَاءَة كقدية لكاب جتاية البخاري جم م 


ثم يأتي أوزون بكلام آخَرَ زيادَةَ عَلَى الكلام السسابق عَلَى كون عائشة رچ لم 
سم عَليًاء يقول: " إنها لم تذكر امه لتنفي وجوده ومساعدته لرسول اله أيام مرضه! 
وهو ما أكده ابن عباس عند ذكر تصحيحه للحديث عمدا“ ولا عجب في ذلك فقد 
كان للإمام علي مواقف سلبية في حادثة الإفك حيث قال بشأن عائشة نغ كنا رسول اذا 
لم يضيق الله عليك والنساء سواها كثير". ومهما يكن من جفاء وخلاف بين أهم 
شخصيتين في ذلك الوقت (زوج النبي-وصهره وابن عمه)؛ فقد ترجم على أرض 
الواقع في موقعة الجمل التي راح ضحيتها العديد من كبار الصحابة" ص: (5 .)٠١١‏ 

0 أوزوث بِلَفّ الروايات وَالدّوران بها لصّالح إبليس وأعوانِه كما قامَ 
بهِ في حقّ الصّحابي الجَليلٍ أبي هُريرَة (::) في قضيَّةٍ البَحرَيْن! 


2 
ر 


فين هتا عاد أوزون مَرَة ة أخرى بتفس الخيائة والجفاءٍ ر اتی بنوع من اليائةٍ 
وَالّدلِيس قَد تعجّب لَهُ المستشرفون المواوغون, وَدَهَشَ لَه إبليس والمتمرّدون! 

رلك كما قَالْتِ العَرَبْ إِذَا عَادَتَ العَقَرَبْ فالتعَالُ لها حَاضِرَة فحن نقول فلو 
عاد أوزون فالرَدُ الماحقٌ عليه حَاضِرٌ إن شاءً الله تعالى. 
أن أشيرَ إِلَى أنَّ هذا الترتيب الذي ذَكَرَهُ أوزون ليس لَه أصل لا قد أوهَم 


ص عن # 8 


بأنّ عليًا (:2:) لَمْ يَكْنْ موقفة إِجَابيًا ثُجَاة أمّ المؤمنين» فلدلك أخفت عائشة فة امه ولم 
یذ کر وکات بيتهما خصو مَهْ قَدْ أفضّت إلى وقعَة الْجَمَل! 

ألا لَمْ يكن كلامُ علي رة طعا في عائشة ولا ازدراءً بها بل كان تسلية 
للرّسول (5) لأنْهُ تئر بالإفك كفيرًا كان عليه صَعبًا. 


4 علس 


وبالتالي فان امنا عائشة ر لم ترو هذا الحديث إلا بعد وَفَعَةِ فَعَةٍ الجَمّلٍ بستَوّات 


أو 


فالشًاهذ على ذلك ولادة رَاوِي اخَدِيثْ عبَيْدٍ الله بْن عَبْدٍ الله حيث ولد بَعدَ خلاقَة 


سدم اه 


عُمَرَ بن اخَطَابٍ (رة) رَكَانَ فِي وَقَعَةِ الجَمَلٍ صَغيًا لا يُشارِكُ مَجَاِسَ 


7" سير أَغلام التْبَلاءٍ (4 /ه/ا4)» 


ف سسس ج 51 جم صر 


.ف سس لجنايةعَلَى البحَاري, قِرَاءَةَ تقدّة لكتاب جتايّة ألبحارِي 
التحديث حتى يَسمَعَ هذا الحديث! 

وَبالَالِي فإنّ عَدَمَ ذكْر أمنَا عائشة (:8:) لاسْم الإمَام عَليّ رى لا يدل على 

إخفاءٍ امه حٌى وَإِن أرادّت أن تُخفِيّهُ ‏ حَاشَاهًا ‏ كما صوَّرةُ أوزون قلا ستطيغ» 


لأنّ الصّحابّة جميعَهُم كانوا حاضيري وَفَاةٍ الرسول (85) وَلَمْ يكن شئيًا حَفيًا عندهُم 


ن 


حنَّى يَستَطيعَ أحذ أن يَخفيَ اسم الإمّام علي ومُساعدكة! فها هو ابن عباس () 
يعرف اسم هذا الرجل الذي لم تذكر عائشّة اسمة. ۰ 

وبالالي فاد الإمَامَ ليا (::) قد أكْرَمَ أم ممتي وأعطاها حقها بعد امل وَلَم 
يَقل لا إلا حَسًَا لأئها ما خرَجَت إلا مُصلِحَة. 

أمّا سَببُ عَدَم ذكر اسم الما علي في روايّة عائشّة:قَلا شك أنّ الإنسان ‏ وَلا 
سيّمًا اكرأة - صاحب عاطفة جَذَابَةٍ فلا يستطيع أن يَنسَى سريعًا ما يدورُ حول 
خصوصًا إذا كائت القضيّةَ قَضِيِّةَ قتل كبار الأصحاب والأعوان والأصدقاءٍ والأبناى 
فلا عَروَ أن يَبِقَى شيءٌ في قلب أمّ المؤمنينَ بعد واقِعَة الجَملٍ لدَةٍ من الزَمَنِء فهَا هو 
الإمامُ البْخاريُ ينبت في صحيحه أن الأصحاب مَعَّ تُقاهُمٌ وَصلاحهمء لَمْ يكوثوا 
مَعصومينَ ولم يخرجوا من الصّفات البشرية ولكنّ أوزوث يِتَهِمُهُ بِأنَهُ يُقدّس 
الأصحاب وَيْصِفهُم باهم مَلائَكَة وليسُوا بَشَرَاء وإذًا أتى الإمَامُ بشيءٍ يدل عَلى 
کونھم شرا ولسوا معصومین وما کانوا مَلاِكة. يعزضٌ ویقولٌ بلسان اخال: لماذا 
لَمْ يكن الأصحاب مَلائكَة؟! قَقَرَّرَ أوزون أن يعض بكلّ حال وكان عتادا للغاية 
فالعِتادُ لا عِلاجَ له كَمَا يقال لَوْ صم العبيرُ ‏ أُدخِل العناذ ار جَهَكُمَ فَقَالَ ما 


برها !! 


فما يععلق باسم الرَجُلٍ مع سيّدنا العّاس رضي الله عنهّما قَقَد جَاءَتِ الرّوايات الأخرى في الصّحيح لِثيّنَ جاب 
Ak‏ ات 1 3 8 E‏ 1 0 ليقع ند ب افر وف ل اه 1 عمو ا م 

منه. فقد أخرج مسلم عن عائشة رضي الله عنها قولها: فخرج بين الفضل بن العباس ورجلٍ آخر. وفي رواية 

أخرى: رَجْلَيْن أَحَدُهُمَا أُسَامَةُ. وَعِنْدَ الدَارَفَطبِيَ: أُسَامَةُ الفضل. وَجَمَعَ الحفاظ بِينَ الرّوَابات الصَّحِبْحَة منها: بان 


ملل يع > ل 


الجتاية على المخاري » قَِاءَةٌ تقديةٌ لكاب جِنَايّة ألبُخَارِيَ لص 


الحديث الخامس (0: 


يأتي أوزوث بحُديثِ طويل قَدْ استغرق صَفَحَاتٍ كثيرة من تابه فَهّذا مَا تعترضُ به 
عَلَيِه لاله طَالَّمًا يأتي بذكر أحاديث طويلةٍ وَلكنّ التْنّاهِدَ منْهًا سَطْران أو أحيانًا سَطرٌ 
وَاحد!! 

وتحنْ مُصْطَرُونَ إلى ذكرهِ كما هو دَفعًا لسوءٍ الظّن فِي البَثرِ وَالقَصّ وَاطْوِئئَانا 
للقارئ الكريم, فالحديث هوا عن الزّهْرِي» قَالَ: أخْبرّني مالك بن اوس بن الخدئان 


اه هبو 


النَصْري» أذ عر ااب رضي الله علد دقاف إِذ جَاءَهُ حَاجِبه يرفاء فَقَال: هَل 
لك في عُنْمَان وعبد الرّحْمَّنِء وَالريَيْرِ وسعد بستاو ن؟ فقال: َعَم فَأَدْخِلْهُم قَلبث 


يلا ثم جَاءَ فقَالَ: هَلْ لك في عباس علي يَسْتَأذَِان؟ قَالَ: َعَم فَلَما دَحَلاً قَالَ 


- 
رمه م 


عَباسٌ: يا أمير المومِنينَ اقْض بَيْنِي وَبَيْنَ هَذَاء وَهُمَا يَخْقصِمَان في الذي أَفَاءَ ١‏ الله عَلَى 
وله صلى ال ل وسم ين بهي للضي امب علي رعاسن قال الفط 

ا ازن افضٍ بَيتَهُمَاء ورخ أَحَدَهُمًَا من الآحر. ققال عمَرٌ: ادوا الشد كم بالل 
الذي ياذنه تقوم السَمَاءُ وَالأَرْضُ هَل تَْلَمُونَ أَنّ رَسُولَ الله صلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم 
قال: «لاً تورث ما تركتا صَدقة» يريد بلك تفسه؟ قالوا: قذ قال ذلك ر +۳ 
على عَبّاس» وَعَلِيَ فقال: ألْشُدكمً بالف هَل تَغلمَان أن رَسُول الله صلَّى الله عَلَيْه 


ا قن قال ذلك؟ قَالا: : عم قال: فاي غلك ع كذ الأَمْرِ إن اله ا 
کان حص رَسُولَهُ صلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم فى قا انم شرك بد ا حَدَا غَيْرَةُ 


خُرُوْجَهُ عَلَيْهِ الصّلاة وَالِسَّلامُ قد تَعَدَدَ فتَعَدَدَ مَن الك عَلَيْهِ. قلت «البرزنِي): ؤهنالك وجة آخَرُ للجذع: أَنْهُمْ 
2 چو و ETE‏ وخ مه ا 3 ET‏ ع ی کے ےھ E‏ چ د ق 
رضي الله عنهم كانوا يَتَسَابَقَوَنَ في خدمته عليه الصلاة والسلام - بأبي هو وَأمي ‏ فلا عَجَب أن تتاوبوا على ذلك 


رال أَعْلم. 


.)٠١ ٤( ص:‎ 


.ف سس > ية على حار قرا دة لكاب جناية ابَْارِي 


قَقَالَ جَلَ ذِكْرْةُ: (ِوَمَا أَقَاءَ الله على رَسُولِهِ مِنِهُمْ قَمَا أَوْجَفُمْ 12 
رکاب) (الخشر: 4 إلى فوله ؛ - إقديز) إحعر: > فكائت هذه خالصة إرسّو 

الله صلی الله عليه وَسَلَىَ م وَاللَهِ ما احْتَارَهَا و 3 اسْتَأئرَهَا 
أَعْطَاكُمُوهَا وَقَسَمَهًا فِِكُمْ حَتَّى بَقِيّ هتا الال مِنهاء فک رل ا ضلى الله غ 
وَسلّم يُْفِق عَلَى أَهْلِهِ تفَقَةَ سََتِهِمْ مِنْ هَدَا امال» ثم يَأَحْدُ e‏ 
ال فيل ذلك وسول الله صلى اله غل وسلم خا لم لوي الع صلی ا عل 
وَسَلّم قَقَالَ أبُو بَكْرٍ: نا ولي َسُول الل صلَى ال عل وسم به قبضَة أبُو بَكْر فَعَمِلَ 
فيه يما عَمِلَ به رَسُولَ الله صلى الله عله وسل حيتي قبل على عَلي: 
وَعَياس وَقَالَ: كذكران أن أبَا با بكر فيه كَمَا تفولآن, والله يَعْلَم: إِنَهُ فيه لصَادِق بَارَ 
زايد ثبع نخ فم تزلى ال ا بكر َت: أنا وي رَسُول اللِّ صلّى اله عله 
وسم > وأبي بكر فَقبَصكة بَصعُهُ سَتعيْنٍ مِن إِمَارَتِي عمل فيه يما عَمِلَ فيه رَسُولُ اللّهِ صلى 
اله عله وسل ٠‏ واو یکی وَاللَهُ َعلَمُ: ني فيه صَادِقٌ بَارٌ رَاشِدٌ ابع للحق؟ نم 
ماني كِلاكْمَاء وَكَلِمُكُمَا وَاجدَة وَأمْرَكُمَا جَمِيع فحني - يَعْنِي عَبَّاسًا - فَقْلْتْ 
لَكُمَا: إن رَسُولَ الله صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَْم قَالَ: «لاّ ورت ما ت ركنا صَدَقَةم قَلَمًا بدا 
لى أن أَذقعة إِليكُمَا قُلن: : إن شُِما دَفَُهُ إِليكُمَاء عَلَى أن عَلَيِكُمَا عَهْدَ الل ومِيكاقة: 
ََعْمَاآن فبه يمَا عَمِلَ فيه رَسُولُ الله صلّى الله ع عَلَيْهِ وَسلم وأَبُو بَكْرٍ وَمًا عَمِلْتْ فيه 
ا زت وإلا قلا ُكلْمَاني» فعا اذقغة ين بلك َة کُم سان مني 
E‏ قَوَالله الذي بيإذنه ۾ َقومُ م السّمَاء وَالأَرْضْ» لآ أقضي فيه بقضاءٍ غَيْر 


ذلك حَتّى قوم السَاعة. إن عَجَرْئمَا عَنْهُ فَاذقَعَا إَِيَ فنا أَكْفِيكُمَاة" (". 


- 


قول أوزوث: يالاحظ طول متن ذلك الحديث نسبياء وموضع الشاهد فيه هو 
خلاف الإمام علي مع عمه العباس لدرجة أنهما وصلا لمرحلة السب والشتم بينهما ثما 


' رَوَاهُ البُْخَاريْ (ه/89): برقم: "0 4). 


کد ول > بر 


الجتاية على البخاري ء رة كقيية لجاب جتاية البخاري جم تر 


دعا كبار الصحابة-آنذاك-لسؤال الخليفة عمر بن الخطاب للقضاء بينهما لإراحة 
أحدهما من الآخر-كما جاء في الحديث. 

ويبدو جليًا في الحديث أنهما كانا يختلفان على أمر مادي دنيوي بحت»› 
وأنهما لم يوافقا الخليفة أبا بكر في تصرفه بنركة رسول الله التي طالبا فيها مرارًا إلى أن 
حصلا عليها زمن الخليفة الفاروق الذي خالف بذلك حديث رسول الله أو خليفته 
الصديق!" ص: .)٠١١(‏ 

أقول: هذا الحديث أيضًا ليس كما أوهَم أوزوث؛ أما الذي جَاءَ فيه من كلمَة 
ماستبا فان مَعنَاهًا غيرٌ مَعنّى الذي هَلَّلَ أوزوث حَولَهُ وَجَلَلَ وَفْسَّرَهًا بالششّعم! بل 
کان أمرًا عاديًا ولكن كل واحدٍ منْهُمَا تأدّى به وَلّمْ يَصِلْ صل إلى ح الشتم والكلام 
البذيءٍ الذي يُصوَرُةُ أوزوث. وَلكون الست رالشتم بالْعتى الذي تَعَرفنا عَلَيْهِ غير 
ممكن لِرَجلٍ في النارٍ ع فكيف بصحابيّ جليلٍ مغل علي وَيَسْبُ مَنْ؟! عَم 

بل العرب تستخدِمٌ السسّبّ لكلّ كلام يَكرَهُهُ ا 
وياد كما جَاءَ وَاضِحًا بيا في ديت آخْرَ في صحيح البخاري الذي لم يقرأ 
أوزوث: عَنْ أبي هُرَيْرَةَ رَضِي الله عن قَالَ: استبً رَجُلاَن رَجُلّْ مِنَ الْمُسْلِمِينَ وَرَجُلٌ 
مِنَ اليَهُود قال المسْلِمُ: وَالّذي اصْطَفَى مُحَمّدَا عَلَى العَالَمِينَ فَقَالَ اليَهُودِيُ: وَالْذي 
ينا قورش غ و 

ركمًا رى في الديث فان التفضيل الوَارد الذي يتأدّى به كَل واجِدٍ مِنْهُمَا حَلَ 
مَحلّ السسّبّ مَعَ كونه ليس سب بالعتَى الذي نحن نعرفة اليَوم7". 


0 ' رَوَاةُ البخَاريٌ ٠/"(‏ ۰ برقم: .)5511١(‏ مع کون وجود كَلِمّةٍ الحبيث فِي إخدى الرُوايات» فيا ليت 
السباب كلها هَكذا وَبهّذا اخَدّ. 
"١‏ فَِذلِك فول بضّرورة مَعْرقةِ فف الع في عَصْركا! 

وفعسس >۴ ې 


س > (طلمنايةًعلَ البحاري. قِرَاءةَ تقدة لكتاب جنية ألبحارِي 


هلا حَدَدَ لَنَا أوزوث هذا الثّثْمَ الذي يتحدّث عَنْهُ لنَعلّمَ أيضًا كَمَا عَلِمَ الْهندِس؟! 
بل كان الأمرٌ لَه وَجهًا آخَرَ وَهُو: كون هؤلاءٍ الصّحابَةٍ (:#2) يركبَةٍ منَ العفةٍ وحسن 
للق يضعون مَا ليس بسب م كَمَا هُو حال الزُمَادٍ والعُبّادٍ حيث يمتنعون من 
الحلال وَالباح وينظرون إلبها رة ارام لعفم حَّهم في الادة . 


وبالالي فان أوزون يُشيرٌ إلى قضيَّةٍ الجلاف بِيئهُمَا باه في قضيَةٍ ماديّةٍ بَحمَةا 


فلا ضَيْرَ وَلا عيب فى ذلك لأنّ ١‏ لصّحابّة لّمْ يزكوا الدّنيا كليّة وكانوا قد بَدَلُوا 


1١‏ ل و 


واه لِنْصْرَةٍ دَعْوَةٍ الله عو وَجَلَ عِنْدَمَا احْتَاجَتِ الدَّعْوَة لِدَلك, وَلكن بَعْدَ ذلك وَفى 
ذلك الوّقت ليس غَارَا أن يكوئوا أَصْحَاب أموال فين هنا فلَهُم احق في طلب مالهم 


ت 


٠ e 3‏ 5006 دوه 6 ت لے E OR Aol a‏ 
ومطالبة غيرهم باستيفاء حقوقهم وقد قال الله تعالى:< وَابَْ فِيمَا دَاَدكَ أنه ألدَارَا لخر 
ا ا - ا ال چ ا a‏ 1 ت لي ي 2 چ عبد ع لبد 
لذت تيوك هن الأيا ولشيين كا اخسن َه لَك رلا تيع ألمَسَاد ف الأرض إن أنه لا 


حت امسن @ 4 القصص: ۷۷ 


صَدَق الشيخ مروان فالس المفصوذ في نص حديث البخاري لا يعني السّبّ البَِيَْ المعروف في أَيَامِنَا هلوو. 
َالَذِي تبيّنَ لي من شرح الأئِمّةٍ الحفاظ مِن أَهْلٍ العلم ما خلاصة: أ بعض روايات الخبر قَصلّتِ السسّبّ بقول 
العبّاس لابن حه عَلِيّ (الاثم الخائن الكَاذِبٍ) ققال الحفاظً كَالْمَازِرِيَ الإمام وَالقَاضِي عِيّاض وابن حَجَرٍ وَغيرهِم: 
هذه هم لا تصّحُ في حق سيدا علي وما قلت في مَجلِس القضَاءٍ وَقيهًا ولعله سهوٌ من بَعض الروَاةٍ ونا لم يكن 
مهوا قن باب لال العم على ابن أخيه عَلِيَ مُبالغة في الرّجْرٍ ولا به مِيرَةٍ سينا العيّاسِ مَعَ ابن أحيه وَحَتّى 
كي مَليئةٌ بلتوقير والحبٌ والإجلال وَالأب بِنهُماء ثم إن الفابت: أن سيدا علا ۾ برد على عَم با من 
وَاحرَاما العم ف الأب والب أحيّانا يَقَسُو عَلَى انه 3 مِنَ البَشْر قيُبَالِعُ في إِغْلاظٍ الكلام لَه ثم إنّ أوزون 
تقض نفسة مَرةُ أخرى إذ قَالَ قَبْلَ فلل بأ البخاري وَأَمتالهُ نبوا من الصّحَابَةٍ حَلقَا مَعْصْوْمِْنَ م روا خجلاف 
وها حال كَل مَنْ لابقَرَقْ بينَ العصْمَة وَالعَدَالَةٍ وَالحمْدُ لله عَلَى نِعْمَة العِلْم. د. محمد البرزنجي 
ص د وو هه 


أمّا الاعتراضٌ بذهّابهم إِلَى القَضاءٍ فهذا عينٌ اَهَالةَ لأنَهُ إذا لم يَذهبْ هؤلاءٍ إلى 
القضاءٍ وحكم الله بيتهم ولسوا بحَاجَة إليه, فما فائدة وجود القضاء والمحكمة 
الشرعية؟! 

£ %4 ڳل ي شي 3 د 1 59 ر ع ت اله 2 ع ر ع 2 8 

أمّا كون عُمَرَ (0:) خالف أمرّ الرّسول (5) أو أمر أبي بكر. فهو اعتراض 


4o‏ موه 


ساذجٌ, لأنَهُ كان اجتِهّادًا منه وَلَم يُخالف ئضّاء ولا بعد حُکم أبي بكر () نصا 


مُلزِمًا حنَّى لا يَستَطِعَ عُمِرُ الخروج عَنْهُ إل إذا تأدب مَعَهُ وَلكنّ الُصلّحَةَ في الحقوق 
باسييفائهًا أولى من التأذب. 


الدّليل السادس: 


عن البَرَاءٍ رَضِيّ الله عَنْهُ قال: قال الي صلى الله عَلَيْهِ وَسِلّم الِحَسانَ: «اهْجُهُم 
او هَاجهم وجبريل مَعَك» . 

يَعتَرِضُ أوزون على هذا الحديث قائلاً: أن يأمر الرسول بهجاء المعارضين له هو أمر 
فيه شك لأن الباري-عز وجل- قال فيه: [وإنك لعلى خلق عظيم] . ولكن أن يكون 
جبريل الوحي الأمين ''' مع الشاعر حسان في هجائه بحيث يصبح شعره مؤيدًا من 
السماء فهذا أمر لا يمكن قبول نسبه”" إلى الرسول الكريم'". ص: .)٠١١ -٠١١(‏ 

أقول: إِنّ هذا الرَّجلَ قد يأتي بمؤضوع الرَحمَةِ للعَالّمِينَ وَحُسن الخلق للبَاطِلٍ الحض 
يريد أن يقف الرّسول (5ِ) بذريعة هذه الأشياءٍ أُمَامَ كل الخيانات والاعتداءات 


مُكبَّلَ الأيدي لأنَهُ بُعثَ رحمة للعالمينَ وَهْوَ حسن الأخلاق؟ نَعَمَ! إِنَّهُ بُعث بالرحمة 


> ل مم 


('" رواة البُخاري .)١١5/4(‏ برقم: (71”). 
(" ' ما مَعنَى : جبريلٌ الوّحيْ الأمينُ يا صَاحب جناية سيبَوب؟! 
"" ما مَعْنَى هذه اجُمْلَةِ السناقطّة يا مُعْتَرضًا عَلَى مريْبَوَيْه؟! 


ل || له Yoo‏ جم صر 


فل سس ج الجاية عَلَى اللَْاري, قرا تقد لكتاب جتاية ألبحَارِي 
وخسن الحلق» لكن ما الرَحمَّة وما حُسنْ الخلق؟! وهل الرَحمَةٌ هُوَ التَوقَفْ عن الجهاد 
وَردع العُدوان؟ وَهل حُسنْ الق هو الاميتاغٌ عَنْ رَدَّ الْمُخالِف؟! 


قال لمحتب “: [مِنَ الطُّويْلٍ] 
أرَى الْحِلمَ في بَمْض الْمَوَاطِن ذلة 

وَقال صَفِي ) الدّين الحلى: [منّ البَسيّط] 
سنح ےر قو رلا بلق الرفا إلا لمن شكرًا 
قَهََا الذي يُقرَرْهُ أوزون هُوطفقة الَدَلّة بعيِيدِ وَهَيْهات أن يُوقع الأمَة في فخاخه 
ومصيدته! 
عَم فان الرّسول (85) علّمَ أمَتَهُ أن يُقَاوموا العدرً بالثل» فإذًا جاؤوا بالحجّة كرد 
باح وإذا جاؤوا بالشّعر يكون الرَّدُ بالشّعر. وإذا جاؤوا بالسّيف فيكون الرَّدُ 
بالسيف! 


أمّا بالنَسْبَةٍ لمَعيّة جبريل الي يُشكك حوس ل 1 
مزل قال تعالى: ٠‏ إِذْ وى رَبك 0 التتيكه إن 2ت قتية ا برك فامنا 


a? 


لى: ث9 
ا 


و2 جو 7 3 2-6 7 ا چ > کو 
ی وأ أَليحَتَ اضر وق أ تاق ارا مق 


سا بان 4الأننال 
ال وَالرّسول (5ِ): لأن باب المفاعلة للمشاركة بِينَ الاثتين فصاعِدًاء ولكن 
كاتب جِنَايَةِ سِيبَوَيْهِ لا يَعرفْ حى أسَاسيات اللْعَةَ! 


وَقَدْ سيب إِلَى سالِم بْن وَابِصّة وَاخُرَئِْيّ. 


ولكن أخاف له فهم من اهجو أمثال ش شِعر أبي واس وَمُنَاقَضَاتِ جَريرٍ وَالفْرَرْدَقء لا 
ليس كذلك فَهًا هُوَ ديوان حَسَانَ ره Ee NLS E‏ 
ِيَعَلّمّ ما المَجُو الذي قامّ به حسانُ (ننة ) » بن كان أشبّهَ بالرّدٌ العلمي الرّصين الخَالي 
عن كلِمَات الفحش والبةاءَة. ۰ 
نم بقول: ويحق للمرء هنا أن يعساءل عن حال جبريل عندما كان حسان يخوض في 
حديث الإفك الذي أنزل الله بعده قرآنًا يتوعده فيه بالعذاب العظيم عبر وحيه 
جبريل-عليه السلام!؟ وهنا لابد من الإشارة إلى أن السيدة عائشة-حسب صحيح 
البخاري-قد سامحت الشاعر حسان بن ثابت بعد تورطه الكبير في حديث الإفك 
وتقبلت شعره فيها بقوله: 

حا رزانا ا بے 

وتصبح غرنى من لحوم القوافل "© 

إلا أنها لم تغفر للإمام علي موقفه البسيط إذا ما قورن بعوقف حسان في تلك الخحادثة" 
ص: ا١٠١).‏ 


"' قلت «البرزنجي): أَضيْف إِلَى ما قالَهُ ابن أخي السَبْحْ مَرْوَانْ الكْرْدِي حَفِظَه الله اقول إِنّ هله العبَارَة من 
رسول الله صلى الله عليه وَسلّمَ كانت أثتاء المعركة وَليس في أؤقات السلْم ول كلف أوزون تفسة يقراءة رواية 
البُخاريّ دون الاعْتِمَادٍ عَلَى بعض المستشرقينَ المغرّضينَ» لتيَا خَائئَُ. فَقَدْ ذكِرَت روَايةٌ البخاري ارقم 
(۳۸۹۷ )عن ن البراءِ بن عازبٍ قَالَ قال: رسول الله صلی الله عليه وسلم يوم م قريظة لِحَسَانَ بن ابت هح 
امش ر كين فن جبريل مَعَك) وصَدَق الصَادق الْمَصدُوق وَكَدَبْ أؤزون الكذوّب الذي فرق بَيْنَ عِبَارَات النَصّ 
کي وجي للعوام َه جنريل عليه السّلامُ يُويَّدُ حَسانَ بن ابت في كل ما قَالَهُ طَيْلَهَ عُمْرِهِ كي يَطْعَنَ في عِرْض اللي 
عَلَيْهِ الصّلاةٌ وَالسلامُ قَبَقولَ بأنّ حِبْريلَ يُوَيَدُ كلام حَسسّانَ في الإفك وَحَاشَاةُ. 

" جَتَابْ الْمُهَندسِ لا يَعْرِفْ تصّ الشّغر! لَمْ أتبّة لِهذِهِ السقطة وَقَالَهَا الدُكثور محمود القوئاني» مَع أن أُوْرّذت 
الشّغْرَ كما هو صَحِيْحْ. 

کس ج ام سر 


.ف سس اليةعَلَى الْحَارِي, قِرَاءة تقريَة لكتاب جنا ابحَارِيَ 


أقول: لَمْيَتَوعَدٍ الله تعالّى حَسَّانَ رذ 2) بالنَار كما يريدُ هذا الرّجلٌ تصويرة. ولک الله 


تعالّى توعد الْذينَ قاموا بتلفيق الأمور وَالبُهتان وَلَمْ يتُوبواء لا مَنْ صَدَقَهُمْ وَظَلهُم 
صادقن! 


وبالالي فإ فَهمَ أوزون من معيّةِ جبريل فَهِمٌ بعيذ وَلا يَتصّرّرُ ذلك إلا رجلٌ لا حظ لَه 
من العقول شيئاء وإلاً يعلّمُ الجميع أن معي الملائكةِ للمؤمينَ حَالَ كونهم في المعركة 
مَع العدوٌ وحفظهم في أوقاتِ وَليسّت الَلائِكَةٌ مَعَهُم في جميع الأحوال وإلاً يصيرون 
مَعصومينَ فلا يأثمون إثما!! 

وَكَذلِك لِمَا أراد أوزون ويريدٌ دومًا أن يصرّرَهُ في كون الحقدٍ وَالكَراهيّة بِينَ أمَ 
المؤمنينَ عائشة (:2) وأمير المؤمدينَ علي ربل فق صل سَعيْك لأن المتَبّعَ لكتب 
السنّة والتأريخ يَرَى خلاف قَوْلِه وتفسيره بُوضوح, وَمنْ ذلك ما جَاءَ غ صحيح 
الإِمَام مسلم من ِحَالَتِهًا الال إلى علي :عن شرح بن هَانِي) قال أتيت غائقة 
أَمألهًا عن الْمَسْح غل الین فقالت: عَلَيِْكَ ابن أبي طالب فَسَلهُ اله کان يَسَافرَ 
مَعَ رَسُول الله صلّى الله عليه سيا . وفي روايَةٍ بَعدَهَا قات بصريح 
العبارة: الت عَلِيا فَانَهُ أَغلّمُ بدلك متي ” وباقالي فإئها كائت دعو لمبايعة علي 
():عن ابن ری قال: المَهَى عَبْدُ الله بْنْ بُديْلٍ إلى عائشة رهي في اهوج يوم 
الْجَمَلِ فقال: أ ازميئ ألشذك باط أتغلرين أي ايك يَوْمَ قثل عْنْمَانَ 
َقلْت: إن عَثْمَانَ قَدْ قَيلَ فما تأمُريي » فَقَلْت لي: الْرَمْ علا . 


لقره 
1 


7" رواه مُسلم(۲۳۲/۱) برقم: (۲۷۹). 

رواه مُسلم(۲۳۲/۱)» برقم: (۲۷۷). 

رواة ابن أبي شيبةَ في الْصنّف (84/1). برقم: (17/81”). وَهُوَ صحيحٌ كَمَا قَالَ الحَافظ ابن حجر في 

الفح (07/1): "وَأَخْرَجَ ابن أبي شَيْبة بِسَنَدٍ جَيّدٍ عَنْ عَبْدِ الرّحْمَن بْن أَبْرَى قَالَ:...". ۰ 
.ف سمه اع > ار 


فَهذِهِ الآثارُ وغيرُهًا تفضّح كل مَنْ يُحاولٌ أن يُظْهِرَ الحقد وَالضّغيئَة بِينَ الأصحَاب 
وَخصوصا بينَ أمّ المؤمنينَ الصّديقةٍ بنت الصّدّيق عائشّة روج الرّسول (85): وابن 
عَم وَمَنْ كان لَهُ بِسَوِلَةٍ ارون لموسّى أمير المؤمنين علي (#). 

ما حَسَانْ ر فقد وقعَ في قلبه شك وَتصديقٌ للمُنافقينَ لكَثْرَةٍ أكذوباتهم 
رأقاويلهم ولكنّهُ سَرعَان مًا تاب عن شكه في أمّ المؤمنين وَطَهَارَتهِ وَنَدِم على ذلك 
قال أبيائا صَارَتْ كشيدًا لكل المسلمين, وَهي : [منَ الطّويْلِ] 

ج ا ره رة 
نيح غَركى من لْحُوم الْعَرَافِلِ 


ا 


فإن کے يذ قلت الذي قل 
ف ره يه اطي !ا َ 1 ملي 


م رز وو م ° 


ركف ودي ما حبيت ولصلرتي 
لآل رمل اله رن المَحاففل 
نهرب غَال عَلََى لاس كلهم 
لمعنه تسق ١‏ القطعساول 
نه لني انا يي لشن ليد 
رلك ةفقول انرئبي مال 
الدليل السابع: 


"يقول: أخبرني أَبُو هريْرَة قَال: إِنَكُمْ ترْعْمُون أن أبَا هُرَيرَةَ يُكْيِرُ الخَدِيث على 
رَسُول الله صلّى الله عليه وسل الله الوْعِدُ إِنّي كنت امْراً مِسْكِيًاء e‏ 


.)6١ 4-7 ١/5 البداية وَالتَهَاية‎ "'( 


ل O‏ 9۹ > صر 


لف لل سه لجايةَ علَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري ِكتَاب جِتايّة ألبْحَارِيَ 
صلَى الله عَلَيْهِ وَسلّم عَلَى مِلءٍ بطي وَكَان الَاجِرُوَ يَشْعلّهُمُ الصّفق بالأموّاق 
وَكَائت الأَنْصَارٌ يَسْعَلَهُمُ القِيَامُ عَلَى أَمْوَالِهِم فَشهت مِنْ رَسُول الله صلَّى الله عَلَيْ 
وحم ات يوم وَقَالَ: «مَن يَنْسْط ردَاءَهُ حَتّى أقضي مَقَالتِيء نم يقبضهء فان 
يَنْسَى شِيْنًا سَمِعَهُ مِنّي» فَبَسَطْت بُرْدَةَ كانت عَلَيَ» َوَالّذي بَعَقَهُ بِالحَقّ مَا سيت شِيْمًا 


۳ no aso 


سمعته منه 


شرو 


أقول: لا أدري ما عَلاقَةٌ هذا الحديث بالأحاديث السابقة لاله جاءَ بزعمه يسرد 
مَدَامَ الصّحَابَةٍ ومثالهم في صحيح البخاري! فلم يج شيئًا من ذلك فاستعَان بهذا 
الحديث وَلكنّهُ يكون وبالاً عَلَيْها 

يقول أوزوث: الحديث الوارد يبين اهتمام وحفظ أبي هريرة لحديث الرسول الكريم 
بعد أن ملأ الرسول رداء أبي هريرة بكلامه وحكمته! والشاهد على ذلك الحدث هو 
أبو هريرة نفسه حيث أكد ذلك بقسمه بالله الموعد". ص: .)١٠١8(‏ 

أقول: لَقَدْ أَبَطَّلَ هذا الحديث کل ما جَاءَ به الْمُهَندِسُ سابقا من الكلام الفا رغ 


- 


والخيال السّاذْج, لأنّ الصّحابيً الجليلَ أبا هْرَيرَة ري إن لم يك صادِقًا أميئًا مَحَلا 
لأمَائَةِ الصّحَابَة يَطلبون منهُ الشتاهدَ على قَوْلِهِ هذا ولكنَّهُم لم يطلبوا منهُ لمكائته بَبَنَهُم! 
وبااي فا الصّحابّة أنفسَهُم يُقرُونَ بهذِه الحقيقة وَيَشْهّدونَ لها كما قال عبد الله 
نن عَم «وه) 0 یا اا هُرَيْرَةَ كنت ألْرَمَنَا ِرَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم 
وَأَعْلَمَئَا بحديئه» ” 


ره اه 


وكذلك قال عَنْهُ أبنو طَلْحَة الأنصّاري (: «والله رما شك ( آله سی من 
ءآ 
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رَسُول الله صلّى الله عَلَيْهِ وَسلّم ما لَمْ تسْمَعْ وَعَلِمَ ما لَمْ غلم إِنّا كنا قَوْمًا أَغبَِا 


روَا البُخَارِيّ »)٠١8/9(‏ برقم: (4 8 7). 
"© رواءُ أحمدُ (۲۱/۸)» والتّرْمِذِِيٌ .)١58/5(‏ برقم: (8*5”). والحاكمُ في الْمُسَْدْرَكِ ("/4 87): برقم: 
5150 وصِحَّحَهُ و وافقه الذهبئ؛ وغيرهم . 


الجناية عَلَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةٌ تقديّة لكاب جِنايّة ألبُخَارِيَ جم لص 
يوت وَأَهْلُونَ كنا تأتي تبي الله صلى الله عله وسم طرفي التهار» م ترج 
وکان (أَبَا) ”" هُرَيْرَةَ رضي الله عَنْهُ مِسْكِيًا لا مَالَ لَهُ ولا أَهْلَ ولا ولد إِنمَا كانت 
يَدْهُ مَعْ يَدٍ النّبِيّ صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّم وَكَانَ يَدُورُ مَعَهُ حَيْكُمَا دَانَ ولا يقل لذ 4 َد 
لم 0 رلم همه أحَذ ما أله قول على رَسُول الله 
صلی اله عليه ولم ما لم »© 

واقرأ هَدَا الجزء جَيدَاوَكَمْ يَكّهِمْهُ أَحَدْ ما ألهُ تَقَوّلَ عَلَى رَسُول الله صلى الله عَلَيْه 
وَسلّم ما لَمْ يَقْل» كفك في انَهَامَات أوزوت السابقة هذا الصّحابِي الجليل والقول 
بأنّ الصّحابّة كانوا يتَهموكه! 

م يقول: " وتجدر الإشارة هنا إلى تراجع أبي هريرة عن معلوماته (حديث إدراك 
الفجر جنبا) حيث نسبه إلى الفضل بن العباس عوضًا عن الرسول الكريم 
"ص:(8١٠١).‏ 

أقول: هذه المحاولة للكّشكيك في حفظ أبي هُريرة رول) شَلاءُ عَجُوڙ عَقِيم! 

لان أبا هُريرَة أفتى في المسألةٍ مُعتَمِدَا عَلَى ما سَمِعَهُ منَ الفضل بن العبّاس وَلَمْ يَعْلَم 
بأنّ الحديث مَنسوح, فمتى يَحقُ الاعتراض عَلّى أبي هُريرّة رفا *! 
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ارا خَطَأً مَطبَعا والصّواب أن يُقَالَ: (مَا يُشَكْ) بالبنَاءٍ للمَفْعُول: والله تَعالَى أَعَلَمْ. 

" أَرَاهُ خَطَأً جَاءَ في طَبْعَةِ اْمُسْتَدْرَك لأَنّ امم إكان) مَرفوْع. ْ 

رواة الحاكم في الْمُستدْرَكِ (/86ه). برقم: (51177) وَصَّحَّحَهُ وَوَاقَقَهُ الدَمِيُ وَالتَرْمِذِيْ (15/5): 
برقم: 81 ”) وَصْعفَهُ الألباني» وَ أبُو يَعْلّى في الْمُسْنَدٍ (؟/. )٠‏ برقم: بكوم حسين سليم أسدء 
الناشر: دار المأمون للازاث - ا م ا 


يُمظَرُ إِلَى الكُتب الفقهيّة لتفصيل ذلك فعَلى سبیل المخال: المجموعٌ للإمَام التووي(٦/۸١۳)»‏ ط:دار الفكرء 
وَنِيلُ الأوطار للشوكاني(78557/4).؛ ط: دار ديكات فرت 


اسل ا 


E‏ الجنايةَ عَلَى البخَارِيّ , قِرَاءَةَ تقيّة لتاب جِنَايّة البُخَارِيَ 
م يعترض اعتراضًا آخَرَ وَيَقول: " فإن ما يهمنا من هذا الحديث هو وصفه 
للصحابة من المهاجرين والأنصار“ فالمهاجرون يشغلهم (الصفق) وهو كناية عن 
التبايع» لأنهم كانوا إذا تبايعوا تصافقوا بالأكف أمارة لالتزام البيع» فإذا تصافقت 
الأكف انتقلت الأملاك واستقرت يد كل منهما على ما صار لكل واحد منهما من 
ملك صاحبه. 
أما الأنصار فتشغلهم الزراعة والحاصيل“ وعليه فكان هم المهاجرين والأنصار 
التجارة وجبمع المال والمصالح الدنيوية» حيث تركوا العبادة والاقتداء بالرسول الكريم 
ليتصدى لا أبو هريرة." ص: .)١٠١8(‏ 
أقول: هذا الرَّجِلُ لم يَْتَه تا قَدَ جَتَى نجاة هذا الصّحابي الجليل (:2) بفصْل 
مسقل ها هو يطب ية ُرصة ليهاجمة. 
هذا الَفسيرٌ الذي جاءَ به أوزون من الحديث واستيتج من أن الُهاجرينَ والأنصّارَ 
كاثوا قد اشْتَعَلُوا بالدّنيا وأقبَلُوا على الزّراعَة والتّجَارَة وكركوا العبادة وَأخة 
الأحاديث لأبي هُرَيرَةء ليس إلا تفسيرٌ رجل حاقِدٍ عَلَى هذا الصّحابِيّ الجليل (120). 
لذن المقامَ مَقامُ الانفِرَادٍ لسَمّاع الأحَاديث وَجَمْعهًا والإكثار منْهًا من حيث التحمُّلٌ 
وَالأدَائ لأنَّهُ قال بصريح العبارّة: ئک كَرْعْمُونَ أن أب JES‏ ۴ 
رَسُول الله 4 صلى الله عليه 4 وَسَلّم4ك. 
وبالتالي فا أوزوت قد أكدذب تَفْسَةُ بتفسه وَرَدَّ عَلَى تَفِسِه رَذَا مُفْحِماء لأنَهُ قَدْ قال 
فيمًا مَضَى أن مُعْظَمّ أموال الصّحابَةٍ من العَنيمّة وكانوا يعيشون عَلى القتائم كما قال 
عن مال الغَِيَمَةِ: " كان المصدر الرئيسي الأول لمعظم الصحابة" ص: (594-54). 
والآن جاء ليقول لتا: إن الصُحابة كانوا قد اشتغلوا بالدنيا وأقبلوا على الرّرَاعَةٍ 


لتا: على أي ذعاءِ من أدعيته من وبِأيّة أدعيّة تتحصن 


الجتايةَعلَى البخَارِي' . فراع تقل لكتاب جتية البغارئ | جح بصم 
الحديث الثَّامِنُ: 

عَن الأختف بْن قَيّسء قَال: ذَهَبْتْ لأَنصْرَ هَذَا الرَجْلَ2 فَلَقِينِي أَبُو بَكْرَةَ فَقَالَ أَيْنَ 
تُرِيد؟ فلْت: صر 4 الرَّجُلَء قال: ازجع فاي شش سول ال على الله خا 
ا «إِذا التقى الْمسْلِمَان ِسَيْفيِهمَا فالقاتل وَالْقَعُول في الثّار», فَقَلَتْ يا 
رَسُولَ الله ها القاتل فما بال اقول قال: «إِلَهُ كان حريصًا عَلى قشل صاحبه» ". 

أقول: لَمْ يجذ أوزون في الخَدِيثِ ما يَعتَرضْ به عَلَيْ فاضطر إِلَى مَلْفّ الصّحابة 
والخوض فيه وَحَمْلٍ الحديث عَلَى مَا وفع بينهُم من الفِسَةٍ والقعال '"". 

فهّذا الصّعٌ بئس ما اشْتَعَلَ به أوزون ويس الكسب والمآل, لألَّهُ يعرف حقيقة 
الجلاف والقعال بِينَ الصّحابَةِ وَأنْهُم لَمْ يريدوا في حال من الأحوال الفتال» ولكن 
ردي احوتة الافقين. قذ أشعّوا تار ارب والفعة بهم وقد انقسموا بين صقي 
المسلمينَ ‏ جَيْش عَلِيَ وَمُعَاوِيَةَ ‏ وَفَعَلوا مَا فَعلوا. 

فأينَ الطاب بين الحديث والفعة الي وفعت بين الأمْحَابِء مَعَ كون الحديث 
يتكلّمُ عن الذي أرادَ القثْلَ وَأصر عَلّى ذلك؟! 

ثم ياتي أوزون بقول غريب بَعْدَ تعليقه عَلَى هذا الحديث لا يُقول به عاقلٌ مُسلمُ 
فَضلاً عن عالم مُحَقق وَهُو: " ولقد رأى الصحابة أنفسهم في أقوال النبي-التي 
صحت وقالها فعلا-أوامر وآراء وقتية تصلح لاهم وزمنهم ومكانهم ولا بمكن 
إسقاطها وقبوها في كل زمان ومكان". ص: (۱۰۸). 

لا أدري هَل يقول بهذا القول عاقل؟! لم لا َصلُ الأحاديث التي قالَهًا 
الرسول(#5) لكل الأزمئة والأمكتةِ. خصوصًا هذا الديث التتريف الذي يَنْهَى عَن 


رواه البخاري (۱/)» برقم: .)۳۱١(‏ 
ص: (۱۰۹ - ۱۰. 


1Y a SS‏ جم بصم 


ل لل سه الجنايةَ عَلَى البُخَارِيّ , قِرَاءَةَ تقيّة لتاب جِنَايّة البُخَارِيَ 
القتال وَسَفكِ الدّمَاءِ؟! رَأينَ قول الصّحابَةٍ في ذلك؟! وَهَلْ قال بهذه المقولةٍ الشنيعةٍ 
أحذ من الصَّحَابَةِ؟! 

وبالالي فإ أوزون كيف حَصَل لَهُ هذا اليّقِينُ بأنّ هذه الأحاديث التي يُسفبرط 
حَوْلَهًا قَالَهَا الرَسولُ (5), كما يَقول بآنَهًا صّحَّتْ وَقالَهًا فِغْلاً؟! 

حَصّلَ لَه هذا اليقِيئُ لأجل تشكيك المسلمينَ في ديهم لله إن تعامَلَ بهذا المج 
الذي عامل به الأحاديث التي رَدَهَا من قبل فيصيرٌ هذا الحديث أيضًا مَردودَاء مَعْ 
كونه لا يَصلّحُ لأوزوت أنا يستدلٌ به. وَقَدْ نَاقَسْْنَاةُ فيمًا مَضَى مَرَات. 

ثم يأتي بحديث لِيُقرّرَ دعواة وَيَقُولَ: ولعل الحديث التالي الذي سأختم به هذا 
الفصل يبين أنهم عندما شعروا بدنو أجل الرسول لکریم لم يفكروا في جمع حديثه 
وكلامه لأنه ترك فيهم مالا يأتيه الباطل أمامه أو خلفه. ترك فيهم كتاب الله-عز 
وجل". ص: .)١١١١‏ 

قبل عَرْض الحديث ومَاقشة أوزون» لقَلُ لَكُمْ تعليقه قبْلَ ذكر الحديث لِتَعلَمَ ألّهُ لا 
يؤمنْ بالقرءان الكريم كما | عرض عَلّى القرءان الكريم مَرّاتِ فيمَا مَضَىء وَالآنَ جاء 
ليقول إن القرءان الكريم وحَدهُ محفوظ وَهْرَ اْذي تركّة الرُسول رظ امه دون 

يُقول أوزوث: "ولا يحق لأي إنسان أن يبشر غيره من الناس بالجنة أو يتوعدهم 
بالنار لأن في ذلك تعديًا على حقوق الله وعلمه ورحته التي نأمل أن تشمل الناس 
أجمعين في كل زمان ومكان" ص: .)١١١١‏ 

َهَذهِ الدَعرّى صربحَة في رَد القرءان الكريم لأنَهُ كما اعتَرَضّ على القَوْل بأنّ 
الهندوس والوَثيّنَ يَدخلون النَانَ وَقَدْ جاءً لِيُقرّرَ هذا القول الشنيعَ ويقول بأنّ النّاسَ 
كلهم يؤل أن يعفر اله تعالى لَهُم ويعفو عَنهُم وَيَصْمَحَ! فهذا القَولُ مُخالف ليئات 
آيات مِنَ القرءان الكريم! 
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م 7 ١‏ > ار 





أما الحديث الذي ذَكرَهُ عَلى كون الحديث ليس حُجة فهو: 


الحديث التَاسِعْ: 

"عن ابن عباس رضي الله عَنَْهُمَا: أَنَهُ قَالَ: يَوْمُ لحيس وما يوم الخويس؟ ثم 4 
حَتّى حصب ذَمْعُهُ الَصبَاءَ فَقَالَ: انمد بِرسُول الله صلّى اله عليه وَسلّم وَجَعُهُ يوم 
الخييسء فَفَالَ: «الثوني بكِتابٍ أكْتب لَكُمْ كِتَابًا لَنْ تَضِلُوا بَعْدَهُ أبَدَا»» ازعو 
وَل ينبي عِندَ تبي تتاوع» فَمَالُوا: هَجَرَ رَسُولَ الله صلَى الله عَلَيِْ وسَلَمَ قَال: 
«دغوني» فَالّدي أنا فيه حير مما تذغوني إلَْه» وأُوْصى عند مَؤْته بكلآث: «أخْرِجُوا 
الشركين من جزيرة العَرّبب وأجيزوا الوفد بئخو ما كنت أجيؤحم» وئسيت 
الالكة". 

قُول: قذ تكلّمنا فيما مَصى عَلَى هذا وَمِله, وأشبَعتا القَرْلَ في حجيّةِ السّةِ ولكن 
قبل الإجابَةِ عَلَى هذا الديث عَلَيْكَ بعذكر هذه التّقاط الخَمْس: 

١‏ - إن الحديث التبوي وَاجبُْ الاتبَاع بص القرءان الكريم» وقد تيتا بآيّاتٍ مِنْ 
هذه الآيات القرءانية التي دل عَلَى حُجِيّتهًا. 

۲ - كتب الصّحابة أحاديث الرّسول (#5 ولم نكر أحذ منهُم عَلَى أخيه ولم 
يقل لَه لا تكب الأحاديث فالها ليست بحْجَةٍ. 

۴ - كان الصّحَابَة وَعَلَى رأسهم اخَليفَةُ أبُو بكر وَعْمَرُ (5ة) إذا تزلت تازلة أو 
حَدَنَت حَادِئَة يقولون: هَلْ أحڎ منكم مَعَهُ شيءُ سوه من الول (25)؟! 

٤‏ - كان الصّحابَة روزن الأحاديث في مسجد رسول الله (#5) عيااء ولا نكر 


أحد عَلَيْهم فلو م تكن حْجَة لاعَتَرّضوا عَلَى الرُواة. 


)0 وَوَاةُ البُخَارِيُ (1۹/4 برقم: 5م ”)2 


ل سس ج 1° جم اچ 


> لجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتايّة ألبْحَارِيَ 


ه - أجمعت الأمَّةُ الإسلاميّة قدا ار الأحاديث 
لوي ريام وَيَخْرُمُ القَوْلُ بخلا ۰ 

فَبَعدَ هذه النقاط, لا يَبقى ىقى لِمُدلْسٍ قول ا مَقوْلة فَمَهِما جَاوُوا بسحر 
َكَيْدِ فاليهم بهذه الثّقاط واجعلها عارك في وجُوجوم. 

أمّا الجواب عن القصة: إن الصّحابّةَ حَافُوا عَدَمّ استقرار حَال الرسول RE‏ 
كان في مَرَضٍ الوَفاةٍ وكاتت الأوجا غ اشْتَدّت وكراكّمّت عليه فحَاف الصحابَةٌ عَلَى 
حاله وصحته قَبَرَّرَ الخليفة عمرٌ (: ا الله 4 تعالى ووجودة بيهم لكي لا 
بَضطرب الاس هُنالك. وإلاً قفي مَوَاقَعَ من حياته حَكمْ وَقَرّرَ بِمُقتَضَى أحاديث 
الرّسول (#5) وَيَرْجِعٌ عن رأيه للحديث الشّريف في خلافيه. 

وَبالتَالِي فَلّو كَانَ هذا الشيءٌ الذي أراد الرّسول (5) أن يقولة ؟ تشريعًا وَحكمًا 
0 0 

ن يكون الشيء الذي أراد أن يَقولَةُ هُوَ الوصايا التي أُوْصى بها قبل 

0 


موت 


ر 


قُلْتالبرزنجي): الثابت ألَهُ عَلَيْهِ الصّلاةٌ والسّلامُ قَدْ طَلَب في مَرَض مَوْتِهِ ثلاث مَرَّاتِ مِنْ كبَار الصّحابة أن 
يأنُوا بما يَكتبوْن عَلَيْهِ وَصيَةُ وَلكَهُم لم يأئوا بقلم ولا كاب إشقاقا مِنْهُمْ لشدة مَرَضِه وَلَمِه. وقد بت أنه عليه 
الصّلاةُ وَالسّلامُ قد طَلَب مِنْ سينا عَلِيّ كُمَا في مُسْئدٍ أَحْمَد وَين بض الصَحَابة ومن يهم عُمَرُ مع بَْضٍ آل 
البيْتِ كما في صَحيْح البْخَارِي ثم تالكا مِنَ السيّدةٍ عائشة وأخيها كما في صَحيْح ملم في اللائة لم يأئوا 
بكتاب رفي اللاة قال وصيكة شاقهة. وقذ قصل أجي المقكَرُ الإنلامي الذكثؤر عبد الكرنم مغرف بستالم 
الكُردِيّ في السقِقةِ فصلا لم أرَ مغل فاجع ۰ 


کس 1 م کے 


۶ 6 اة في الحديث! 


یرید أوزون أذ يَطْعَنَ في القرءان الكريم والشريعَة الإسلاميّة خت اسم الثراث 
َة نقد البخاري! 

00 المهنليس: " من يبحث الأحاديث المتعلقة بالمرأة في صحيح البخاري 
وغيره بعمق وحياد يجد أن المرأة لا تساوى مع الرجلء وأنها في الدسق الثاني 
دومًا ولا بمكنها أن تكون صنوه» وذلك بالرغم من كل أساليب التلميع والتخريجات 
والتبريرات التي يتبناها السادة العلماء الأفاضل". ص: .)١١(‏ 

أقول: ليس شأث الَرأة في الأحاديث الَبوية رالشريعة الإسلاميّة بهذه الصورة 
اريفة التي يعحَدّث عَنْهَا أوزوث» بل المرأة إِمّا أمُ أو حت وَإِمًا روج أَوْ بنت» فعَلى 
كُلّ حال لها حقوق وَوَاجبات عَلَى الرّجلٍ وبحب أن بحَققها وَإلا عاقب في بَعضْهًا 

في الشريعة يعَة الإسلامية وبالتالي فان لَهُ عند الله تعالى عَذَابَا أليمًا! 
كى للمَرأة شرفا أن يعلق الرّسول (2) دخول اد في خدمَيها وَتعلهَا خت 


or e 


لاجهاءكنا آري بطل صحيح خر قار بن جين الشلمي أنّ جَاهِمّة جَاءَ إلى 


البي فا الله عليه ولي فقال: يَا رَسُولَ الله أَرَدْتْ أن أَغْرُوَ وَقَدْ جنت 
أمتشيرك فقال: «هَل لَك من أم؟» قال: تع قال: «فالرَمه فإ الْحنَهَ ئخت 
رجِليِهًا» ” 

وبالتَالي فإلهُ فد عَلَقَ وَربَط تربية اجاريْن بتربية حَسَئةٍ مَعَ دخول النَةٍ وَجَعَلهَا 
سينا لدخول الْنَةٍ وَالتهُم بتعِيههَاء كُمَا صّحَ عن عبد الله بن أبي بكر بن أنس» عَنْ 


)0 روا لنّسَائَيُ ١/50‏ 0 برقم: ٤(‏ ۰ 1< وَصّحَحَهُ الألباني» وَابن أبي شَيَة في ال ند /Y)‏ 6۸(« برقم: 
53-7 | 0 وى اللببية يلال برقم: )۹۷( »والحاكم في الْمُسْتَدْرَكِ عَلَى الصّحيحين 
»))۱۱٤/۲(‏ برقم: (۲۰۲)» وصحُحَهُ وَوَاقْقَهُ الدَهبي. 


لله 1۷ جم بصم 


سس > 2 الجاية عَلَى اللَْاري , قرا تقدية لكتاب جتاية ألبخاري 


اس بن مالك قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله صلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ: «مَنْ عَالَ جَارِيئيْن حَنّى 
تبلا جَاءَ يَوْمَ الْقِيَامَة أنا وَهْوَم وَضمّ أَصَابعَةُ" 2"0. 

روفي ر ن و ا ن ا ي بارا كربا فِإنَهُ يدخل اَنّةَ كما 
رَوَى ابن عبَّاسِ رضي الله عنهمًا عَن الَّبِيّ صلّى الله عَلَيِْ وَسلّم قَالَ: (مَا مِن مُسلم 
ند رکه ابتتان يخسن صحبتهما إلا امشلقاة الجدة) 0 

وبالتالي فان الرسول () يُشبّهُ النَسَاءَ بالقوارير وَيُوصي بالرّفق مَعَهُنَّ كَمًا قال: 

(ويْحَك ازفق بالقواری ‏ 

فهذه الأحاديث قليلٌ من كبر وَقطرَة من فيض ذكر فصائلِهنَ وتوقرسنَ في 
الإسلام - خصوصًا فِي السّةٍ التمُويَةِ - ومن ظَرَ إِلَى الأحاديث يعلّمْ ذلك جَيّدَاء 
ولكن فَحَامَة اهددس لا يرَى ذلك ولا يلوي عليه لأ قر أن ينظرَ إِلَى السسّنةٍ المطهرَة 
نظرَةَ العَداءٍ وَالرَْض فلذلك لا يفَعْ الكلامُ مَعّ مَنْ حالَهُ هكةا! 


قال أوزوث: " والحقيقة التي يتوجب علي ذكرها-بكل جرأة هنا-أن دعاة المسلمين 
على اختلاف مستوياتهم قد نجحوا بررع عقدة النقص والدونية في المرأة المسلمة 
لدرجة أنها أصبحت تدخل في بنيتها الجينية وأقنعوها بأن تلك العقدة المرّضية هي ميزة 
تتمتع بها الأننى المسلمة دون غيرها من نساء الأرض وجعلوا المرأة المسلمة مُتَظَرَة في 
الاحتقار الذاتي والدونية بملء إرادتها وكامل وعيها وتصميمها حتى أنك تجد المعلّمة 


7" رواةُ مسلمٌ (1//4؟١9).‏ برقم: (7551). 
9 الأدبْ المفردُ للبخاري» ص: »)٤١(‏ برقم: (۷۷)» وَحَسَنَهُ الأَلباني. 

'" روه أحمد في الْمُسْنَدٍ .)514/٠٠(‏ برقم: 2071751 قَالَ محققة: إِسْنَادهُ على شط الشيْخَيْنء وَالِأَدَبْ 
الْمُقَرَكُ ص: .)١50(‏ برقم: (7554)). وَصَّحَّحَهُ الأَلباني. 


والمهندسة والطبيبة وعاللمة الذرّة تقر بأن الرجل أفضل منها وأن له القوامة عليها وإن 
كان يفتقر إلى الحد الأدنى من العلم والثقافة". ص: .)١١5-١١(‏ 

أقول: مَنْ تظَرَ إِلَى وَاقِع المسلمينَ وَحيَّاتِهم عَبْرَ التأريخ ير بُوضوح أن الزجل والمرأة 
يُكمَّلُ أحدهُمًا الآخَرَ وَلِيسَ كما يُدَندِنُ حَولَهُ الأعداءً وَيُحاولون تشوية الصورَة 
وتلفيقهًا وَجَْلَهَا كَنَهُمَا عَدوَانَ أحَدُهمًا لَبالمرْصادٍ للآخر! 

أما مسأل القوامّة التي يَعَضُ عليهًا أوزون فهي مَل كُوْرَة في القرءان الکریې فلم 
لا يعض علّى الآيَةِ صريحا ويُكون جَريئًا عَلَى كاب الله تعَالَى؟! 

قال عای: ‏ لجال ووت عل السا یما قصل أله بعصم ل بض 
وَيم] أَنَمَقُوأ م أَمَوَلِهِمً...4النساء. 

قد ھم أوزوث والمعرضون جنيعًا من القِوَامّة خَطاً لأنَهَا ليست تشريفًا وتكرمًا 
للرّجَالء بَلْ هي تكليفف وَأَوَامِرُ قَيجبْ علّى الرّجَال أن يأتِيهًا جَميعًا وإلا يُعَاقَبْ بقدر 
الجفاءٍ وَالتَسَاهُلِ! 

فھا نحن قَدْ نرَى بوضوح وله تعالى:«إوَيم] أَنَمَقُوأ من أمْوَلِهِرَ» أي أن 
القوَامّة في التَقْقَة فقَط! 

ومن المعلوم أن الَرأة عَمَلْهَا الأسّاسيّ في الإسلام التَربيَّ وَالتّعلِيمُ للأولاد وَالتَاشِعَةء 
لأنّ لَديهنَ قوة عجيبة في التّركيز والأداء من حيث التزبيةٌ والتّعَلِيمُ ولَدِيهنَ أداءً 
عجيبًا وَتَفَسمًا طويلاً وَعَاطِفَةَ جدَابّةَ مَا ليس لَدَى الرّجال وَهُمْ مُفمَقِرونَ إِلَى هذه 
الأشياءء وَقَذ تجمّعَتْ في الْرأةٍ عَوَاملُ أسَاسية لتربية جيل سي سليمٍ حال عن كل 
المْتّوائبٍ والآفات, فَِذلِكَ اعتمّد التَعليمُ الإسلامي عَلَى النّساءٍ في التَربيةٍ وتوجيه 
الأولاد. 


ل سس ج ۲1۹ جم صر 


کے ج لجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة لكتَاب جِتَايّة ألبُحَارِيَ 

رفي مُقالٍ ذلك فإِنّ على الرّجال العَمَلَ وَتوفِير الرفاهيّةٍ لعياله فعليه أن لا يُقصّر 

في حقهم أن يعمّلَ لَيْلَ تهارَ لأجلهم. فَعَلى هذا تعيش الرأة في الإسلام كَمَلِكَةٍ 
صر القراراتِ وَعَلى الرّجَال التَفيد وَالتَطبيقَ! 

فهذا مدعي قد لسع قات العَرّبٍ وشعاراتهم احفاقّة وَالادّعَاءات اللّمّاعَقَ م 
قَدْ أخرجوا المرأة باسم الحريّة منّ البَيْتِ فَقَدْ أئقَلُوا عَلَيْهَا الأمورَ ضغْفيْنِ فصارّت تعمل 
في البيت وخارج البيت مَعَّاء مع كونها لا يلزمها العَمَّل لا في البيّت ولا خارج البيْت 
كما قَالَ به جُمهور الفقهاي كما جاءَ في الَوسُْعة الكوية: "9 خلاف بين الفقهاء 
في أن الرَوْجَة يَجُوز لها أن نخدم رَوْجَها في الت .. حب الْجُمهُورُ رالشَافيية 
وَالْحََابلة وبَغض الْمَلِكِيّة) إلى أن خدمة الرَوْجِ لا حب عَلَيَْا لَِنَّ الأؤلى لَهَا فل ما 
جَرَت الْعَادَةٌ به" (. 

م يقول أوزون في نِهَايَةٍ كَلامِهِ مُحَرْضًا المرأة عَلَى الرّجال التتّرسِينَ السّباع ‏ كما 
يُصّوّرُ الرّجَالَ -, يقول لَه فمن بكورَةٍ طيد الرّجال وَحُكمِهِمٌ الَائِرٍ قَائلاً: كلمة 
أخيرة قبل أن أبدأ سرد الأحاديث أقوها للمرأة التي أحبها من كل قلبي؛ أحبها لأنها 
أمي وأختي وزوجتي وابنتي وصديقتي وحبيبتي وزميلتي ودنيتي كلها: عليك أن تطالبي 
بحقكِ الذي وهبك الله-عرٌ وجلّ-إياه واغتصبه منك أصحاب التفكير الذكوري 
الممثل برجال الدين وأتباعهم الكثر. عليك أن تعملي وتتعبي وتجتهدي للحصول على 
ذلك» واعلمي أن صاحب الحق هو الأولى بتحصيل حقه". ص: .)١١١(‏ 

أقول: لا أدري هَل يَرَى أوزوث أنَهُ رَجِلْ أمْ لا؟ ومن أي نوع هُو؟! 


" الْمَوْسُوْحَةَ الفقهيّة الكُويتية »)٤ ٤/۹‏ صادر عن: وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية - الكويت» الطبعة: 
(من ٠٤١۲۷ - ٠٤١٠١٤‏ هم الطبعة الثانية دارالسلاسل - الكويت. وَمِنَ الْأَوْلَى مُرَاعَاةٌ العف فى عَمّل الَرأةٍ 
فى البيت. وال على أغلم. 


a‏ .7 جم صر 


لا أدري هل الرَّجلٌ هذا ترص الذي يُصِوَّرُةُ وَيُنادِي بأعلّى صوته لتحرير النّساءِ 
من جَورو وَظَلمِهِ؟! يُمكنْ أنّ حال الْمَرأَةِ عندَهُ هَكذا وَالآن هُو تاب نادِةٌ ويظنٌ أن 
كل الرّجال شْبَهَه! 

وبالالي فإ أوزون قد أعجب بآداب الغرب لِحَدَ أنَهُ يَرَى فَبِحَهُم حَسنًاء فلذلك 
لا يحجَلْ من القول بأ المرأة صديقتُهُ وَرَمِيلَُ وَحِيبَتُهُ » أفي القرءان جوا ااذ 
الصّديقات وَالرّميلات وَالحبيبَات؟! أكان للرّسول (5ع) زميلات وصديقات وَحبيباتٌ 
حَتََى صرح به أوزون دون حَجَل وحياء؟! 

فلا تخفى على مُسلم ذي عَقل حُرمَة هذه الأقوال وَفُحشُهًا وَفَسَادُهَا عَقلاً وَشَرْعَاء 
يمك أنّ هذا الحَدَ يَكفي للتدْف عَلَى هذه الششخصيَةا 

له بعد ذلك يَسْتَيدُ إلى بعض الأحاديث ظٿها انها ُسيءُ للمرأة ومَعنها مر حَقهاء 
وهى: 


الْخَدِيثُ الأوّل: اكلائكة تَلْعَنْ الَأ 


عَنْ أبِي هُريْرَة قال: قال الي صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَّم: «إذا بائت الَو 
راش رَوْجهَاء لَعَننْهَا انك حَتّى تزجع »7". 

يَعتَرضْ أوزون عَلَى هذا الحديث بعض الاعتراضات. ويُوِكنْ تقسيمُهًا كَمَا هي ": 

١‏ - يقول: الحديث يبيّن بوضوح تام أن الملائكة هي عون الزوج على زوجته 
حيث تقوم بلعنها حتى ترجع إذا لم تلبي دعوته للفراش: وقد وردت أحاديث مشابهة 
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روه البخاري (۳۰/۷)» برقم: .)۱۹٤(‏ 


”اص: (ه١0).‏ 


a SS‏ ۷۱ لل بصم 


.فل سس > 2 الجاية عَلَى اللْحَاري , قرا تقدية لكتاب جتاية ألبخاري 


بمعاني مختلفة وجميعها تؤكد أن الجدس عند المرأة بهيمي مجرد من العواطف والمشاعر 
الإنسانية وعليها أن تكون جاهزة دومًا عندما يريدها الزوج وبدون أي تردد أو تذمر. 

أقرل: هذا الرَّجِلُ لا يَحافْ الله تعالى فِيمَا يَِسبّهُ إلى الأحاديث من الُعاني ولا 
ت بها هل قل تفسيرة أن لا؟! 

فاخديث مَعنَاهُ أنّ الرّجلَ إذا أعطًى الَرأة كُلَّ حُقوقِهًا وَلَمْ يَظْلِمْهَا وَوَفَرَ لَهَا وَسائِلَ 
العش وَأَحَسنَ مَعَهَا الْعامَلَةَ وَمَعَ هذا لَمْ تلب الْمَرَْةٌ دعوّةَ رَوحِهَا للفِراش دون 
عدر فهذا هُو الذي عليه المسلموث جَميعًا وَلا تَحِدُ خلاف ذلك من العُلماءِ الّذِينَ 
7 بقؤلهم! إِذَا فَهَلْ يَُكِرَ هذا الْعنَى عاقِلٌ؟! 

فلا شك أن هله الْرأةَ في يك اخَالة اي ليس ها عَذر هي آثمة طَالِمة طلم َل 
وَحليلَها قَعَلى هَذا اللْم تسق اللَعن كما قال تعالى في لعن القالمين:إ آل َة 
أنه عل ابیت )هود 

قهذا هُوَ الي مَعْنِيّ بالحديث وكذلك بالنّسبَةِ للرّجَال فَإنّهُم يُشاركونهُم في هذا 
الإثم الفظيع إذا لم يُعطوا اكَرأةَ حَقَهَاء ولك من هنا كك المرأة بالدّكر لأنّ هذا 
الاميتاع عندَهُنَ أكثرُ إلا ليس هناك فرق بِينَ المرأة والرّجلٍ فِي شمول الإثم فكل 
منْهُمَا يأئم به. فَهّذا ما فهمهُ عُلَماؤا وَلَمْ يَقَلْ أحذ بخلاف ذلك. 

؟- قال: وهنا يحق لنا أن نسأل: ما حال الزوجة الراغبة في الجماع التي يعرض 
زوجها عنها؟! ما هو حكمها؟! ومن سيدعمها؟! ومن سيلعن زوجها معها؟! 
أم أن أنوثتها وعفتها وكماها وأخلاقها وحياءها ستمنعها من ذلك لتجنب زوجها 
لعنات الملائكة التي ما عرفناها إلا مسبحة ذاكرة لاسم الله ولاعنة على لسان أبى 
هريرة!! 
أقول: هذا الرَجِلْ لا أتصوَرة حَتَمَ القرءان مَرَةَ واحدة ولو مريعَة في حياته» والا 
لَتَعرّف عَلَى أعمال الْلائكة المذكورة في القرءان, فالله تعالّى قَنْ أعطًّى الَلائكَةَ بعضَ 


ص ت تپ 


الجنَاية عَلَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةَ تقديّة لكاب جِنايّة ألبُخَارِيَ ل a‏ 
الأمور وقذ أتبت مرحي الوا ب و م 
منها: ‏ إن آذ 


ولتاس اجه 5 ا 
وقال: ١‏ ويك جروم أن یھر مه اک والمكيكڪة ولاس 
جين © 4 آل عمران. 

١‏ الي فإنَ الاعتراض عَلَى عَدَم ذِكْر حال الرّجل لِمَاذا لَمْ تُذَكَر في السّةٍ إذا لم 
يُلبّ دَعِوَةَ المرأة للفراش, اعتراضُ رجل لا يدرك شَيناء وإلاً فان نصوص القرءان 
الكريم والسّة النبِويَةٍ قد جات عمومًا بالخطاب للأغليية قمغا إذا كات الشّيءٌ 00 
به الرّجلُ أو في الأغلّب وَهُم يتتاوّلوئه فالخطاب يأتي بصيغتهم كما هو الحال في 
المعامّلات وَالرّباء قال تعالى:[ الت هذا كيك امقر 
بتڪم بالطلل ان تک يجه ڪن راض مڪ ول تقلا 
شڪ إنَأنَهَ حكّات بكم تَحِيِمًَا © #النساء. 

قَمِنَ الحمق إذا قيلَ بأنّ الخطاب لا يَتَعلّقْ بالنّساءٍ قَهُوَ للرجّال فحسب. فَكِلاهُمًا 
داخلاة ف اللكم الكن ول اخطاس الرارد باشلكي :دون الات ع رة اقرب 
اتتحديرة اتقطابة للقة عا هر سه خلا الول م اللات ` 

وَإِذَا كان الرَّجلٌ امراق مُشْتَركَيْن على حدّ ت في الحکې فيأني الخِطَابُ 


ِكِليْهِمَا كما قال تعالى يي السخرية رالاستهزاءِ بالآخرين 0 كايا لین امَو ا 
ECO DUES‏ 


کے 


۴ 
0 مر وو 5 > 


ا ٿن فوم ڪس ان 
متهن ...6 #الحجرات. 
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VY a SS‏ جم بصم 


.ف سس > اة على الحاري قرا تق لكاب جتائة ابحَارِي 


من عن الع 


ا بادق: ¥ َمل صلا ٿن د ڪر E‏ 
Ee gs‏ 
N‏ 
ما طَلبُ الإتيان بكلّ خِطاب للجسَيْن مِن قبل أوژون» فلا شك أله ضرب من 
الجئون» لن حكمة الشارع الوجَارّة في اللفظ وَالوفورة في الْعنّى, فلو كان كما 
طَلب هذا الرّجل لَصَارَتْ او التشريع ضيعفيّن دون مُبَرّر فهذا الحَشو مَحَلّ الطّعن 
عند العقلاءِ! ۰ ۰ 
فكذلك بالنسبّة للحديث التذكور لأنَ النْسَاءَ يُعرَفْ عِنْهْنَ هَجِرُ الرّوج كغيرًا لذلك 
اخْعَصّهْنَ بالذكر. وَهذا للحَالَةِ الطَبيعيّةِ منَ القيش بحيث لا يُكون لها عُذْرٌ كامْرَضٍ 
ونحو ذلك ولم رد اكَرأة الطّلاقَ لأنَ الحديث لا يَتَعَلَقُ بهذو الخحالات الاسينتائيّة. 
فَهَذِهِ الدَقائِقُ خَافِيَة عَلَى أهل اَنْدَسَةٍ لأنّ عَمَلَهُم مُباينٌ للتفسير والكلام في 
الشتريعةٍ والله المستّعان. 


الحديث الثَانِيَ: ليس للمّرأةٍ حَقَ الصّيّام! 


07 قو 7 ك ل ا I E N Eh RE‏ 
عن أبي هريرة,» عن النبي صلى الله عَليِهِ وَسَلم: «لا تصوم المرأة وَبَعلهًا شَاهِد إلا 
پاڈنو» . يَعرَضْ عَلَى هذا الحَدِيث قائلاً: "المرأة هنا لا تملك حق عبادة الصوم دون 


إذن زوجها....ومع ذلك فإن بن يمكنها أن تجتهد وتزيد في عبادة صيامها إلا ياذن 
من سيدها (زوجها). أما الزوج فلا عذر له ولا حرج“ يصوم ويفطر متى يشاء وأنى 


7" روا البخاري (۳۰/۷)» برقم: (9۱۹۲). 
اوري هل هذا سَقَطَة أوزونية أ خطأ الطّبع. لأئة يبي أذ يكب: لأئه ا أو يكب يائ4 عى 


VE OD ON‏ جم صر 


شاء وكيفما شاء! مع الإشارة إلى أن المرأة أدنى في ذلك لأنها تحتاج إلى تعويض أيام 
إفطارها وقت حيضها" ص: .)١١5-١١8١(‏ 

أقول: هذا الرَّجِلٌ يتَلاعَبُْ بالألفاظ والدّلالات حَسَب أهوائه دون الخوف من الله 
تعالى ولا مِن سْمعَتِه العلميّة! 

فاخديث دال عَلَى الصيام النَفْلِ لا الفرض لكي لا سقط الحُقوق والوّاجبات 
بينَهُمَاء وهذا الَعنَى يَظْهَرُ خلال استقراءِ الأحاديث النَّبوّةٍ وَالوقوف عَلَى قَولهِ (85): 

«إِنَ لَكُمْ مِن نِسَائِكُمْ حَقَا وَلبِسَائِكُمْ عَلَيَكُمْ حَقَام (". فَامْرادُ من الحديث هُو أن 
َعلّم المرأة أن رَوْجَهَا بحَاجَةٍ إليْهَا وَهُو شاهِدٌ في البَيْتِ وَإلا لَوْ عَلِمَتْ أن رَوْجَهَا 
َعْمَلُ يوميًا وَليسَ بِحَاجَةٍ إِلَيْمَا ولا يكون في البَيْتِ فلا يَحَاجُ إلى الإذنء فهذا الإذن 
كَالِسُوَال لَهُ وَلِيسَ بهذه الصّورَةٍ التي صرَّرَهًا أوزوث وَجَعَلَهُمَا سيّدَا وَمَملوكا. 

وهذا قَدْ يَشْتَمِلٌ عَلَى الرّجال في إِغْطَاءٍ الحقوق وعدم صيام كثير وقيام طويل بحيث 
يق على روج كما قال رسول الله (5): (فَإِنَ َلك عَلَيِكَ حَقَاء وإ ِصَيفِك 
عَلَيِكَ حَقَاء إن لتفسيك عَليّك حقاء قَصُمْ وطن وَصلّ وم ”". 

وَقالَ لعب الله بن عمرو (:4): (وَإِنَ لِرَوْحِكَ عَلَيِكَ حَقَا) ". 

فَكَان سيب ورود هذا الحديث أنّ نسوان عهدٍ رسول الله (5) كن قائِمّات اليل 
وَصَائِمَات النَهَارٍ فأرشَدَهُنٌ الرّسول (#5) إلى عَدَم الصيام في كل الام خيث لو 
كان الرّوجٌ بحاجَةٍ إليهنَ لا يَستطيع أن يتين وَهذا قَدْ حَصّلَ للرّجال أيضًا كما 


- 


و ر رر مه 5 شامع ام و كم ف ٠‏ 2 0 0 
روي فى خبر الرهط الذي جاءه: عن آئس بن مالك رضى الله عنه» يقول: جاء تلاتة 


(' روا ابن مَاجَهْ :)8514/١(‏ برقم: (1851). وَحَسُنَهُ الأَلْبَانِيُ وَالأركاؤوط وَالسّكن الكُبْرَى (754/8)» برقم: 
١5؟١6).‏ 

'"' رَوَاهُ أَحْمَدُ في الْمُسْنَدٍ (4/ه"8"). برقم: (75709): وحسه الأرناؤوط . 

روا البخاريٌ (۳۹/۳)» برقم: (1917), وَأَحْمَدُ في الْمُسْنَدٍ :)451/١1(‏ برقم: (5851).؛ وصحَحَهُ 
الأرناؤوط . 


سس Vo‏ جم بصم 


فلس > 2 الجناية عَلَى اللَْاري . قرا تقدية لكتاب جتاية ألبخاري 

رهط إِلَى بُبُوتٍ أَروَاج الي صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم يَسْألُونَ عَنْ عِبَادةٍ النِّيّ صلّى الله 
عَلَيْهِ وَسَلّم فُلْمًا أخيروا كَاكِهُمْ تقَالُوهَاء فقَالُوا: وَأَيْنَ ئحنْ مِنَ النَبيّ صلّى الله عَلَيْه 
وَسَلَم؟ قَدْ غَفِرَ لَهُ ما مَا تَقدَمَ من ذَلْبِهِ وَمَا كا اح قَالَ أَحَدُهُم: ما أنا فَإئّي أُصلّي اللَيلَ 
بدا وَقَالَ آخَرْ: أَنا أَصُومُ الدَّهْرَ ر فط وقال آخَرْ: أنا أَعْمَزل الَسَاءَ و 
بدا فَجَاءَ رَسُولُ الله الى الله 0 انهم فقال: «أَلثم الذية فلكم كد 
وک آَم وَالله إنّي لأَخْشاكم لِلّهِ وأثقاكم لَه لكني أَصُومُ وأَفْطِنُ وأصَلي 6 
وروج الَسَاءَ فَمَنْ رَغِب عن سني فليس مٿي» “ 

وَبهّذا تعلم اَن اراد من الحديث الاحتفاظً ا 5 والالتزام بهاء فهذا هو 
معلوم اذى الْسَلمِن وكانوا يُعطوت الشاء حفر قهن كلهًا. 

فلسنًا بِحَاجَةٍ إلى أمغال هَذَا الرّجلٍ بُعلّمَا حقوق اكرأة وَيتَحَدّثْ عنهًا كَالْمْتَحَدثْ 
الرجي باسم شؤون اّرأة! فَكَانَ المسلمون بجميع أفرادهم وَعَلَى رأسيهم م المحدّثون 
أعظَّم خلق الله في الإحسان إِلَى المرأة وكوقيرهاء كما روي عن إِمَام ا السّة أحمد 
بن حنمل (ه): "سيعت أب عَبْدِ ال ذكر اهل فتَرَحَمَ عَليْهاء وَقَالَ: مَكَثنا 
عشرین ما اختلفتا في كلمَة" . 

فهذا هُوَ إِمَامُ من أئمّةٍ الحديث وَهُوَ من أَهل التحقيق في السََةٍ وَحامِلٌ لِوَائِهًا وهو 
ريج مَدرَّسَةٍ السّةٍ النبويّةِ فحن تقتّدِي به وجِعَلهُ قدوّة في الهم والتّطبيق, أمَا 
اذّعَاءاتَ هذا الرّجل فلا يلوي إلَيها إلا أمثالة وأشباهُة. 

رفي نهَايَةَ كلامه يأتي بكّلام غريب واعتراض صَعيف وَهْوَ قؤلةُ: " مع الإشارة إلى 
أن المرأة أدنى في ذلك لأنها تناج إلى تعويض أيام إفطارها وقت حيضها ". 


روا البخاري (۲/۷)» برقم: ١0559‏ ه). 
("؟ سیر أعلام التُبلاءٍ (۳۳۲/۱۱). 


له ۳۷٦‏ لل بصم 


أقول: لَوْ كان أوزون مُسلمًا ما اعتَرَض عَلَى إِعَادَةٍ الصّوم التي أجمَعَتٍ الأمّهُ عَلَِما 
باختلاف مَذَاهِِهَا وَمَشارِيِهًا دون التكير من وَاحِدٍ منهّم! 
فالحيض كالسّفر وَالْرَّض اموت للرّجل فَعََيْهِمُ جَميعًا الإعَادة في رقت ت آخر. 


الحديث الالث وَالرًابع: الَرأة كَالضّلّع ! 


00 


ثم يأتي أوزوث بذكر الحديكين وهما: 
عَنْ أَبي هُرِيْرَةَ: أنّ رَسُولَ الله صِلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم قال: «اكَرأة كَالصّلّع. إن 


ع 


م وبر من وس ولاه اس هم ولاه اس 3 


أَقَمْتَهًا كُسَرتهاء الالح سحا ب و 
وع يي هريره عن الي صلى اله عليه وسم قَال: مَنْ كات يُوْمِنْ بالله وَاليو 


° 
و 


الآخر فلا يُوذِي ” ' جَارَهُ وَاسَتَوْصوا بِالنّْسَاءٍ خيّرَاء فإنَهْنّ خُلِقنَ من ضلع, وإ 
أَعْوَجَ شَيْءٍ في الضلع اغلا فإن ذهبت لقيمه کسر ون ركت لم يرل اعوج 
فامتتوْصوا بِالنّسَاءٍ حير" ". 


2 


۹ ê 


x 


م يعلق عَلَيِْمَا بقَولهِ: " المرأة حسب الحديثين السابقين معوّجة لا أمل فيها وعلى 
الرجل أن يستمتع بها وكأنها قطعة حلوى أو لفافة تبغ أو سيجار فاخر وفيها ذلك 
العوج" ص: .)١١7(‏ 

أقول: مَنْ تدبّرَ في أحاديث الرّسول (25) في حَقَّ المرأةٍ يَرَ بوضوح قَصائْلَ كثيرة 
وَكنًا قَذْ أتينا ببَعْضِهَاء وَمَا تركناهًا فأكثرٌ وَأَغْظمُ فهي تُفسيدُ على أوزون تفسيرة 
وَوَهمَهُ في تصوير هذا الحديث والتعليق علي كتقديم الرّسول (#5) الأمّ على الأب 


'' رواةُ البخاري (۲۹/۷)» برقم: .)۱۸٤(‏ 
'" قَدْ روي بإثبّات اليّاءٍ عَلَى كون لا افية وبحَذفها عَلى كونهًا اهية. 
روا البخاري (۲۹/۷)» برقم: (1865ه). 


لله يفون لل بصم 


ملسلل م الجتاية عَلَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتايّة ألبْحَارِيَ 


هو 


يرات وَحبَِّ العَميق لخديجة (:2) ولا سى بعد مرور دَهرٍ عَلَى وَفاتَِا ويَقوم 
سريغا لاله مع صوت الباب وَقالَ يُشةُ طرق حَية للبابي وتقديم حب عائشة 
عَلَى كُلٌ الئّاسء وَفِي الرّجال قَدَمَ أبَاهَا وَقال: أَبُوهَا أحبُ النّاس إليَّ من الرّجال 
فَسَب الفَصْل مره أخرى إِلَى عَائشة ياضاقة اسم أبي بكر إلّها! ٠‏ ۰ 

فالأحاديث في ذلك كنيرة متوافرة لِمَنْ أراد الاسيرادة وم أَرادَها فَعلَيْهِ بكب 
السنة! ا 

يُمكنْ أن تُسائل: فَمَا المعتى الحقيقي هذا اخدیث وما اراد به؟! 

أقول: فِي الحديث تشبية من الرٌسول (25) للمّرأة بالصّلّع ولكن اهديس لم 
يُحمين فَهَمُه كما لم يُحمين في فَهْمٍ تشبيه الأمّةِ بِلالرقمَةِ4 فيمًا مَضَى! 

أمّا وَجْهُ الشبّه: بينَ الكرأة وَالضّلّع فَهْوَ الرقةَ وَسْرْعَةٌ الكثر لأنّ الصلَعَ لا ُمكن 
تقوة وإذا أردت أذ لقوّمَها الكَسَرّت» فهذا حال النّساءِ فإلْهَُ لرقَِهنَ ولطََيِنَ لا 
َكَل ال والتضييق! 

لم يكن وَجْهُ الشتبه العِوَجَ مَهَمَا قال به الاس وكفسيرا يع من فول (#5) عنِ 
النّسّاءٍ وَرِقتِهِنَ وَ غُلوٌ قدرهن: (وَبْحَكَ ازفق القوَارِي . فَخِلالَ هذا الحديث 
تعرف وَج اله من الحديث السابق وَهُوَ الرقة وَاللْطًاة. 

َبالنَالِي فإنّ تفسيرٌ هؤلاءِ يَخْمَلِفْ تَمَامًا مَعَ قوله (85): (خَيْرْكُمْ خَيْرَكُمْ لأَهْلِهِ وأنا 
خَيْرْكُمْ لأَهلي ما أكْرَمَ النَساءَ إلا كَرِيمٌ وَلا أهاتهنَ إلا لي . 
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(' رواةُ أحمدُ في المسندٍ )٠٤/۲۰(‏ برقم: )۱۲۷١١(‏ قال محققة: إِسْنَاهُ عَلَى شرط الشيخَين» والأدب افر 
ص: .)١50(‏ برقم: (7564). وصحّحَهُ الألباني. 
رَوَاهُ ابن مَاجَهْرا/55): برقم: (1911). وَالتَرمِذِيْ »)۱۹۲/٩(‏ برقم: (892”), وَصَحُحَهُ الشيخ الأَلباني 
؛ وَابن حّانَ في الصّحيح (484/9).؛ برقم: (4170). وَصَّحَحَهُ الشّيخٌ الأرناؤوط وَكَثْرُ العمّال (1/1/ا"), 
برقم: (41 45 4). القنح الكبيْرُ للسيوطيً (؟/45), برقم: (5701)., وَكُشف اخَمَاءٍ للعجلوني 47/١(‏ 4): 
برقم: »)۱۲۳۶٤(‏ 

E O‏ ج اچے 


اجتاية على البخاري قرَاءة كفديّة لكاب جتاية البخاري جم صر 


َل يُعقَلُ أن الذي قول عَنْهُنَ لا يُيئهِنَ إلا اللَيم وباالي فه يقول اهن 
كَالضّلَع في الاعوجّاج؟! كَلاً بل قال: إنَهْنّ رقيقات لطيفات فلا سبيل إلى أذ ثكرههًا 
بأذ تفعَلَ كل مَا يُرِيدُ الرّوجُ وَ أن تصيرَ كما يُرِيدُ في كل الأحوال وَإِن أَكْرَهَهَا 
الرّوجُ كُسَرَهَا كما تَنَكَمِرُ الضلَعُ عند شِدَة الضّغط! 

فيمكن أن يأتي في بالك سوال حول هذا الْزءِ لافإنْهْنَ لقن من ضلّع4 وتقول: 
أليس هذا إِهَاكة للمرأة واحتقارًا لَّهَا؟! 

أقول: كلا بن هُرَ مَدحٌ فوق مدْحِ وَوَصْفْ قَوْقَ وَضفي! بل فيه إشارَة إلى عِظّم 
مَكَانتِهنَ وَعْلُوهَاء لأ الله تعالى حَلَقَ حَرَاءَ من صلّع آدَمَ (< لِيَشْعْرَ دم رجن 
0 ۰ 

يُمكِنْ أن يقال: كيف كوصَلّت إِلَى هذا الجواب؟ وما الرابط بين قولك وَالحَديث 
المذكور؟! 

أقول: الجواب يأتي من غُمق مَعنَى الخَدِيث, لأن الصلّعَ تحمي القَلْبْ وكيائةُ عَنْ 
كل الأغْداء والآقات اخَارجية هي خير جصن لَهُ ويَتَحصّنْ القَلبْ بهًا. 

فكذلك حال الرأة هي كيان الأئة والشعوب كافة هي عَم الأول والربي الاقم 
لكل الأجيال؛ فهي تحفّظ كيان ا مجتمّع وَوجِودَةٌ وَسلوك الأفرادٍ الْذينَ بهم قرام 
المجتمّع وَحَيَانُهُ ما تحفظ الصلّعُ القلب الذي به کیان الإنسان وَحياثة! ا 

وَقَدْ جَاءَ هذا العتى صرحا في الوراة:"فأوقع م الب الإلة المتلع الى أَخَدَها من 
آم امْرأة فتَى بها آدم, فقال: آدمُ ها هاو الرآة“ عَم ِن عظامي وحم ِن لحيي 
هاو ُسمّى امرأة لِأنّهَا من امرئ أخجدت؛ وَلِدَلك يَثْركُ الرَجُلُ أَبَاُ وََمّهُ ويَلْرَمُ مره 
فَيَصِيْرَان a‏ 


كيب في المطبوع إلرّة4: فهي خَطأ الطبع. 
سف التكوين, إِصّحَاحٌ: ”)2 رقم: 2755-7١‏ (11/1)., مدشورات دار المشرق» بيروت» لبنان» سنة الطبع: 
115 . 


ل سسس ج 7۹ > صر 


.ف سس الايةعَلَى الْحَارِي, قِرَاءة تقريَة لكتاب جنا ابحَارِي 
الحديث الخامس: 
ا ب 2 ا ي انا 2 ك2 ا ا ا 3ol,‏ 
عن علي بن أبي طالب رَضِي الله عنه» عن النبي صلى الله عَليِهِ وَسّلمء قال: «خير 
وى ع عاض د ل 7 ل ل ا 3 1 
نسائها مَرَيم» وخيّرُ نسّائهًا خدِيجة»'2. 


500027 007 


مَعتى الحديث: أن مُريم خير النساءٍ في عَصرهَا و خديجة في عصرها ايضا. 
لحديث السادس: 


عن بي مُوسَى رضي الله عن قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله صلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَم: " كَمُلَ 
ِنَ الرّجَال كنيل وَلَمْ يكْملْ مِنَ النَساء: إلا آسية مره فرْعَوْنء وَمَريَمُ بن عِمْرَان؛ 
وَإِنَ فَضْلَ عَائِشَةَ عَلَى النّسّاءٍ كفضل الئَّرِيدٍ عَلَى سّائر الطّعَام باذ 

عرض أوزون عَلَى الحديكين بعض الاعترّاضات. يُمكن تقسيمُهًا كالآني ": 
١‏ - مَّاجَاءَ ذكرٌ فَاطِمّة في هذه الأحاديث! 
أقول: قَدْ جاءَ هذا الاعتراض من التشكيك في الرُوايََ أي: أنّ الرّاوي لم يكن بحب 
أهل البيّت» ولكن لسائلٍ أن يسأل أوزون: مَنِ الذي رَوَى هذا الحديث أليسّ الرَّاوي 
َي زج فَاطِمَة! قَلمَ ا يُدخِلُ فيه اسم فَاطِمة؟! لاله جاء من الرُسول (25) فليس 
لأحَدٍ أن يريد عليه أو أن ينقص! 
فلوكان هذا الرّجِلْ رَأَى صحيح البُارِيّ يومًا وَمَرّ عليه ولو مرورًا سريعًاء َم يَف 
عليه قضلٌ فاطِمَة كَمَا روت أم المؤمنين عَائشَة (9+) في قَصْلها: 
«يًا فَاطِمَةَ ألا تَرْضِيْنَ أن تكوني سيِّدَةَ نِسَاءٍ الممِنِينَ أَوْ سَيّدةَ نِسَاءٍ هَذهِ الأمق2"7. 


9" رواةُ البْخَارِيٌُ (ه/م”) برقم: زه ١م‏ "). 
روَا البَخَارِيّ .)١68/4(‏ برقم: (411”). 
N‏ 

رواةُ البخاري (5/0 كي برقم: (86م5؟5). 


TA. O ON‏ جم صر 


فلو كان أوزوث مُنصِفًا عادلاً إن كان قد قرأ د لايد سيم 
الاب الذي وَضَعَهُ في صحيحه: ( باب مَتاقب فاطمَة عَلَيْهَا السلا لاو 

وقد أدرّج تَحْتَهُ بعض الأحاديث التي جاءت في فضائلها. 

۲ لم يكمل من النّساءٍ إلا اتان ما الرّجالُ الكاملون فَهُم كثر. 

أقول: هذا خَبَرٌ من الرّسول (#5) في وجود امرآئيْن كاملتيْن في عَصرهمًا حيث 
كائت النَّساءُ كافرات وَكَانَ عَدَدُ المؤمنينَ من الجدسين قَلَيلاً للعَايةء فهذا الكمّال 
الشري هُرَ كَمَالُ الإمان بالله وَالتَسلِيمُ لأمرو. فإذا كان أوزوث لَدَيْهِ مئال وَدَلِيلٌ في 
وجودٍ الكاملات من التساءِ فليأت به لأ الرّسول (85) أعلّمُ بعصره من غير 
وأعلّمُ بالأمَم السابقَةٍ مِنْ غيره يسبب الوّخي الإلهي. 

وَبالتَاِي قَلَمْ ييف الرسول (#5) الكمَالَ للنّساءِ من بعدِهمًا بَلِ الحدوث ليل 
الإمكان كمًا قال به الْتَاطِقَة. يَعْنِي إذا كَانَ قد وُجِدَتْ كَامِلَةَ فلا يَمتَبعُ التَجِدُدُ 
خرى. فَعَلَى هذا إن كائت النساءُ تقيّاتِ مؤمتات فَهُنَ أفضّلٌ بكثير من 
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ميتة قطب» 
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والحدوث م 


on 


عِدَّةِ أصناف ء الرّجال قَهُنَ أمفال عَائْشَة ئشة وحفصة واحنساءِ وريتب العَرالي وأميدَّة 
وغيرهن من بَوَاسِلٍ الإسلام! 
َعَوًا هَن أَعْظَمُ من كثير من الْذينَ كل لبَّسُوا بلباس الرّجِولَةِ كما قال المتبي: 
[من الوافر] 
رل اناا کے فق 


لفضالت التلساء على الرجال 
رمَا التأنيث لا شما لشمس م 

ولا ا Ff‏ 556 ا ل ل 
وأفحغع من فقذنا من وَججَذنا 


صَحبْح البُخاري (۲۹/۰) 


کس ج ۲۸۱ جم صر 


سس 2 الجاية عَلَى اللْحَارِي . قِرَاءَةُ دة لكاب جتاية ألبخاري 


أَوْ كما قال ابْنْ هانئ الاس [مِنَ الْمُكَقَاربِ] 
وجار حُكيي في القابريت ١‏ وَعَدَلت أَقْسَامَهَدَاالوَرَى 
ل ب ءارجال وَسَمَِبْتَ بَغض الرجَال النّسَا 
* - يقول: "ألحقت بهما عائشة حياء". أي: إِلَهّا لم تذكز في أحاديث الفضائل وَمَ 
جاءً لَهَا فَضْلٌ ولكن استحياءً أذْحَل الرُواة أو الإمَامُ البخاري اها ضمن مَنْ لَهُ 
أقول: هذا اذّعَاءٌ منهُ فالادَعَاءاتٌ ليسَّت بشيءٍ عند العقلاءِ كافة ولا حسّبُ شيئًا 
إذا لم يأت صاحبهًا بالأدلّة علَيْهًا. 
٤‏ - يَعتَرِضْ أوزون عَلَى كشبيه عائشَة باريد ويقول: " علما أن هناك كثرًا من 
الناس لايأكلون الغريد (فتة اللحمة) ولا يفضلونه أبدًا على سائر الطعام". 
أقول: يَقصِدُ أوزون من القول بأنّ عائشة شْبَّهَت باريد والتريذ لا يُحبه كفيرٌ من 
الئاس فكيف يكون ذلك وَصفا لَهَا! 
كما قلت مرَات وَأكرًَرُةُ: هذا الرَّجِلُ بحاجّة إلى دراسَة مَبادئ كل العلوم لأنَهُ لا يَفِهَمُ 
قولاً على وَجههِ بل يَعَهِمْ كلّ شيءٍ مُتعَكْسا ولَوْ لم يكن كذلك لعَلِمَ أن الإنسان 
بطبيعة حاله ينبي عَلَى طَعام وَيْفصَلَهُ عَلَى كل شيءٍ ولا يفَضّلْ غيرة عَلَيْدِ وهتاك من 
اه رها ل ل ا 
فإذا تكلّمَ الرجلٌ الأول وَقالَ بشأنه أوصافَارَقالَ فيه أبيانا كَالفيّة الوط فالعبرة 
بدوقِه وَحْبَّهِ لا من لا يشتهي هذا الطَعام وَإدَا شبّة به أحدا يُنظَرُ إلى حب لتعرف 
نظركةُ في هذا العام وَبِقيمَة الطّعام تعرف قيمَةَ المشبّهِ عِنْدَهً! ۰ 
فكذلك هو الحالُ في الحديكين فالعيرَة بالمعكلم - هُو الرسول (5) - لا بيه فإِنَهُ كان 
يحب الدُرِيدَ وَيْفَضَلَهُ عَلَى سَائِر الَا إذا لا اعتبارَ بقول مَنْ لا يُحبّهُ ولا يَشْمَهيه! 


YAY O ON‏ جم صر 


روي عن ابن عباس TE‏ قال: « كان حب الطَعَام إلى رَسُول الله صلَّى الله عَلَيْه 
وَسلّم اللرية من احبر والريد من احَيْس» ٠‏ 

ه - يقول أوزوث: " وأكمل النساء أو أخيرهن لايعني دخوهن الجنة» لهذا نرى 
السادة العلماء الأفاضل قد ذكروا أسماء العشرة المبشرين بالجنة من الرجالء؛ ولم 
يضيفوا لهم امراة واحدة". 

أقول: وَقَدْ كنا أشرتا فِيمًا مَصَى إِلَى أنّ هذا الحديث قَدْ حَصلَت لَه هذه الشهرة 
لأنّ الرسولَ (85) عد أنماءَهُم كُلهُمْ في وَقِعة كما رَوَى أهلٌ السُّنٍ عَن عَبْد 
الرَّحْمِّ بن عَوْفيء أن الي صل الله عَلَيهِ وَسلّم قَال: " أَبو بَكْرٍ في الجن وَعْمَرْ 
في الجن وَعَلِي في الْحنّ وَعْمَان في الق وَطَلْحةٌ في الجن وَالريْيرُ في 
اْجنِّ وَعَبْدُ الرَحْمَن ن عوؤْف في الجن وَسَْدُ ن ابي وَقاص في الْجَنِّ وَسَعِية 


ف ل ا 8 2 ° 4ه :2 ۴ س عو فو د ف ل عاك 4 ا كه 1 0 
بن ريد بن عمرو بن فيل في الجنة» وأبو عبيدة بن الجراح في الجنة " 
وَلكن قد جاءت مَعَ هذا لحديث أحاديث في بُشرَى دخول النّةٍ للرّجال والنّساءٍ, 


كما روت أمٌ مؤمنين في حقّ أمََّا حَديجَةَ بُشْرَاهًا باجَئّةِ: (وَذلِك أن رَسُولَ الله صلّى 
ARS SS BS‏ > 7 
الله عَليْهِ وسلم بَشَرَهَا بيت في التق ”. 


أبو داود »)۳٠١/۳(‏ برقم: (۷۸۳) الآداب للبيهقي» ص: (۱۷۳)» برقم: »)٤۱۷(‏ شعَب الإبْمَان 
(۷۲/۸) برقم: ( 01 ه). وفي إسناده رجلٌ مجهول . کان في النْسمْحَةِ الطبوعة بَعْضُ الأَخْطَاءٍ الَعَوية في الْحَديث 
فَأصلّحتُهًا. 

رَوَاهُ هد (۲۰۹/۳)» برقم: .)١17(‏ وَقَالَ محققة: إِسْادهُ قَويّ عَلَى شَرْط مُسْلِم وَابْنْ مَاجَهْ »٤۸/١(‏ 
برقم: "3 وَصَحَحَهُ الأَلبَانِي وَأَبُودَاودَ (517/4). برقم: )450٠(‏ وَغَيْرُهُم. 

7" روه اوري »)۷۰۲/٥(‏ برقم: )۳۸۷١(‏ وَصَحَحة الألّاني» وركذا في ملم »۱۸۸۷/٤(‏ برقم: 
TT)‏ < عن ابن أبي وفّى. 


TAT a SS‏ جم بصم 


.ف سس لمجنايةعَلَى البْحَاري, قرا تقدّة لكتاب جتايّة ألبحارِي 
ركذلك جَاءَّت أحاديث اح في کون فاطمة سَيّدَة نِسَاءِ آهل اة وني البُشْرَى 


0 م حرام ا نة وغيرهًا كأمَ رمان بست غير وَامرأة أبي بكر وعائشة رس 


ئي تعلو بقو " وهنا لابد من الإشارة إلى أن السيدة عائشة لم توافق على هذين 
ا 8 رأت ری أفضل من السيدة خديجة حسب ما جاء في الحديثين 
التاليين" ص: .)١١9(‏ 


اليدية السابع: 


عن عَانِشََ رَضِي الله عنهاء قَالَت: امستأذنت هَالَة بنت حُوَيْلدِ أخت خَدِعَة على 
رَسُول اله صلی اله عله وسل »> فعَرَف اسْيَئْدَانَ حَدِيجَةَ فارتاع لدلك. فقال: «اللّهُمَ 
هَالَة». قالت: فغرْت» فَقَلْت: ما ا من عَجُوزٍ من عجائز ريش حَمُرَاءٍ 
الشدقيْنء اي قد أَبدَلَك الله انا 0 
أقول: هذا الحديث لا علاقة له بالأحاديث الأخرى لن أوزون قد أراد من عنوان 
الموضوع أن يُصررَ بأنَ المرأة ليست لَهًا حة حقوق في الإسلام ولكن أينَ دخول هذا 
الحديث مَعَ هذا المضمون؟! 
وبالتالي فان هذا الحديث لا يطعن في - يُظْهِرُ عَدَمَ رضاهًا من خديجة 
وَليسَ فيه أَنْهَا رَأتْ تفِسّهًا فوق خديجة! وَليسَ فيه ما يُوحِي بألّها غير راضية عَلَى 
أحاديث فَضل خدية وَغيرهَاء بل عَانَشَة نفسُهًا تروي هذه الأحاديث كما تقلا آنقا. 
وهذا الحديث لا يَدلُ على شيءٍ من تصويرات أوزوت البَاطلَةٍ بحال من الأحوال» بل 


ع عم 


يدل عَلَى غيرة عائشّة فقط! وقال بِأنَهًا أقلٌ سِنّا مِنْ خدِيْجة وأجل منها! 


روَا البخاري »)۳۹/٩(‏ برقم: (۳۸۲۱). 


A٤ O ON‏ ا اچ 


اجتاية على البخاري قرَاءة كفدية لكاب جتاية البخاري جم صر 


والأغرّبُ من ذلك مَا جاءً به أوزون من الحديث السّابع في فضل أمَنا عائشة مِنْ 
روايتهًا دون أي تعليق! 

أتصوّرُ أنّ هذا مُحاوَلةٌ مِنهُ للتشكيك في أمٌ المؤمنينَ وَاتَّهَامِهًا بوضع الحديث لصالح 
تفسهاء ولم يدر المسكين أن الأحاديث التي رَوَاهًا غيرهاً في مَناقِبِهًا أككرُ وأجمع 
وَأَدَل! وأَعْظَمْ منْهًا ما جاءً في التنزيل الحكيم الإفصاحٌ عن طَهَارتِهَا وتكذيب 
لمْفتزيينَ قدا كان الله تعالّى قَدْ أَئزّلَ آبةَ وككلّمَ سُبْحالهُ في قضيّيهًا. فمن يشلك في 
فَضائلهًَا وَدُحْوِلًِا الجنّة! 


الحديث الكَامن: هَل حَواءِ خَانَت 1دَمَ؟! 


عن أبي هُريْرَةَ رضي الله عن عن ابي صلى الله عَلَيْهِ وسل تخوة يغبي «لَولا 
نو إِسْرَائِيلَ لَمْ يَخْتَرِ اللَحْم ولَوْلاً حَوَاءُ لَمْ تحن ألقى رَوْجَهَام ". 

يعلق أوزون على هذا الحديث قائلاً: " من الناحية العلمية والعملية يخنز اللحم (أي 
ينتن) وكذلك فالمرآة تخون زوجها كحقيقة علمية وموضوعية-حسب أبي هريرة- 
فكما أن اللحم ينتن» فإن المرأة تخون" ص: .)١7١١‏ 

أقول: هذا الرَّجِلٌ له مُشكلّة كبيرة في الهم من أو الكتاب إِلَى هنا وَمن هُنا إِلَى 
آخر الكتاب. وَإلاً لَعَلِمَ أن هذه اللّْظَةَ - الخبانة - لا ُحصرٌ في مَعْنَى واحدٍ بَلْ ها 
معان كَيرة في َة العرّبي بل حتّى لَمْ كستخيم العرَبْ قَِيْم هذه اللَفْطَة للعلاقة غير 
الشّرعيّة مَعَ رجل حر وَاسمَخدَمَت في حَقََّا عبارَات أكثرَ تغليظاء منهًا: (فُجُوْر, 
ميفاح, دَغَارَة ال 

وبالكالي فان العَرَبَ لا تُعطي اسم الخيائة للروج عَلَى علاقيهًا غ غير الشروعة إلا 
مُقيّدَةَ كقولك: «(الخياكة الروجيّة4 وأشبّاهه. 


('" رواةُ البخاري )۱۳۲/٤(‏ برقم: (۳۳۴۳۰). 


کس ج Ao‏ جم صر 


فلس > اة على البخاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبحَارِي 

فهذا الرّجلُ بتفسير الخيائة بالخيائة الرّوجِيّةٍ في الحديث صارّ جَانيًا على العلم إن 
کان عارقًا أو لَمْ وف فإذا كان عارقًا فَهُو جان للتّدليس والخيائة في تفسير الخيائة: 
وإذا 0 يعرف َهُو جَان لکونه اف لتجريم جاه دون البصيرة. هدا عد 
جنايَة في حَق المقابل! ٠ ١‏ 

وَقَدْ جاءت في القرءان الكريم هذه اللّفظَةٌ بمَعاد كثيرة, مِنْهًا قَولَهُ تعالى: (١‏ وام 
اي ين 5و حَِانَةَ ايد الهم عل سو 
اروت 2 )انال 

وقولة: « يلها أن مأ 1 ووا اه السو قا اتڪ وأ 
لورت < a‏ 

وكذلك قوله:ط یکر ڪایتة لعٍ وما نى ادود © #غافر 

وقوه تعالّى في حَقّ امرأئيْن وَهُمَا زوج وح ولَوْط: © صرب أَنَّهُ مكلا ديرت 
روأ أمرات وچ كلك 11 كاننًا غََتَ عَبَدَيّنِ مِنَ باوكا لحر 


فاتاھما فر عا عتا ہے الہ سیا ویر اک لار ت 


ا کے 


التأخيرت ©4 التحريم. 

َغبرُهَا من الآيات الفرءائيّة التي جاءت فيهًا لَفظَهُ الحا بمعان غير ما أتى به 
أوزوث! أفلا يَقول لَنا: من ية آية من الآيات أئت بغتى الخيائة الرُوجية؟! وهل روج 
هذين الَبييْن الكَرتَيْن خَائَتَا خيانة رُوجيّة حتَّى يقول الله تعالى: ظ كَآنتَاهُمَا4؟! 

وكذلك ما فَعَلَهُ هذا الرّجِلْ من تفسير للجزءٍ الثاني بالجزءٍ الأوّل من الحديث 
ورنطھما ما فهو باطلْ محضن إمّا جهل مُركُبْ منة وإمًا تدليس مُطيق علا 

لأنّ الحديث بجُرئه الأول يَدْلُ دَلالَةَ مستقلّة قلا تعلق بالجزءٍ الاني وكذلك 
اة له على ذلك تفسير:«إولؤلاً حَرَاءً لَمْ شن ألتى زَوْجَهَا4 بلول يكو 
عوسي ور سيور 


الجتايةعَلَى البخَارِي' . فراع تقد لكتاب جتاية بغري | جح بصم 
إِسَْاِيل َم يَخَْزٍ اللخ باطِلٌ محض لأ الجملة الأولى قد لمت ماما مُنفصلاً عن 
الكّانِية ومَعْنَاهَا: لَوْلا احْيَفَاظٌ ببي إسرائيل باللّخم لم يَخْتَرَا 

أمّا الجُملَةٌ الكَانِيةٌ معتَاهًا: لَؤْلا فعلٌ حَوَاءَ لَمْ تحن ألكىَ رَوْجَهًا. ذا لا علاقة بينَ 
الجملتين من حيث تفسبرٌ إِخَدَاهْمَا بالأخرى والرَبط هما فَعَلى هذا قول 
أوزوث:"فكما أن اللحم ينتن: فإن المرأة تخون" يدل عَلَى عدم بصيرته بدلالات 
الألقاظ. ۰ 

ما التفسيرٌ هذا الحديث فَهُرَ: قَدٍ استخدمَ الرسول (#5 حرف لو في كَلامِه 
وهي للاميتاع: فإنَ هذا الحرف يَدْخُلُ عَلَى a"‏ الاسميّة والفعليّةِ فِإئَهُ إذا دَحَلَ عَلَى 
جُملةٍ اسميّة شحتاج إِلَى تقدير لته اعت مغلا لو قلت: لوا رة الله هک4 
فان تقدير هذه اجُملَةِ هَكذا: اللا رة الله مَوْجُودَةٌ لَهَلَكْتاي, لأدطرجة» مُبتَدا 
وهو حاجَة إلى حبر وهو:ط مَوْجُودة4. 

فحن علمتا حاجتا إلى التقدير» ولك كيف تضع التقديرَ هَلْ حَسَب أهوائنا أم 
مَاذا؟ فأقولٌ وبالله التُوفيق: يكو التّقديرُ عَلَى استقراءٍ القرَائِن والأحوال وَتَتبع الكقال 
وَامآل» وَل تضطر بْ العُقولٌ وتتَحَبّط على الطريق ۳ 

ما القريئةٌ هذه القِصّة فَهِي تتبعْ القصّة كَمَا هي لدكون على بصيرة من أَمْرًا. 

كَمَا لا يَحْفَاكُمْ أن الله تعالى قَدْ منعَ آدَمَ وَزوجَمَهُ أن يأكُلا مِنَ الشّجَرَة. وكان 
إبليسُ يُحاول جاهِدًا أن يأكلا مِنهاء فَكَانَ آَم عليه السلا لكونهِ تيا وَالُخلوق 


حاشيةٌ الدُسُوقيّ على مُغني الليِبٍ (؟/180)» دار ومكتبة الال -بيروت-؛ ٠08‏ 7م. 

فيدلك نج مُعظمَ الّحَاةٍ مْلون بمقولَةٍ أمير المؤمنينَ عُمَر: «إلولا علي لهك عُمَرُّ»» لِيُعلَمَ لال القِصّةٍ 
التقدِيرُ فأصلٌ القصّةٍ أن عُمَرَ قَدْ أراد أن بقضي في مسالة فَكَانَ علي موجودًا قَقَالَ: يا أميرَ المؤمنينَ إِنّ الأمرَ ليسَ 
كذلك, فتراجع أميرُ المؤنينَ عن رأيه وقال: أو لآ علي لَهَلّك عْمَرُ. أي: لَولا علي موجوذ لَهَلَكَ غمَرُ. فعلى ذلك 
تعرف حَاجَة الكلام إلى القدير» وتَغْلّمُ وَضْع التقدير كيف يكون! 


لله AY‏ جم بصم 


.فل سس > التي على البحاري ٠‏ راء قدية لكتاب جتية ألبحارِي 

الأول ورای بام ع عَيْئِيهِ أنّ إبليس اللّعِينَ لم يَسجُد لَهُ وَعَصّى أمر الله تعالى فعندئل من 
الصّعب أن يقع في مَصيدته فَْرًا دون تأثيره والإتيان إلى حَوَاءَ وَوَسْوَسَبَهِ لَهَا وَإِقَْاعِهًا 
بالأكل فَصارَ الأمر سد عَلَى آدَمَ إن رَضيّت حَوَاءُ بالأكل. 

لامي ال مد ولا يَقَعَصِرٌ الأَمْرْ عَلَى آدَمَ 
فَحَسْبُ قال تعالى: ( ا لطن عَتھا اهما مما اتا فا هوا 
تك ببتي عا وك ى اليس متكا كع لجن © ادر 

وَقالَ على :8 سوس لهس إترة اما ور ان n‏ 
کا کا ريا عن کو الجر ل ان تک ڪين ار تک من تخي ٿ 
وَكَاسَمَهُمَآ إن کا لين ايڪت @ لها رور كلما دا الّجَرَة بدت لَهُمَا 
سوا وجلا E‏ کہ ودا را ار اکا عن لکا 
E E OE EE NE‏ ا 
ايه وا ر ی يد © ا 

ES 
وروی لله ليطن 6ل بم حل واک ع َة لر وم ليل‎ 
لومي م ا ا‎ 
Ee a © وص ادم رر فو‎ 

فلأ آدَمَ كان تيا فالأمرُ عَلِيه أثقل وَأصعبْ فَمَهِمًا أَفنَعَ انلس فما کان 

يَنبَغِي أن يَقتَبِع آدم بوسوسته, لأسباب: لکونه تبيّا فلخل هذه ال يستحق اللوم 

اکر مِن غير وَلِكَْنهِ رَأَى طغيان إبليس وعصيائة لأمر ربّهِ وَعَدَمَ سجوده لَه بام 
عه َكيف يُحيبْه عَلَى أكل الشّجَرة؟! ولكونه أوّلَ الخلق فهو الأصل وَحَوَاءُ كانت 
تابعَة لَه فالأصل أحَق باللوم مِنَ الفرع. 


* 


0 


TAA ™‏ وي 








فَعَلى ذلك كانت المعصيّةُ مه أفْظَعَ وَاللُومُ عَلَيهِ أشد فلدلك فر بالذّكر. 

فَخِلالَ ذلك نعرف أنّ حَوَاءَ لَمْ تكن عونا لآَدَمَّ عَلَى تَرْك هذه الْعصيّة, وَقَدْ جَاءً 
هَدَا فى الكوراة: "وَرَأت اكَرَأَة أنّ التّجرة طيبَةَ للمأكل وَسْهِيّةَ للغيون وَأنّ الشجرة 
منية للعقل (' فَأَحَدَتَْ مِنْ ثمَرِهَا وَأكلت وأغطت بَعلَهًا أيضا مَعَهًا اكل" ”. 

ولكِن في هذا النَصّ ند أن الدنب كله جُعِلَ في غاتِق حَوَاءَ دون آدَمَ فَهذا إن لم 
كن مُورَلاً بتأويلٍ سائغ لَباطِلٌ مَحضْ لأن لِكِلَيْهِمَا تَصيبًا في المحصيّة. 

إا عرفا أن حََاءَ لَمْ كن مُعِيئةَ لآم عَلَى ترك الحصيّة وهي لَمْ كن معصومَة حى 
لا تقعَ في الَعَاصي» فإذا كانت حال أُمّنَا حَوَاءَ عَدَمَ العصمَة من الآئام فَكَيْف تأني 
الّرأة من بَعدِهًا مَعصومّةَ عن الرَكّل؟! 

فَهَا هر معتى الحديث قَذ يَلمَعْ ويطِق قائلاً: معتاي: ارلا حوَءُ عر مُعينَةٍ لآم َم 
تخن أنتى رَوْجَهَا!؛ أو:«لولا حَوَاءْ غير معصومة لم تحن أنتى زَوَجَهَا!ك. 


أمّا مَقولّة أوزون:" ومن هي الخائنة للزوج تحديدا!؟! من هي خائنة بيت الزوجية؟! 
أليست الزانية!! فما رأيك سيدتي المرأة وما هو مبرر صلاتك وصيامك وحجابك 
مادمت خائنة لزوجك دوما" ص: .)١7١١‏ 

أقول: ليس مَعتى الحديث التَصويرٌ اميف لأوزوث: بل هُوَ تصويرٌ من كفس مَرِيصَةٍ 
وَعقل خَامِل بسَبَبٍ التّهرَةٍ أو غيرهاء لأنّ العَاقِلَ لا يَذَهبْ باه إلى تفسير الخيائة بهذا 
التفسير اخسيس للأسباب التي مَرّ ذكرهاء وبااي لأ حََاءَ لَوْ فَرَصنًا أَنَهَا أرادةت 
الفاحشة - حَاشاهًا ‏ لَمْ جذ أَحَدًا عَيرَ زَوْجها آدَمَ وَلَمْ يكن هناك إِنْسانٌ آحَنُ أفلا 
يقال لَنَا: إِنَهَا تخون مَعَ مَنْ؟! 
أي: العَقل يُقرَرة ويَقْصِدة. 
سِفْرٌ التَكوين, الإصْحَاحٌ:("), رقم: (5): (11/1). 


سسس ج ۸۹ > صر 


.فلس ج اة على البُحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 
أخيرًا: فإنَ هذا العتى ليس مُختَضًا بالنّساءٍ فقط! لأنّ الرّجالَ حَالْهُم حَالُ النّساءٍ 
في العصيان وَعَدَم العصمّة. كما جاءً فی أحَادیث كثيرَة فى كون بَنِى آدَمَ خَطاءً! 


o 


اخَدِيث التَاسِعٌُ وَالعَاشِرُ: أَككرُ مَنْ يَدخُلُ الثَّارَ اكرأة» وَأنَهْنَ اقصات عقل 


وَدِين! 
عدف ل مره 7 2 ا 927 ق و 2 ل ل es‏ 0 
عن أسامة, . عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: «قمت على باب الجنة, فكان 
عَامََةَ مَنْ َخَلَهَا الاک وَأَصْحَابْ E‏ 2 أُصْحَاب النَارِ قَد أمِرَ 
بهم إلى الثارء وک غل اب الئّار فَإِدَا عَا ل الل 


وَعَنْ أبي سَعِيدٍ الخدْرِي» قَالَ: خَرَجَ رَسُولَ الله صلَى الله عَلَيْهِ وَسلّمِ في أَضْحَى 
أكْكْرَ هل الثار» فَقُلْنَ: وَبمَ يَا رَسُولَ اللو؟ قَال: كين اللَمْنَ وَككُفرن اشير 
ريت مر كاقصّات عَقْل وَدِين أَذْهَب لِلْبّ الرَجُل الازم من إخداكن» قُلْنَ: وَمَا 
الوه ينه وف و ل الله؟ قَال: ل" 556 ا مِكْلَ نطف شَهادَة 
الرَجْلِ» قلن: بَلَىء قَالَ: «قدلِك مِن ثقصان عَمَلِهَاء أَليْسَ إذا حَاضَت لَمْ صل وَلَمْ 
تَصم» قن ا قال: «قَدَلك مِن نقصان دِينهًا» ". 

كما رأيت في العنوان فإنٌ الاعراض يكوث من كلامة أوجه! 

00 أكثرٌ أهل الثّار‎ - ١ 

؟ - إِنهُنَ تاقصات العقل. 


9 - إِنهْنَ اة قصات الديْن. 


روَا البخاري (۳۰/۷)» برقم: (8195). 
رَوَاةُ البخاري (1۸/۱)» برقم: .)۳۰٤(‏ 
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سسس ج 58 جم صر 


هل التساء أككرُ أهل الثَار؟! 

أقول: إِنّ هذا الرّجلَ يعرف الراب جَيّدَا ولديه المعرفة بشرح الحديث وتوجيهه. 
ولكنّهُ اى أن ينيع احق وَلِيسَ هذا فحسب بَلْ يَمنَعُ غيرَةُ من الأجوبَةٍ قائلاً:" وهنا 
نأمل أن لايعلق أحدهم بأن تعداد الدساء في العالم أكثر من الرجال وكذلك سيكون 
حالهم في النار!! ذلك أن كافة الأحاديث المذكورة لم تتعرض لذلك وإنما أعطيت 
الأسباب الداعية لكثرةالدساء في جهنم من الخيانة إلى كثرة اللعن إلى عدم الكمال إلى 
الفتنة... وإلى غير ذلك من العيوب والنواقص التي جمعت في المرأة". ص: 
(0۲۲-۱. 

أقول: هذا التُعليق يبيّنُ خياكة هذا الرّجل وَاضِحَة وَيُظْهرُ عدم انقيّاده للحق 
وَتدليسّة؛ لأنّ هذه الأشياءً التي جاءً بها لَمْ تكن سبب كثرة دخولِهنٌ انان بَلْ حَتَّى 
م يُذكَرْ في الحديث سَبَبْ موجب للنّارٍ وَِْحَالِهنَ إِهَا ميوى اللَغْنِ وَكْفرَان العشير! 

ما كَثرةٌ عددٍ النساءِ فَشَيءٌ لا يُنكرّة ذو عقل وهو نطقي لألتا ئرَى هذه الكثرة 
في حَيائَا ايوم وَقَذْ جاءً هذا الرّجلُ بتلبيس آخَرَ وَهْرَ تجتبة لروائة أبي هرَيرة 
(و©ة: لأنّ هذا الحديث يفضحة ويهعك عنة السسثر ویبطل سِخرَة! 

وَقَدْ أفصّمّ الصّحَابِي الجليلٌ أبُو هريرة (::) عَنْ مَعنَى الحديث وشرحه بَعْدَ روايته 
كما رَوَى عَنْهُ الإمَامُ محمد بن سيرين (ه) أنه سْيلَ: الرّجَالَ في الْجِنّةِ أكثر م 
النسَاءِ؟ فَقَالَ أبُو هُرَيْرَة: أَوَ لمْ يَقل أَبُو قاسم صلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّم: «إنَ 1 
تَدْخُْلُ الجنّةَ عَلَى صُورَةٍ قمر ليله البّذر... لکل امْرئ مِنْهُمْ رَوْجَتَان اثتقان... 2"7. 

كما ترون تفسير أبي هريرة (:) وَاستَاة إلى حديث آخَرَ إتضييروء فإ لاء 
أكفرٌ أهل اة أيضًاء فهذا يدل عَلَى أن عَدَدَهُم أكفرُ منَ الرّجال» فلذلك هن أكفر 


رَوَاهُ مُسْلِمٌ )۲۱۷۸/٤(‏ برقّم: .)۲۸۳٤(‏ 


ل سس ج ۳۹۱ جم صر 


سس > اة على البحاري ٠‏ قراءة قدية لكتاب جتاية ألبخاري 


سکان اة رار مَعَاء وقد نبَّهَ الشرّاح عَلَى هذا الْعنّى في بهم وقالوا باه لس 
أكثرٌ أهل النَارِ بحن وَقَسَادِهنَ كما أراد أوزون تصويرة. 

ما هذه الْعَاصي التي ذكرَها الرّسول ر( لِيُنبّة النُسوان على تركها واجيتابه 
فحن رى بَْض الآنام تخصُ بهن ويأتيتهًا أكثر من برهن فيفل كفران الكشير فال 
بُرى منهْنَ أكثر مِن غَيْرجِنَ فآراد الرَسولَ (85) تسِهَهنَ علي وَلم يكن كَمَا قال 
أوزون في سبب كْرَةٍ دخولهن النَارَ لأنّ ضاك من يَدخْلُ منهنّ النَارَ وَيمِكِنْ أن تفعل 
كبيرة من الكبائر كالغيبة وَالنَممَةٍ ولا تكْفرُ العشير» فَعَلى ذلِك تعرفف أن الأكثريّة لا 
تعلق بكفران القشيرِ وَهُوَ كما ينا يَرْجِعْ إلى كَثرةٍ عَدَدِهِنَ فَلِذلِكَ هُنَّ أكتر أَهْلٍ 


هَل النْساءُ تاقصات العقل؟! 

إن كثيرًا من النّاس قد عَلِطُوا في فَهم الحديث وَرَأُوهُ طَعنًا في اكْرأةِ وَطَالَبُوا بحذفه 
وعدم نسبّته إلى رسول الله (5غ) جَهلاً منهم وَعَدَمَ بصيرَةٍ بالمعاني وَدلالات الأَلْقَاظِا 

ولكن لََْدبرُوا في سؤال النّساءِ وَجَواب الرٌسول (25): قلْنَ: وَمَا فصان ديب 
وَعَقََِا يا رَسُولَ اله؟ قَالَ: «أليِسَ شَهَادة الرأة مِْلَ نطف شَهَادةٍ الرّجْلِ» قُلنَ: بَلَى؛ 
قال: «فدَلِك من ثقصان عَمَلِهَاك عَلِمُوا أن الرّسولَ (85) رَبَط العقل بالشَهادة لأ 
انب الأهمٌ في الشَهادَة هُوَ حفظ المشاهدٍ وتصويرة وََقشُة في الهن كما هُر. 

فنحن ترّى أن الله تعالى جعل شهادة المرأتين مل شهادة الرَجُل لأنّ المرأة تتائر 
بالعواطف وتأتي عليه أمورٌ تُوثّرُ عَلَى حفظهًا كَاخَمْلٍ والولادة وَغيرهًا من الأمور 
الشافةء فيلك ند تمَوّقَ الرّجال عَلَى النساءِ في العلوم الي بحَاجةٍ إِلَى الحفُظ! 

َالعَاِل الَذِي هْرَ أَخْثرُ تاثا مِنَ السَابق هو تافر الْمرَة بالعراطف وَعَدَمُ استطاعة 
حِفظ الَاهِدٍ القَطيعَةٍ الخَطيرَةٍ وَحِكََِا كَمَا هِي! 


O OO‏ ۳۹۲ جم صر 


فالعَاطفة عامل رئيس في التَشويش عَلَى حَفظِهنٌ لأنَهْنَ تحت ت تأثير وَطَبهَا وَإذا أت 
عليهنَ حادئة لا يَقَدِرنَ عَلَى حفظِهًا كما هي أو يُعَبِّنَ عَنْهَا لِشدَةٍ فَرَعِهِنَ وَهَلَعِهنَ 
تام Ne SA ek‏ عام a ET‏ ا 0 
وَفْجَعِهِنَ! فلدلك قال الله تعالی: # واشتشهدوا سَهِيدَينِ من يَجَالِكُمَ وَإن لَرَ 


2 7 7 ا - 
ي کیب فل ومرن تن رمتو من لشم أن َل حدما 
ر كن احا لمر .. © #البقرة. 

رأيَا أن الله تعالى بي السب لهذا وخر قول تعالى: فان تيبل عتما 


ل حر يِحَدَنْهُمًا اليه 

ّى هذا نقول: إن مَعتى تقص العَقْل هُوَ (اليفظ4 وَلَيْسَ الإذراك, وَقَدْ جَاءَ هَذَا 
في عة العَرّب رکانوا قاد استخدموا کک الحفظ جا لي عردم 
كما قال الإمَامُ القوي أبو هلال القسكري ) 7©: وَقال بَعْضهُهُ بَعْضْهُمْ الْعَقْلٌ الحفظ يفال 


عَقَلْتْ ڌراههي» أي: حَفِظيهًا وَأَنْشّد ل نفد قل أبيد 
[مِنَ الرّمَلِ] 
وَاعْقلِي " إن كنت لما قلي وَلَقَد أفقح مَنْ كان عَقَلْ 


© الشَهَادةٌ نوعان: 

١‏ - التَحمُلُ: 17 قد أتاكَ أمرٌ فأنت بحاجة إِلَى أخذ التتَاهِدٍ وَيكون شاهدًا عَلَى أمرك كَالعْقُوْدٍ وَغيرهَاء قفي هذه 
اخَالَةِيَذْهَبْ جل الاس - مُسلمُهم وكافرْهُم - بالرّجال دون التساءِ. ۰ ۰ 

٢‏ الأ قد : اكت حادق لع إلى ا شاه 00 حاكيا ب کت جي ويشيقة على حققيق. في َة 
كما هُّ ا حال في شَهَادتَها في لزاع أله لا شتی آحدا زعت وار اتی عليه ذهر. 

0 ارق القوي لأبي هلال العْكري» ص: (۸۳)» حققه وعلق عليه: محمد إبراهيم سليم» الناشر: دار العلم 
والثقافة للدشر والتوزيع؛ القاهرة - مصر 

“" وقد جاءً في روايّة بواو العَطف «وَاعقلِي) وَقَدْ جَاءَ دوئهًا (إعقلي), قَفِي الأُوْلى نجعَلٌ امَمِرَةُ هَمرَةَ وَصل رَفِي 
الثَانِيةِ ُجعَل هَمرَة قطع مُراعَاة للورّن. 


a‏ ۹۳ لل بصم 


.ف سس الايةعَلَى الْحَارِي, قِرَاءةَ تق لكتاب جناي ابحَارِي 


O O NS 
نري تفسيرٌ كلامِه لَفِهَمَهُ على وجههء فعددما نريدُ تفسير لَفظًة «العقل) فعليتا‎ 
بالرُجوع إلى باقي أقوال الرّسول (#5) لكي نقف على حقيقة الأمر ومدلولات هذه‎ 
لَفْظَةِ في الأَحَادِيْثِ والآثار الْمَرويةِ في هذا القصرء ليقن تا: هَل لا مَعتى واحلة م‎ 
٠ ها معان مُختلفة! ا‎ 
وَقَدْ جاءً العَقَلُ بمعتى الحفظ في أحاديث كثيرّةٍ منهًا ما رَواةُ الما مُ الُخاري في‎ 
صحيحه: عن مخمود أن الزبيع ( قال: وتاي لعي امار زيم‎ 


2 
و ر 


مَجة ما في وَجْهِي واا ابن حمس سين ' “ من ڌلو» ٩‏ 
وكذلك روي عن عمرو بن العاص (ولة ) :عن عمرو ن العَّاص» قال: " عقلت عن 
رَسُول الله صلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم آلف مكل "". 
وام وھ ا i TA‏ ا ر ١‏ ل م 
وَعَن الحسّن بن علي (85):"عقلت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم دَعواتٍ 


ف ود الل يا 


كان يَدْعُو بهن 
َل كنجرت هذه الّواضعٌ وغيرها لَرَأَيْتَ أحاديث كثيرة في استخدام العقل 
ل فظط © | 


"' يا الله فهذا حال الرّسول الكَريمكل) القَائدُ الأكبرُ وَالئبِيُ المرسَلُ وَأعظّمْ مَّنْ في الأرض إطلاقًاء يُداعِبْ 
طِفْلاً صَغِيرَا وَيُمازِحُة؛ فمتى يَفيق القافلون ما عن سُباتِ إعجابهم بالَرب ونسيان بَلْك الَعلم العَليّ؟! وبالتالي 
فَمَتَى يَقتدِي العلمَاءُ وَالَّشايحُ والدٌعاةٌ به في مثل هذه المواقف؟! يعم الق منة الاهتمَامَ بغيرهم؟! 

روا البخاري »)۲٦/۱(‏ برقم: (۷۷). ش 

7" رواه أحمد »)۳٤۱/۲۹(‏ برقم: .)۱۷۸۰٥(‏ 

فرّائڈ الإمَام الفاکهي» ص: (۲۷۰)» برقم: .)٠١۳(‏ 

المعجم الكبيرٌ للطبراني (۷۸/۳)» برقم: »)۲۷١٤(‏ الدَعرّات للبيهقي »)٥٥٤/١(‏ برقم: »)٤٠١(‏ مختصرٌ قيام 
الليل للمَرْوَزِيء ص: (7") باب ما يُذْعَى به في فوت الوثر »السننْ الصّغرى للبيهقي »)1548/١(‏ برقم: 
"8١‏ 5). 


“يلل ع ا ١‏ بإ 


ا ا يه في 
الشهادق 3 م الحديث كفسه لألهُ له في بدايته يتكلم عَنْ شد شین كما جَاء: کنن 
الل ا أن العشير»» فهذان الڌنبان لا يأتيهما أحدّ إلا بعد نسيان الفضْل وهذا 
ضيدٌ الحفظ رالبقاء في الذهن لَو كَانَ أحذ ما تفكَرَ في فضل أحدٍ لا يَكفُرُ ِعمَهُ ولا 

َبالتَالِي فإنّ الإمَامَ التَوويَ ره به على ذلك وَقَالَ: "أي: أَنْهْنَ قليلات 
الضّبْط"”". وَكَذَا يَنَقَلُ عن الإمام الّازري ريه القال فسة. 

يُمكن أن يُقالَ: لمّاذا هذا اشد النّساءٍ في الشَهادة؛؟ 

أقول: ليس عَلى النّساءِ فَحَسَبُ بل التَشْدّهُ في حقّ الرّجَال أكثرُ وَأَغلَظ و أَشَدُ 
لأنّ الرّجالَ فوق الحفظ ر مُطَالْبِونَ أيضًا باجتتاب الكبائر وعدم الإصْرَار عَلَى الصَعَائْر 
فإذًا حَصّلَ لَهُ كذب بطل شهادثة فلا قبل ومن القجيب أك لا رى في كثب 
اجرح والتعديل مُكَهَمَات مِنّ النّسَاءٍ إلا ايسر التادر ”> وبالقکس جد كثيرًا من 
الرّجال الُجروحينَ الزوكينَ للكذب وغيره مِن الخوارم! 


شرح اوري على نلم .)٠۹/۲(‏ 

”" وَقَدْ قال الإمَامُ الدَهَبِيُ عَلَيْهِ الوحجَةُ في ميزان الاعتدال(504/4): "وما عَلِسْتْ في النّسّاءٍ مَن اهمس وَلَا مَنْ 
تر کوهًا". اه يعي تَرَكُوا الرُوَايَة عَنْمَ هذا اقول غير مُسلّم لان هناك بعض النّساءٍ قَدْ تكلم يهن كما تكلم 
الإِمَامُ أَبُو دَاودَ عَنْ امرأةٍ اسمْهًا إرابعة سؤالات الآجرّي أبا دَاوْدَ السَّحِسْتَانِي ص: »)۳۲١(‏ ط: الجامعة 
الإملاميّة بالمدينة, وقذ جاءً الاسم مُحرَهًا وَجْعِلَ «أرْبعَة4 في المتنء وقذ جاءَ به الحقق مَرَةَ رى صحيحًا في 
هَامش صفحة( ٣‏ ۳۲)» يُمْكن أن الإمَامَ أبَا دَاودَ أَرَادَ بها رَابعَة العدوية العابدة لاله قَركهّا ببعض الاد الآخرين» 
وَالسبَبُ في هذا الحكم عَلَيهًا: ما يقال عَنْهَا منَ الحلول وَالاتّحاد وال أعلم بِحَالِهًا (والله المستَعانً!!)؛ وَمنَ 
القجيب أن الإمَامَ الذَّهبِيّ 30 تقل هذا في الميزان(؟/2)537 ركذلك الذهبي تفسة تقل في تأريخ خ الإسلام 
)1۸/1 برقم: :)VVeY)‏ "سَمِعْت يَحْبَى بْنَ مَعِينء يقول: أ عُمَرَ بنْتْ أبي اس ا کي عا 
د.بشار عواد, فِإنّ هُاكَ بَعْضَ مَنْ تُكُلْمَ فيه مِنَ النّساءٍ آ لكئَّهُنَ قليلات جد لَوْلَمْ يَكُنْ خشية التطويل لَذكرت 
أَسْمَاءَهْنَ. 


ل سسس ج 1° جم صر 


فلس > اة على البحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


أخيرًا: فلو كان النّساءُ تاقصات العَقّل, لَمْ تجتيع الصّحابَةٌ حول أَمَهّاتِ المؤمنينَ 
واستفتائهن» فلو كن اقصات العقل لْمْ يَستَشرهُنَ الرّسول (5) في قضايا الم 
المصيريّةٍ كاسِتِشَارَتهِ َم المؤمنين أمّ سَلَمَةَ (0<) في اليا 

لو كن اقِصّات العقل لَمْ يكن المصحف الوحيد عند أُمَّ المؤميينَ حَقْصَّة رباقم “! 


و 4 


فهذهٍ وغيرُها من الأمور ثبِيّنْ رُقِيّ عقل المرأة وتقرير الإسلام لِعَقلِهًا وَاحرَامَهُ لَّهَا. 


هَل النسا قصات ؛ الدّيْن؟! 
ل 
بالشريعة مركب فليس إلى إفهام هَؤلاءِ مَرْکب» ولک إِبطال ما جاؤوا به لأجل 
إخواننا لنا مَطْلَبْ! 
فقذ بِيّنَ الرّسول (5) أَنْهْنَ ناقصات الدّين لأجل ترك الصّلاةٍ وَالصّوم كما قال: 
ِألَيِسَ إذا حَاضَّت لَمْ نُصّلّ وَلّمْ تصمْ قُلْنَ: بَلّى قَالَ: «قَدَلِكِ مِن ثقَصان دييهَاك, 
َهَلْ تكون ار آثمَةَ بزكهًا؟ كلا لأنّ الله تعالى كَلّمَهُنَ برْكِ هّاتين العبادكيْن ولا 
تكليف عليهنَ في فِغلهمَا ولس وقوغْهنَ في الميض تحت قدرتهن وَسيْطَرتهنَ وقذ 
قال تعالى في عدم مؤاخدة أصحاب الأعذار: # لا يكف اله َس ا 
وُسَعها©4البقرة. أَضاكَ مَنْ يقول بَعْدَ هذه الآيَةِ بأنَّ المرأة آثْمة؟! 
لكُلّ هذه التّساؤلات أقول: كلا أن يقول الرّسول (5) شيئًا يُخَالِىْ مَا جاءً به 
صريحٌ القرءان الكريم. ولكنٌ المشكلة عدم فَهُمٍ هؤلاءٍ المعزضين ولا يَفَهَمونَ 
الْحَدِيْثَ عَلى الوَجْه الذي يبّغِي أن يُفْهَم لأنّ الرَسولَ (85) قَصّدَ من تقص الدّين 
نَقصّ الأعمّال دون الإيْمَاذ وَالدينٍ بالَعتى الذي عرف العامة من النّاس. 


”' وَهِى مُبَشْمَرَةٌ بالجنّة أيضًا! 
سسس ج ۳۹٦‏ جم صر 


فالنساءُ في هذه اخَال تقومٌ بالعبادةٍ أقلّ من الرّجال, لأنّهَا لا صلّي ولا تضم وهذا 
ا بن كباقي أصحاب الأعذار» كما قال الله تعالى 
یهم:ظ ليس عل الا خر واا على اليج حرج ول عل امرض کج ومن بطع 


اه رو و 2 


E‏ ومن ب اه نا 
ليما © #الفتح. وما رأيئًا فإِنّ أصحاب الأغذارَ لا لَوْمَ عَلَيْهُم, » ولكنّهُم لا يَعملون ما 


يعمل غيرهُم كالجهادٍ للأعمّى وغيره من العبادات الي لا يُطالَبْ بفعلهاء فهو اقل 
تكليفًا من غيره ولا لوم عليه في الذّنيا ولا عذاب في الآخرة وَلكنّ في عَمَلِهِ تقصا. 


3 0 


وَقَدْ جَاءَتَْ في أحاديث كثيرةٍ كسميةٌ الأغمّال الصّالِحَةٍ بالإيْمَان. مثل حَديث وَدٍ 
عَبِدٍ القيس: عن ابْن عَبّاسِ (29:): عن اللَبِيّ (85) قال: " آمُركم برع وَأنَهاكم عن 
ربع : الإيمان بالله, وَشْهَادَة أن لا إلَه إلا اللهُ - وَعَقَدَ بِيَدِهِ هَكَدَا - وَإِقَام الصّلآَق 
وإيتاءِ الرَكَاقِ وأن تُوَدُوا حْمْس ما غَبِتيْ وأَنْهَاكم عن..." 0" 
كما ترون اخَدِبثْ فان الرّسول (25) قَدْ فسَرَ الإمان بِالعَمَّل الصّالح وَهُوَ الصَلاة 
والرّكاة مِنَ العَمَّلٍ البَدَنِي - عَمَلٍ الجَوَارح ! 

لي 3 العُلماءُ أنّ مَعناةُ لَومُ النّساءٍ وتعييرمُنَ عَلَى هَذاء كما قال اخَافِظٌ ابن 

)"" وَلَيْسَ الْمَقِصُودُ بكر التققص في النّسَاءِ َوْمهُنَ عَلَى ذلك" 7" 

د 7 بَدرَ الدين العيني (نطقق): " فإن قَلْت: ليس ذلك دما لَه قَلْت: لا وَإنَمَا 
هو على معنی التَعَجُبِ بأنْهنَ مع اتصافهن بهذه الحَالة ة يَفعَلْنَ بالرّجُلٍ الحازم كد 
وكةا" ".وَليسَ هذا فُحَسبْ بَلْ قال بها ثاب على هذا الترّك: " يَنبَغي أن يكاب 


7" رَواهُ البَُارِيٌُ (۲/. ۱) برقم: (۱۳۹۸). وفي غيره من الأبواب, وَمُسلم )55/١(‏ »2 برقم: (۷. 


0 قفخ البَاري لابن حجر العَسْقلانيّ ولك 4). 
" عْمْدَةُ القاري لِبَدْر الدّيّْن الع (۲۷۲/۳). 


فلل سه ۹۷ > صر 


لسر کج ابعل اھر را ھی ب جه ندري 


عَلَى لرك الْحَرّاه ". 
وَتَجِعَلٌ مسك كَلامِنَا ما قَالَهُ الإِمَامُ الّووي (:28):" فن الدّينَ وَالإعان وَالإسلام 


2 75 
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مُْرِكَة في مَعْنَى وَاحِدٍ كَمَا قَدَمْنَاهُ في مَوَاضِعَ زه كيك انيتا ب تراس أ 


7 


الاعات ؛ نسمى لاا وديا وَإِذا بت هذا عَلِمْا أن مر كرت راد إعائه وديئة 


E‏ 0 الین قد کون عَلَى و جه يانم په کمن ترك 
الصّلاة أ و الم أ رتا من ادات اراح عل بلا خثر وذ ون على وج 
ا إلم ف كن ترك الجُمعة أو اقزر أز عبر ذلك مالا يحب عليه لعدر وق يونا 
عَلَى وَجْدِ هْرَ مُكَلْفُ به كرك الْحَائْضِ الصّلاة وَالصّوْم ". 

دح را تي الور وار قي ل ارج لاض 
الأعمال» وقد جاءت في القرءان والسنة أمئلّة على اسمية تسميّة الأعمّال ) باسم الإيمان 


سم 


والإسلام >0 تعالى بِأنّهُ هْوَ الدّينْ القيم : و ا وَأ إل ليَعَبْدُوا أن 


رر 


ص 


NSD EE ot‏ واا الک وڌلكَ دين 
e‏ 

أخيرًا: فأا مَا رأيت في هذا الحديث عيبا ولا شيا يَلْحَقْ الأ ولكن ضح لي حصا 
المععزضينَ المشككين» وتس سُقمُ فهيهم رَقلّة بضاعتهم في المعقول والتقول, والحكم 
راجغ إليكم فَاحكُموا مَنطِِكُم وَحَكَمُوا غقولكُم! 


7" تفس الصدر (۲۷۲/۳). 
0 رَاجِعْ: (١/48١)؛‏ في الكتاب كفسيه فَهُو مهم للعَايَة. 
”" شرح التوَوي على مُسلِمٍ (؟/01. 


TD ON‏ ۹۸ جم صر 


fo g2 مولت‎ A 
الحديث الحادي عَشَر: الشُوْم في المرأة!‎ 


إن عَبْدَ الله بْنَ عُمَرَ رضي الله عَنْهُم قَالَ: سيعت التي صلى الله عَلَيْهِ وَسلّم 
فول نما الشومُ في تَلاكة: في الفرّس, وَاكَرَاق وَالدَارٍ للك 

يعلق على هذا الحديث قائلاً:" المرأة مصدر شؤم وهي تدساوى في ذلك مع الحيوان 
(الفرس) والجماد (الدار)." ص: .)١77١(‏ 

أقول: ل يَكُن أوزوث أمينا فيمَا سَبَقَ حتّى نطاليَهُ الآن بالأمائة العلمية والَنهَجية في 
الكتابة. وبالالي فلم بأت بأسماءٍ الأبواب التي اور الإمامُ البحَارِي تلك الأحاديث 
تحتھا حّی يَحکم القارئ بتفسه عَلَيْهَك وَهذا الحديث جاءَ بألقاظ رَرواياتٍ كما 
سَنورد بَعضَهًا فيما يأتي. 

ولكن قبل الكلام على صلب الموأضوع کان بودّي أن أنبّهَ القرَاء الأَفَاضِلَ عَلَى أن 
لزم لا وجوة له في الإسلام ولا يقر قعتى الثؤم - كز الشيء سيب العرر 
نَفْسِهِ - وَقَدْ جاءت في تفي الثُوم أحَاديث مَرويّة عَنْ أبي هُرَيْرَةَ رضي الله عن رلا 
غا وله ر و الجڈوم كما فر من الأَسّدِ» 9 

وَقَدْ رَوَى أن بْنْ مَالِكٍ (#:" لا عذرى ولا طبرة". 

وَرَوَى عبد الله بْنْ عُمَرَ (ة):عن ابْنٍ عْمَرَ قال: ذكرُوا الشَوم عند التي صلى 
الله عليه وَسَلّم قال ابي صلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلَم: «إث كان الثم في شَيءِ في 
الدار» والرأق والفرّس» .رق نتا مِنْ قبل بعض الأصحاب روايات عن 
الرسول(5) تُقرَرُ اللَعتَى كفس منها: 


7" رَوَاةُ البََارِيْ (59/5) برقم: (ه38). 
رَوَاهُ البخاري (۱۲۹/۷)» برقم: .)٥۷۰۷(‏ 


روَا التخاري (۱۳۵/۷)» برقم: (5ه/اه). 
رواهٌ البخاري (۸/۷)» برقم: »)٥۰۹٤(‏ ومسل »)۱۷٤۸/٤(‏ برقم: (۲۲۲۵). 


سسس ۹۹ جم ل بصم 


O‏ الجتاية عَلَى البُحَارِيّ , قرَاءَة تقريّة لكاب جتايّة ألبُحَارِيَ 

١‏ - عن سَهْلٍ بْنٍ سَعْدٍ الساعِدِيّ رَضِي اله عنه: أ رَسُولَ الله صلَى الله عليه 
57 قَالَ: «إث کان في شي في مرق وَالفرّسء والمسمكن» 2"7. 

-١‏ أَخبرَ أبو الزبيْرِ ألَهُ سَمِعْ جَايرَاء يُخِيرُ عَنْ رَسُول الله صلَى الله عَلَيْهِ وَسِلّم 
قَالَ: «إث کان في شَيءٍ فَفِي الرئع» وَالْحَادِم والقرّس» ". 

#- عَنْ أنس بْن مَالِكِ يَقُولُ قَالَ رَسُولَ الله صلّى الله عَلَيِْ وَسَلم "لا طِيرَهَ 
َالطيرَة عَلَى مَْ تطبر وإ تك في شيْءٍ ففي الدار والفرس والمرأة" 7. 

-٤‏ عن أبي هُرَيْرَةَ رَضِي الله عنه: قال رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّم: " لا 
عذوی» ولا طرق وَالْعَيْنْ حَق "2 . 

هذه الرّوايات فر هذا اديت الشريف الذي اعترّض عليه أوزوث؛ ولي أن 
الشّمَ لَيْسَ في شيءٍ وَليس له أصلٌ وَوجودٌ وَإِن كان في شيءِ يكون في المرأق! أي: 
عَلَى سبيل الفَرَضٍ لو كان في شيءٍ يكون في هذه الأشياءٍ التي ذكَرَهَا الرّسولَ (85) 
لأنّ هذه الأشياءً - المرأة وَالدَارَ وَالفرَسَ - تقع عليهًا العَينْ وترغب التفوس فيهّاء 
وثريدهَا وكطلب يلها لأهميّهًا وَحاجَة الاس الَاسَة لبها 

لأن الرأة حياة وَسَكيئة فِي البَيْتِ وَيَطيبُ بها اليش وهي شريكة الرّوج وقُرة 
عَيْنهِ فإدًا كانت الْرأَةٌ هكذا فَيُمكِنُ أن صاب بالعين ويأتي منها الشومُ. 

وهذا أيضًا بالنسبة للدّار والفرّس (", فإذا كان الإنسان ذا دار جيلَة وبيتٍ راق في 
كثر مِن الْجتمعات يكون محل كلام الئاس وَذِكرهم لَه فيمكن أنا يُصاب بالقين 


2 


'' رواهٌ البخاري »)۲۹/٤(‏ برقم: (5889). 

7" رواةُ مسلمٌ »)۱۷٤۸/٤(‏ برقم: (۲۲۲۷). 

صحيحٌ ابن حِبّانَ )٤۹۲/۱۳(‏ برقم: (517). وَقَالَ مُحَقَقَةُ. إسنادة حسن, وَكَدَلِكَ وَاقَقَهُ الأرناؤوط في 
حاشية المسند(" ,))١5٠0/4‏ وصِحَّحَةُ الألباني في مَوَارِدٍ الظَمّآن ۳۸/۲ برقم: »)۱۱۹١(‏ وشرح مشکل الآثار 
للطّحَاوِيّ (98/5). برقم: (۲۳۲۳). 

| 


لْمُسْتَدُ (ه 359/١‏ برقم: (4 40 4).؛ وقال مُحَقَقَهُ: حَدِيْتْ صح 


سس ج 0 جم بيصم 


لجَاية عَلَى البُخَارِي , قَِاءَةٌ تقديةٌ لكتاب جِتَاية ألمخاري ا 
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القن أ ما ارا بأنّ في بَعْض أَجْتَاسِهَا قسادًا ابِدَاءَ, ٠‏ ولي n‏ مله ا هذه 
الأشياء “ 


وقذ جاءَ هذا الَعتى من حديث ابن عُمَرَ (#) وَاضحًا في إلكار وجودٍ الشّؤم في 
شيء :عن ابن عُْمَرَ قَالَ: ذَكَرُوا الوم عِنْدَ ابي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَم فقال الي 
صلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلَم: «إث كان الشُوْمُ في شَيءٍ فَفِي الذَارء وَالرأة والفرّس» ”" 
وكذلك العُلمَاء وَالشرَ لشرَاخ م يَفهّموا غير هذا الْعتّى؛ ٠‏ كَمَا قالَ الإمَامُ الطَبَرِي «هه): 
"رام وله و الله عليه 5 «إث کان الغرم في شيءِ قفي الدّار وَالْمَرْأَةٍ 
وَالْفَرَسِ» قَالَهُ لم يت بلك صِحّة الطيرَة بَلْ إِنَمَا أ Ma‏ ا 
ذلك إن ويم اث وذلك إلى لني أقْرَبْ مِنْهُ إِلَى الْإيجَابء لأ 
قول القَئِ: إن كان في هَذِهِ الدَار أَحَدْ فَرَيْكٌ غَيْرُ إثبَات مِنْهُ ينه آذافيها وثذاء به ولت 
مِنَ النّفي أن يكن فيهًا رَيْدٌ أقْرَبْ مِنْهُ إلى اْإثبَات ؛ أ فيهًا رَيدَا". 

قال الإمَامُ الطَحَاوي ره: اقلم بضر آلا فون > وال فل رذ كن في شي 
قَفِيهنَ أي: لَوْ كانت کون في شيءِ ‏ لکائت في هَڙلاءِ » فَإذا لَمْ تكن في هَؤُلاء 
القلائةٍ » فَليْسّت في شيو" . ا 


Ca 


ca 


وسال التقل في بوتا الخاضر! 

اقول التي 56 ابْنْ أخي التَْيِْحُ مَرْوَانُ عَنْ أهل العلم من أ مُرَادَهُ عَلَيْهِ الصّلاةٌ وَالمّلامُ أَفْرَبْ إِلَى في 
الشوم عن المَرأة لا إلى إثبابه فول راجح وَأَضِيِفْ قَائِلاً: وقد وَرَدَ مِن طرق لا تخل يِن مقال لَعَلَْا تغقضية 
خض عن عائشة رض الل عَنْهَا كانتا ری راا آخَرَ إذ ألها يَينت أن أبا هُريْرَةَ سَمِعَ شَطرًا من قول الي عله 
العلا وَالمسّلامُ إذ احبر عَلَيْهِ المسّلامُ أنّ يَهْوْدَ كانت تقول ذلِك, قَلَمْ يَسْمَعْ أَبُوْهْرَيْرَةَ التتّطرَ الأَوَلَ مِنَ الخَدِيْثْ 
وَلكِن يكل على قول عائشة رواية صَحَابةٍ خرب وافقوا با هريره في روایعب اللَهُمّ إلا ن يكووا ميا سَمِعُوه 
في مجلس وَاحِدٍ وَعَلَى أَيّةِ حال فَأَقْوَالُ الحفاظ الغلام كَمَا ذَكَرَهَا الشيخ مَرْوَانُ أَقْوَى وَأَبلَعْ في الرّدٌ عَلَى أمْكال 
الْمِسْكِيْنِ أُوْرُوْن. الشَيْحْ د.محمدٌ البرزنجي. 

7" رَوَاةُ البخاري (۸/۷)» برقم: »)٥۰۹٤(‏ ومسلمٌ (11/4/8/4).: برقم: (ه5717). 


و ا ا 


سس > الجاية عَلَى اللْحَاري , قِرَاءَة دة لكاب جتاية ألبخاري 

َقَالَ الإمَامُ الخَطَابِيٌ (©ة):" الْيْمْنْ وَالشُوْمُ عَلَامعَان لما يُصِيِبْ الْإِنْسَانَ مِنَ الْخيْر 
وَالشّنٌ ولا يكون شيءٌ مِن ذلك إلا قشر رش Oa‏ طرق جياه 
مَوَاقَعَ لأَة َضِيَة لَيْسَ لَهَا بَِلفْسِهَا وَطَبَائعِها فغلٌ ولا تأثير في شي إلا ئها لما كانت 
أَعَمَ الأشْيّاءٍ التي يقتنيها الإلْسَان» وكان في غالب أَحْوَالهِ لا يَسِتَغْنِي عن كان ا 
وَرَوْجَةٍ يُعَاشِرهَاء وَقْرّسِ مُرئِطَة ولا يَخْلُو عَنْ عَارِضٍ مَكْرُوهٍ في رَمَانهِ أضيف لين 
وَالشُومٌ إِلْهَا إِضَافَة مَكانء وَهُما صَادِرَان عَنْ مَشِيئَة الله - عر وجل _". 

جا في حديث آخَرَ تفسيرُ الخحَديث السابق وما قلا من فساد بَعْض الأجناس دون 
59 كما وي عن إسماعيل إن معقد إن سعد ابن أبي وقاصيء عَنْ أبيه عن جَذَهِ 
قَالَ: قال رسول الله صلی الله عليه وكام "اربع مِنَ السّعَادَة: ة: الْمَرأة الاك 
وَالمَسْكَنْ الْوَاسِعُ والجَارُ الصالح» والمَركب الهنيءُ وَأَرْبَعْ مِنَ الشقاوة: الْجَارُ 
السو والْمَرأة السوى والَسْكن الضّيق» ركب السوء"”". 

فَعَلى هذا الحديث تستطيعٌ أن تقول بأنّ العتى هُو الأذى وَالقبح الذي يأتي عن 
طَّريق فَسَادٍ هذه الأشياءٍ لأنّ الرّسولَ (25) قَذ ذَكَرَهَا وَاصِفًا وَمُقيّدَا للعمُوم الوارد 
في الحديث الأوّل. 

ولا يَحْقَى عَلَى أحَدٍ الأئرُ الكَبيرُ لهذهِ الأشياءٍ إن كانت فاميدَة لأن كلا منهًا 
يعيش مَعَ الإنسان يوميّا ولا حياةً بدونه لا سيّمَا الرأة فَهِي رَفيقَة العُمْرٍ إِلَى الأبَدِ! 


أعلامُ الحديث للحَطَابِيّ (۱۳۷۹/۲)» تحت رقم: 47 5)»ط: جامعة أم القرى» وََقَلَ عَنَهُ ابن الجوزي في 
کشف الْمُشْكِلٍ من حَدِيْثْ الصّحيحيّن (؟/558): برقم: 4 هلال ط: دار الوَطَن - الرّياض -. ال فى 
عُمدَة القاري(٤ »)١ ٤۹/١‏ ط: دار إحياء التراث» والقسطلاني في إرشَادِ السّاريره/١۷)»‏ ط:المطبعة الكبرى 
لأر صر الررقاني في شَرْحِهِ عَلى الموطًا(57/4), ط: مكتبة الثقافة الدينية. 

2 تَهُذِيْبْ الآثار للطبْري» (مسندٌ علي), (*/7”"), تحت رقم: (88). 

صحيحٌ ابن حِبَّانَ ٠/9(‏ 34 وَهْوَ صّحيحٌ على شَرْطٍ اباي كما قال الشيخ شُعَيْب الأرتااؤؤْط؛ والحاكمُ في 
المستدرك (81//5١)؛‏ برقم: (7540), وصحُّحَةُ وَوَاقَقَهُ الدَهَبِيَ. 


اناي على البخاري » رة تقدية لكاب جتاية يخاي جم چ 
ولا أذ نسأل الخصوم: إذا كان في الُرأة شوم فكيف حت إلى الرسول (5ي)» 
ركيف عاش معها؟ وقد قال (5 فيا رويه عله أل رَضِي اله لله عَنه: أن سول الله 
صلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم قَالَ: "إلما حت إرتي RE‏ 
عَيّني في الصلاة ”(. 
ولا أذري كيف يَصِفْ الحبيب (5) شيئًا شيئًا بالكو RE‏ 
وَقَد قل اخافظ ابن حَجَرٍ e‏ ُن الإمّام الستبكيّ (22) قولاً مفيدًا تنقلة لتَعم 
القائدَة:" قال الشَيّخ قي الدّين السبكي: في إِيرَاد بغري 5 هذا الْحَديث عقب 
حديڻي ابْن عُمَرَ وَسَّهْلٍ بَعْدَ ذكرٍ نة في الرجمة إشَارَة إلى تخصيص الشُوم يمن 
تخصل منها الْعَدَاوَةُ وَالْفتْنَة ) لا كما يَفهَمُهُ بَعْص بض الئاس من السام يفيه أن ) 
لها تأثِيرًا في ذَلِك وَهْوَ شَيْء لا يَقُولُ به أَحَد مِنَ الْعلَمَاء وَمَنْ قَالَ إِنَّهَا سَبَبْ في 
ه0177 7001 
يَنْسْبْ ما يَقَعُ مِنَ الشرٌ إِلَى الْمَرأةٍ مما لَيْسَ لَهًا فيه مَدْحَلٌْ " ". 
cst‏ "فقد جاء في حديث آخر ما نصه "يقطع صلاة المرء 
كلب أو جار أو امرأة". نما جعل السيدة عائشة تستنكر ذلك بشدة كما في الحديث 
التالي" ص: (۱۲۲). 


Ca 


الستن الکبری للبيهقي »)١١١/۷(‏ برقم: )۳٤٤(‏ وکنژ الغمّال (۲۸۸/۷» برقم: «((A41۳)‏ 
وصحَحّه الحافظ الرلَعِيّ في تخريج الأحاديث والآثار الَاقعةٍ في تفسير الكَشّاف للزمخشري 409/1١‏ والحافظ 
العراقي ل ف ات لوا والستبوطي ف و او 

ن ريد رضي الله عَنْهُمَاء عن اق صلی ال عابو وسم ل: ونا کت خی ھآ عل اکن اا 
کک اکن ق الزاق ای ا ترد م ات ا ا ت ا رف ۰ 

0 حَاشِيةٌ ار عَلَى سن النّسَائِي517/7), ط: مكتب مطبوعات الإسلامية. 


سس ل ا ار 


سس > الجاية عَلَى اللْحَارِي , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 

الحديث القّاني عَشَرَ: جَاءَ اسم رأة مع البهائم والجمّاد! 

عن مَسْرُوق» عَنْ عَائِشَةَ ذكر عندها ما يَقَطَعْ الصّلَةَ الكَلْبْ وَالحمَار وَاكَراَة 
ققَالَت: شْبَهثُمُونا بالخُمْرٍ والكلآب. وَاللهِ «لقَد رَأَنْتْ النبيّ صلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم 
بُصَلَي َإنَي على السرير ينه وبين القِبْلّة مُضْطّحِعَة فتَبْدُو لي اخَاجَة فأكْرَهُ أن 
أجيس» فَأُوذِي النَبِيَّ صلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ قَأَلسّلٌ مِنْ عند َيِه "© 

أقول: فهذا الافرَان وَالشابهة لا يتقتضيان كون هذه الأشياءِ بمَنزلةٍ واحدةٍ وأ 
هذين الشيئين م م المرأة سواء. كما قَالَ لاما القرطبي (:28): " مُبَالَعَة في الْحَوْف 
و لي بالشغلٍ ِهَذِهِ الْمَدَكُورَات ون الْمَرْأَة فتن وَالْحِمَارَ هق وَالْكَلب يروغ 
تشو ش ش المتفكر في ذلك حتّی تنقطع عَلَيْهِ الصّلاةٌ فَلَمّا كانت هَذْهِ الأَمُورُ آي إلى 
قط جع ام N‏ ۰ 

أمًا لإتبا بهم فليس تقضا وَلا عيًا في حق ار أن الحكم يَتَسارَى في الرّجَلٍ 
امراق 0 0 لكونهًا أد أشد فسّة ك 


إصران شيا اجا في بع الوجوو والأحكام والخصوصات. رلا مکی الاق 
الموجودات في جميع الأشياء. قَبِينَ موجود وَآخَرَ ثم أُوجه المطابقة فالمطابقة ةَ الأولى هي 
الؤُجودُ تفسُهً! فهذا ليس بِمُنكر عند العُقلاءٍ بَلْ كَانَ أمرًا مُجمعًا عليه بيهم وقد مَكّلَ 
لهُ الفَلاسِفَةٌ وَالناطِقَةُ بأمدّة كفيرة ف في الواقع المخسُوس. 

قال شيخ الإسلام ابن يمية رهى: "كَل مَوْجُودِيْنَ فلابدَ أن يكون بَينهُمَا توغ 
مُشَابَهَةٍ وَلَوْ مِنْ بَعْضٍ الوجُوه ادق وَرَفْعُ ذلك '" مِن كل وَجْهِ رَفعْ لِلُوجُود"7". 


(1) 


زره البخاري (۱۰۹/۱)» برقم: (14ه). 

رَوَاةُ البخاري (۸/۷)» برقم: (0955١ه).‏ 

”" أي: إِبَطَالُ كل الوجُوو الْمُتَشَابِهَةٍ منَ الموجود الأوّل يَقمَضِي سَلْبّ الوجُودٍ عن الموجُود الثاني وَبالعكس! 
عف سمه ع ج ساسم 


22 


الجتايةعَلَى البخَارِي' . فراع تقد لكتاب جتلة بغري جح ب بصم 

وبالتالي فان أهل الأصول ورضعوا قاعدة لَفيسّة في دة الاقزان وأنّ مَجيءَ 
الشّيتين مَعَا لا يَسْعلرِمُ مَطَابَقَةَ الحكم دومًا إلا مَقرونًا بقريئَةٍ دَالَةِ على تسويّة الحكم, 
وَهدا قال به الْجمهورٌ مِنَ الأصوليّينَ كَمَا تصّ عَليه الإمَامٌ الشوكاني ره:"وألكر 
دَلانَةَ الاقيرَان الْجُمْهُورُ فقالوا: إن الاقيران فِي النَظْم لا يَسْعَلَرِمُ الاقيرَان في 
الْحُكو"”". 


ل ST‏ ت a‏ 5 ف ا ع اا 

وبالتالي فان الله تعالى قال في كتابه: # رَيْنَ لِلنّاس حَبٌ الشَّهَوتِ من النسَاء 
اا ا a‏ و ی س ص ا ا و ا عم ر 
وَالبجَنِينَ 5 وَ مِنَ الذهبي 2 ف .9 مز المسومة الاي 


كرب مَلِكَ مَتَدمْ وة اليا وه عِندَهء حْسَنٌ ألْصَابِ © 4آل عمران. 
فل هناك 0 ل بان الله تعالى قَدْ جَعَلَ هذه الأشياءَ بمُسِتَوَىّ وَاحِدِ؟! 

أخيرًا: فان الإمَام البخاري رل قد أورَد هذا الحديث تحت باب أَسْمَاُ: طبَابْ مَنْ 
قالَ: لآ يَقطّعْ الصّلاة شي 42 ليشعر أف المسألَة تتَعلّقُ بالفقه فقَط! وأنّ الصّلاة تُقطَعْ 
ببَعض الأشياءٍ وَليس كما توهّم البَعض بِأنّها لا قط بشيء. 

أمّا اعتراض أمَّ المؤمييّن (20) بألَهُن شْبّهنَ بالبَهَائِمِ فليس منَ الحديث ذكرٌ هذه 
الأشياءٍ يُمكن أنّ الرّاوي قد تحدّث بالحديث es‏ منه هذا التشبية أو لسَبّب 
فال ذلك ولا ك اة يس فيه لقص ولا عيب يلح الرأةء والله تعالى أعلّم. 


(' بیان تلبيس اجهميّة لابن كيميّة (859/9). ط: مجمع الك قهدٍ. 
إِرْشَادُ اله لفخؤل للشَوْكانِيّ .)١917/5(‏ يُنَظَرٌ: الأشْبَاهُ وَالتَظَائِرٌُ للسٌّبكِي؟/19): وَالبَحْرٌ الْمُجِيْطٌ 
للرّ ركشي (/5 ٠.‏ 0 


سسس ج ٥‏ > صر 


سس > 2 الجناية عَلَى اللَْاري , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 

الخَدِيث القالث عَشَرَ: هَل اكَرأة فعَةو! 

عَنْ أسَامَة بن رَيْدٍرَضِي الله عَنْهمء عَن الي صلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم قَالَ: «مًا 
َركْت بَعْدِي فنة اضر عَلَى الرّجَال مِنَ النَسَاوِي 2"7. 

يعلق مهنس عَلَى الحديث قائلاً: 

"فتنة المرأة أشد الفتن ضررًا على الرجل!! إنه باني الحضارة وامجتمع وفاتح البلاد 
ومخلص العباد, أما المرأة فهي فتنة " ص: .)١57(‏ 

أقول: لا همتا هَل فهمَ أوزون الْعتى الأصلي للحديث الشريف وأراد الدليسَ 
اليس أم آنَهُ 1 يفهَمهُ وَاعمَرَضَ اعتتراض رجل سقيم الفهم قليل العرفة! امهم هو 
أن مَعنَى الفَِةٍ هو الاميحان ولاختباز وَليسَ كما صو أوزون! 

هذا الرّجلُ لَوْ كانت لَديِْ مَْرقة بالل العَربيةِ وكاب الله تعالى لَمْ يستشكل هذا 
الحديث, لأنّ «الفثئة4 تأني في اللّعَةٍ وَفي كتاب الله تعالى عَلَى معان فمن هذه 


عر ور اجيم 


الآيات الْتِي جاءت فيها هذه الكلمةء قال تعالى: ل وما لمان من أَحَدٍ حى يقو 


أفلا يتقول لَنا الخصم ما الفيْنَةٌ هُنَا إذا لَمْ تكن اختبارًا وَامتحانًا؟! 

وََوْلهُ تعالى: « اکا انما وڪم وڪ فة وا اه عند َر 
عَظِيِممٌ © #الأنفال. 

مَا الفِْنَة في الأموال والأولادٍ إذا لَمْ تكن اخيبارًا لرَفْعِ الدَرَجاتي لأن الآية 
اخْيُيِمَت بِقَولِهِ تعالّى: رت م امم جر عَظِيءٌ 4؟! وإذا كَانَ فُسادًا لا يَذَكْرُ 
اله تَعالى الأجْرَ وَالنّواب بَعْدَهًا. 


روه البخاري (۸/۷)» برقم: ١95‏ ه). 


عف سمه كمع جم اچے 


® 


بلتاية على البخاري » وراءة كقدية لقاب جتاية اټخاري ‏ ج بصم 


ل ٠‏ سكل قل کت اتر ویار باقر اتير رد 
عون © #الأنبياء. 

ربالالي فان هذا الحديث لور مِن مِشلكاة الْبوَةِ وَقَد تبت في عصردًا كمعجزة من 
الرّسوّل (85)! 

3 نا رى في عصرنًا الخَاضرٍ کل وسائِل الإعلام في تقديم البرئامج وَالدّعَاياتِ 
تستخدمٌ النّساءً لأَنَهَا أشدٌ تأثيرًا عَلَى المشاهدينَ وَأْككَرُ جَاذبية للمقبلين وفوا 
عباد الله خصوصً الشباب وَأَفْعَلُوا ار الفسّة في قلوبهم, وقد أدرّك الأعداءً أ 
النّساءَ أَعظَمْ حَطّر على الشباب للك أعطوا كَل القالي والتفيس لأجْل الاسْييْلاءِ 
عليه ولتحقيق هذا ادف قد بَذْلُوا مَجَهودًا كبيرًا! 


-ه 


E 


3 


فته وا 


8 


ca 


ير کو کی ي 


اديت الرّابع عشر: 


حَدِيث جَابرٍ (: يَقُولَ: ترَرّخْت» قَقَالَ لي رَسُول الله صلَى الله عليه وَسَلَم: 
«مًا كرّوجخت؟» فقلت: زوجت ياء فَقَالَ: «مًا لَك وَلِلْعَذَارَى وَلِعَابِهَا» دكت 
ذلك لِعَمْرِو ُن ديتار» فقال عَمْرُو: Es‏ قال لي رَسُولُ 
اله صلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلَم: «هَلاً جَارية ثلاَعِبْها وللاَعِبْكَ» © 

وَجَاءَ في تمّام القصّة كما ذَكْرَهُ الإمَامُ الُخاري (): فَقلت لَه: إن عَبْدَ الله 
هلك ورك بتات وإِلّي کرت أن ب بوثلهن» > زوجت امراًة تَقومُ عَلَيْهِنَ 
وصلحهن»› فقال: «بارك الله لَك " 

ولك فَخَامَة الْمَنْدسِ يأتي 1 الأول ولا يَذْكْرُ الجءَ الثاني وَبُحْفِيُه رض 
خسيس حَبيث! م يُعلَقُ عَلَى الخَدِيثْ بقَوْله: " جاء ذلك الحديث في مواضع (أبواب) 


7" روَا البُححَاريٌ (لاره» برقم: .)٥۰۸۰(‏ 
7" رَوَاةُ البُحَارِيُ 55/90 برقم: 751 ه). 


کس ج ۷ جم صر 


فلس > الجاية عَلَى اللْحَاري , قرا تقدية لكتاب جتاية ألبخاري 


عدة من صحيح البخاري وبروايات مختلفة لراو واحد. وبالرغم من تناقض متون 
روايات ذلك الحديث إلا أنها أكدت جميعها على عنصر مشازك فيما بينها وهو أن 
الرسول الكريم كان حريصًا كل الحرص على أن يعرف من الصحابي جابر بن عبد 
الله - راوي الأحاديث - فيما إذا كانت زوجته بكرا (عذراء) أم ثيبا 

وقد أسف الرسول جابر الذي تروج ثيبًا لأن تقبيل البكر يختلف تهامًا عن الثيب! 
ولنتابع هنا الشرح الوارد فى الأثر لذلك الحديث " ص: .)١75(‏ 

أقول: لَقَدْ وصّلَ أوزوث إِلَى حَدَ من البّذاءَة والفخش ما لَمْ يَسبِقَهُ أبناءُ الشتوارع - 
حَاشاكُم - كيف يتكلم بهذه الرقاحة مَعّ سيد اخَلق (85)؟! 0 

ما هذا الحرص الشّديد من الرّسول (5) على مَعرقَةٍ رَوَاحٍ جَابِرٍ (:9) وكالة 
يتكلم عن أهل البطلة والئوادي والقاهي حيٿ لا عمل لهم ويبحئون عن هذه 
المُسائل وَيُحققون عَنهًا؟! وَأينَ في القِصّةٍ دليلٌ مُشْعِرٌ بأنّ تقبيلَ البكر يَحْمَلِفُ عَنْ 
تقبيل النّيبب؟! أهذا كلامُ رجل مُلتَرِمِ للأدبٍ والمكارم أمْ هْوَ أسلوب شارعي سُوقِي؟! 

أا ما قله أوزوث من التاقضٍ فيا حبّذا لَوْ ذكَرَهُ حى بين جَهْلَهُ للئّاس ولكن 
سدكت في الحَديث لَفْطَة طلِعَاِهَاكِ ب لبها قير اختى مِنَ اللَعِب إِلَى ريق 

ما مَا جاءً به مِنْ خيال فْسِهِ في كَوْن الرّسول (#5) مُتحسرًا عَلَى جَابرٍ لأجْلٍ 
لتيل فلا دليل عَلَيهِ من تحب الس وَلو ذليلاً صعيفاء ولكن إذا كَانَ الرَّجَلْ 
شهوايًا يَرَى كل شيءِ بشّهوَةٍ كْمَنْ يرى السّراب مَاءَ لشِدَةٍ وَلْعِه به فلا علاج لَهُ!! 

أصل القِصّة: كان جَابِرٌ (2:) شابًا ترَوّجَ فَسأَلَهُ الرَسول (5) عَنْ رَوَاجِهِ وتروج 
مَنْ؟ فأجَاب بِأنَُ تروّج تيبا فأراد الرّسول (85) أن يعرف سب ذلك كاهمَام الإمام 
بأمر الرَّعيّة؟ لأنّ جَابرًا كان لَطِيمَاء وَأرَادَ أن يعرف لِمَاذا لم بروج بكرا كما يروج 


.ف سمه ۰۸ جم صر 


لجنَاية عَلَى البُخَارِيّ , قَِاءَةٌ تقديةٌ لكاب جِنَايّة ألبُخَارِيَ جم صر 


الشّبابْ منهاء فأجاب: بالجّواب الذي ذكرَ في الديث» ولكِنٌ أوزون بره وَلَم 
يذ كرا 


الخَديثُ الخامس عَشْرَ 


عن سَهْلٍ بْن سعد أنّ امْرأَةَ جَاءتَ رَسُولَ الله صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلَم فَقَالَت: يا 
رَسُولَ اللَِّ جنت بِأَهَب لَكَ تفسيء فَنظَرَ إِلَيْهَا رَسُولُ الله صلّى الله عليه وسل 
قَصَعّد النَظَرَ إل وَصَوبَهُ ثُمّ طَأْطأ رَأْسَهُ قَلَمًا رأت اكرأة أله لَم يَقْضٍ فيهًا شَيًا 
جَلَسَتْ: كذ ين بتكي ان ا رَسُولَ الل إن لَمْ يكن لَك بها حَاجَة 

فَرَوَجْنِيهَا فَقَالَ: «هَل عِنْدَكَ من شَيْء؟» كذان يا واللد يا وول الل قال روالاظية 
ّى اهلك انظ هَل جد شيا فدهب نم رَجَعَ فَقَالَ: لا الله يا رَسول الله 


5 


رجت شیاء قال: «الطر وو خائما من حَډيد» فذحب لم رَجَعَ فَقَالَ: لا وَاللَهِ يا 
رَسُولَ الله ولا حَاتمًا مِنْ حَدِيدٍ وَلَكِنْ هَڌا ٳِراري - قال سَهْلٌ: ما لَه e‏ 
نصفة فقوتن اللر مال E‏ «مًا تصلتعْ يإرَارِك, إن 00 
ليها من شي وٳِن ليست لَمْ يكن عَلَيِكَ شية» فَجَلّسَ الرَجْلْ حى ل مجلس ثم 
قَامَ قَرآهُ رَسُولُ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسِلّم مُولياء فَمَرَ به فَدُعِيَ» فَلَّمّا جَاءَ قَال: «رمَاذًا 
مَعَكَ مِنَ القزءآن؟» قَالَ: مَعِي سُورَةَ كَذاء وَسُورَة كَدَاء وَسُورَةٌ كا - عَدَهَا - قَالَ: 
«أقْرَؤْهَْ عَنْ طَمْرِ بك؟» قال: عي قَالَ: «اذهب فَقَدْ مَلْكْنْكَهَا بمَا مَعَكَ مِنَ 
القرئءآن» 0). 

ثم يقول أوزوث: " مايهمنا في ذلك الحديث هو العبارة الأخيرة التي نسبت للرسول 
الكريم وهي: " اذهب فقد ملكتها بما معك من قرآن" فهل المرأة متاع أو شيى أو 
حيوان بملّك؟!" ص: .)۱۲١(‏ 
('"' رواةٌ البخاري (195/5). برقم: .)٥۰۳۰(‏ 


و و هه 


سس > الجاية عَلَى اللْحَارِي , قِرَاءَةُ دة لكاب جتاية ألبخاري 


أقول: إِنّ هذا الفَهُمَ من الحديث اشيءُ غريب عجيب لا يقول به إلا أمثال أوزون» 
لان لفط ملککها4 كان مُستَخْدَمًا عند العرب وَاعمَبَروهُ مِنْ صِيّغ عَقَدِ الرواج» 
ولكنٌ الأصَحٌ من الرواياتِ هُو لَفْظَةَ طِرَرَجْْكَهَاك, كَمَا قال الإمَامُ ابن التين رهي:" 
أَجْمَعَ أَهْلُ الْحَدِيث عَلَى أن الصّحِيح رِوَايَةُ رَوَجَنْكَهَا ون رواية مَلكْتَكَهَا وهم "0". 

ولا باس أن يُقال: طمَلْكْكَهَا4 أو طرَوَجِتكَهَا4 او:انکخکها) لان هذه 
الألقاظً كانت مُستَحَْدَمَةَ عِنْدَ العَرَبِء وهذا الحديث مروي بالَعتى دون لفظهء فلا باس 
أن يُبِدَّلَ لفظ بمرادفه. 

مَّ يَعمَرضُ قائلاً: " ولماذا لاتقبل الفتاة المسلمة اليوم خاتم حديد أو رجلا يحفظ 
بعض آيات الذكر الحكيم لتطبق سنة الرسول بذلك؟" ص: .)١75(‏ 

أقول: إِنّ الرّواج عَلَى حفظ كتاب الله تعالى وَالعُمرَةٍ وَالحَجَ أوْ شيءٍ من هذا كثيرٌ 
جدًا ولكنَ أوزون الساكن في الشقق التأئر بفكر القرب ادي كيف يعرف هذه 
التّوعية مِنَ الزواج أو يَسمَعْ به لأنَهُ يُخالُِ أصحاب الهج الَادِيّ الّذِينَ لا يؤمنون 
بشيءٍ وَراءَ الادَِّ وَهْوَ يدعو إِلَى إسلام أمريكيّ فلا يَعرفْ هذا الْنْسْ من النّاسِ يَلْك 
القَيمّ الإيْمَانيّة! ۰ 

ثمّ يفول في نهاية كلامه: " أخيرًا فقد وردت أحاديث أخرى تفيد أن الرسول 
انتقى بل أخذ صفية بنت حبي سيدة قريظة والنضير من الصحابي دحية وجعلها زوجة 
له (راجع البخاري-8 كتاب الصلاة)." ص: .)١5/8(‏ 

أقول: ما دَامَ أنَهُ اكتفى باسم الكتاب وقال: إراجع البخاري-۸ كتاب الصلاة» 
دون ذكر الباب فَاعلَمْ أنه أراة تلبيسًا وخيائةَ على القرَاءٍ كعادته وَانتَظِر مه خيالة 
أوزونيَّ خُصوصًا إذا كان الكتابْ كتاب الصّلاة وَهُوَ من اطول كَثْبِ صحيح 
البخاري وفيه أحاديث كثيرة! ا ا 


فح الباري (9/ه١5).‏ 
سےا ر اع > ترم 


اتاية على البخاري ‏ قراءة كقدية لكاب جننة أبغارئ | حلب بلص 

رهذا الذي يَذكْرُهُ حديث طويلٌ في رَوَاجٍ صَفيّةَ يَرويْهِ أنس بْنْ مَالِكٍ (2)» فَقَدْ 
أعطَامًا الرّسولُ (5) دحيّةَ عندمًا جاء وَطَلّبَهَا ولكن بعد أن قيل: إن صفيّة مِنْ 
سادات قَوْمِهًا قَلَوْ تررّجت بها كان أحْسَنَ وَ أفضّلَ لأنّ الرسولَ (5) كان إِمَامًا 
للمسلمين وَصَفيّة كانتت من سَادَات قَوْمِهًا فلو تَرَوّجَهًا دحيةٌ يُمْكِنْ أن يَستشْكِلٌ 
بَعْضّ الئّاس ذلك الْأَمْرَ آكذَاك» فمن الأولى ان بتر کها دفعًا رالاعتراضات 


ا 


وكلام المتافقين. فقال الرّسول (#5) لدحية دَعْها وروج عيرم ٠‏ 
الحبية السادس قشر 


هذا الحديث حديث طويلٌ جاءَ به أوزون كاملا مَعَ كونه يَعتَرضُ عَلَى جُزءٍ يسير 
منةء وهو: "ل يحل لامرأَةٍ ومن بالله واليوم الآخر أن تُحد غل میت و قوق اث 
لال إلا على زوج ربع أشهر وَعَشرًا ". 

م يُعلَقَ عَلَيْهِ , بقؤله: "وهكذا يبدو من الحديث أنه لايحقق لامرأة أن تحزن على ابنها 
أو ابنتها أو أخيها أو أمها...لخ.... إلا ثلاثة أيام فقط!! لايحل أكثر من ثلاثة أيام!! 
وكأن المشاعر والأحساسيس والعواطف الإنسانية تحدد بيوم وليلة!! وكأن العطر أو 
الكحل أو اللباس يخفف من الحزن أو يزيد منه". ص‌: .)١١۹-۱۲۸(‏ 

أقول: هذا الرَجِلٌ مُلَبّسّ للعايّةِ حتّى ئرَاةُ هْنَا يَجعلُ الإحدَادَ كعزية! م مع تباينهمَا تباينا 
شَاسِعًاء لأنّ الإحداد هُوَ الامبتاعٌ من الكرينء ورالتعزية هي إظهار لحرن وَالعَم, وكات 
ار فِي اجَاهليّةِ قَدْ تقل عَلَيْهَا الأمرُ وأمروتهًا أن تمتّبعَ من التربين لِمُدَةِ سَنَةٍ أو 
أكقرء وَلكنّ الإسلام جَاءَ ليُحَفْفَ عن الَرأةٍ هذا القَقلَ وجَعَلَ مَدَة الإخْدَاد كلاثة أيّام 
لذ للرّوج لان مُصِينه أعظَمْ لِك كانت اده أرَعَةَ أشهر وَعَشئرًا! ا 


''' رواهً البخاري (۸۳/۱) برقم: (۳۷۱) بَابْ مَا يُدَكَرُ في الفخدٍ. فتخ الباري لابن حَجَرٍ .)٤۹۹/۷(‏ 
20 رواة البخاري (9۹/۷)» برقم: (۳. 


a E OS 


سس > اة على البُحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية لبحَارِي 


ولكن يَسَغي أن تفَهَمَ أنّ الإحدادَ ليس البْكاءَ والحزت وَلَمْ يقن أحذ بأد الحزن 
وَالبْكاءَ حَرامٌ عَلَى الْيّت. 

م قول أوزون بون الديث حَدَدَ الشاعرَ بالسّاعات قَدْ تَاقَضّهُ بتفسه بُعَيْدَ هذا 
الكلام لذنهُ يأتي قائلاً: 

" ولعل العرب-قبل الإسلام-قد خففوا بذلك عن المرأة في الشرق الأقصى التي 
كانت تدفن مع زوجها حية“ وجاء الإسلام ليخفض الحول (العام) إلى أقل من ذلك“ 
واليوم مع تطورات الغرب خفف عن المرأة أيضًا حيث أصبحت عدتها تنتهي بساعات 
مع نهاية حصوها على نتائج تحليل حملها المخبري" ص: .)١55(‏ 

َعَمْ هَا هُو أوزوث يدعو إِلَى كون العِدَةٍ نتهي بساعاتِ بعد التحليل الطبِي» وبعد 
ذلك لَهَا حَقَ الرّوَاجِ!! أتحدَدُ المشاعِرٌ بالسّاعات يا أوزوث؟! قلا أدري هل هناك 
امرأة - غير مُضْطَرَةٍ - تَتَروّجٌ بعد أشهّر من موت رَوْجِهَا؟! فَكَيْفَ بساعات بَعْدَ وَقَاة 
زوجھا؟! 

م يَجْعَلُ أوزون هذه الأحَادِيث التي جَاءَ بها عن الرأة ذريعَة للطْعْن في الصَحَابي 
اليل أبي هُريْرةر#) ويْسيءُ الأب مَعَهُ مَعَ كوؤن الأحاديث لا مُشكلة ها 
ولكنّ أوزون قد يعكلّمُ بحقّدٍ كبير تُجَاهَهُ وَيَصِفَةُ بأوصافٍ رة فَذ تكو لأوزون 
عه وَققة بن يدي الله عر وجَلٌ هه الانّهَامَاتِ وَالسّخريات! والله المستعان. 

ثم يَقول بأنّ هذه الأحاديث تُخالف القرءان الكّريم وَيأتي بأمئلةٍ» وهي: 

١‏ - قال: إن آية القوامة التى بحتج بها أصحاب الفكر الذكوري-مؤيدو 
الأحاديث السابقة, وهي: | الرجال قوامون على النساء بما فضل الله بعضهم على بعض 
وبما أنفقوا من أموالهم) (النساء- ع "). نلاحظ فيها أن الله قال (بعضهم على بعض) 
ولم يقل (بعضهم على بعضهن) (نون النسوة) ما يبين أن التفضيل قائم بين كافة 
أفراد البشر ذكورًا وإناثاء وهو يأتي من العمل والعلم والتطور وغيره. والقوامة تأتي 


ھک 





سسس د ٢‏ ع س 


الجناية عَلَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةَ تقديّة لكاب جِنايّة ألبُخَارِيَ جم لص 

من الإنفاق المادي (المال) ولا علاقة لها بتميز الرجل عن المرأةء فاليد العليا هي 
صاحبة القوامة دائما. وعندما أعمل بشركة قتلكها سيدة تصبح صاحبة القوامة علي 
لأن مصدر دخلى منها. ص: .)١7٠0١(‏ 

أقول: جَهْلُ هذا الرّجل باللعَةٍ العربيةٍ كَدْ آل به إِلَى مَطَالِمَ كثيرَةٍ في حقّ هذه 
النُصوصء وَقَدْ جاءَ كائ عالم اللعةِ مُريدا أن بُبرَرَ لأقواله بها ولكن عن حاججة 
ِمُققصى هذه اللَةِ الي جاءَ پهاء ولنفض عل تفسيرف يتقاط وهي: 

١‏ - إذا جاءً أوزون ليقول لَنَا بأنّ الله تعالى لَمْ يفل «بَعضهُم عَلَى 1 قتقول 
لَهُ إنّ الآية جاءت مُحاطِبَةَ للرّجال؛ لأن ابِتِدَاءَهَا قولَهُ كعالى: «الرجال قَوَامونَ عَلَى 
التساءي! ا 

؟ - إذا جَاءَ أوزوث ليقول: إن نهاية الآية جاءَّت بقوله: «بَعضهُم عَلَى بَغْض» 
لم يقل: «إبَعضهُم عَلَى بَعْضِهنَ بالخطاب للمؤنّث ‏ نون النسوّةٍ . فأقول: أوَ قال 
لله تعالى: «ابَعْضْهنَ عَلَى بَعْضِهم4؟! حتّى يأتي بهذا التفسيرٍ القريب وَيُدْخِلَ في 
القِوَامَةٍ النساء؟! 

۳ - إِنّ الله تعالى بذك سبي القوامة يقوله: وما فقوا مِن أَمْوَالهم4, فَالضّميرٌ 
الأول واو جَمَاعَة المُذكر وَضّمير رهُم لِجَمَاعة المذكر القائب. وَهُوّ يدل عَلَّى أن 
الطاب للمُذكّر دون المؤّث. 

قال أن الخطاب في أكثر الأحوال يأتي بصيغة الُذكر وَلكن يَستوي في 
الحكم الْمذْكْرُ والمؤنّث! 

أقول: إن الطاب للجِنْسَين مَا لَمْ تأت قَريئة صّارفَة عَنْ شمول الْنْسَيْنِ وَلكن قذ 
جاء في بداب الآ ما يدل على ك تخصيص الحكم بالرّجال وهو تَوْحِيهُ الله تعالّى عِبِادَهُ 
بقوله: «الرجال قَرَامون...4, 7 کان الخطَاب للمُذکر وَالمؤئث لقال رَينا: 
[المؤمنون قوامون أَوْ مَا شابَهةُ لأ هذا الخِطاب وَأَمْكَالَهُ َكون للجنسيّن ما الأول 
لا يدل إلا عَلَى الّخصيص بالرّجَال مُطَلّقا. 


سسس د ١‏ م ٠‏ 


وم 





فلس > 2 الجناية عَلَى البْحَارِي , قرا تقدية لكتاب جتاية ألبخاري 


م يَقُولُ: "وهنا يطرح السؤال التالي على المرأة المسلمة الملتزمة را هل تقبل 
المرأة أن تتقاضى في عملها المهني مهما كان (عاملة, معلمة, مهندسة» طبيبة...) نصف 
أجر الرجل؟! وهل تعتبر ذلك تطبيقًا لحكم الله-عز وجل-وسنة رسوله؟! وأذكر هنا 
أن دية المرأة هو (ما يدفع لأهل المقتولة خطأ) هي نصف دية الرجل حسب رأي 
الفقهاء والسادة العلماء الأفاضلء فهل تقبل المرأة بذلك" ص: .)١31(‏ 

أقول: قَدْ تكلم أهلُ العلم في حكمّةٍ هذا التُشريع وَيبُوهُ بالبُرهَان العفلي» وَلكن 
قبل الجواب أودٌ أن أقول: لا اختلاف بينَ العُلَماءٍ في كون الرّجل وَالْرأَة سواءً في 
القصاص وَالقَوَدٍ فِي القثل العَمْدِ. 000 

ما في القفل الخط| فق كانت ديّة المرأة نِصف دية الرّجل, والشكة في ذلك أن 
الدّيةَ شُرَّعَت لأجل الصّرّر الَادِيّ على أهل القعيلء وليسّت الدّية تقايل دم القت 
ولیس مُقابلاً له رفي هذا التُشريع َائدَةٌ رأة أن اكرأة إِذَا قيلت خطاً فتكون ١‏ الذي 
لأوليائها أو روجها. 

أمّا إذا قُتِلَ الرّجِلٌ فَإِنّ الدّيةَ تكون لرَوْجِهِ وَأُوْلادِهِ ففي هذه الزيادَة فائدة الرأة 
لأ في كَثرَةٍ مقدار ديَةِ الرجل فائدتها وهي التي تأخڈهَا! 

وَبالتالي فَإنّهَا تخفيف عَلَى الرأةٍ لأنّ قَثْلَ الخطا يكون بسَبب التَعامُلٍ اليَومِي 
والتعايُش والعَمَل» ويكون عمل المرأة معَ المرأةٍ وَعَلَى هذا يكون قَثْلُ رأة بيد المْرأَة 
في مُْظَمٍ الأوقات» قَتقليلُ ادي تكو فيه مَصلحَة الكرأة اي 
الشريعَة حَالَهًا فَحَفْفَ الحكم عَلَيْهاء فعَلّى كلا الخَالينِ رَاعَتٍ الشريعَة مَصْلَحتَها 

ولا خلاف بينَ الصّحَابَةِ في ذلك فِيّمَا غلم وقد عض أهل الهم الإخماع 


و 


عَلَى لصيف الدَية ‏ وَخَالَفَ في ذلك الأَصّمُ وَابْنُْ عْلَيّةَ "2 وَاستَدَلَ به يعض 


لاخ 


5 


الأ للشافعيّ )١١4/5(‏ ابن عبد البرّ في الامنتذكار (1۷/۸)» بداية الْمُحتَهِدٍ لان رُشْدٍ اَفِيدٍ (508/4): 
البياث للعمراني (1 98/١‏ 4). الْمَجِمُوعٌ شرح الْمُهَّدبٍ .)87/١9(‏ الْمُغنِي لابن قُدَامَةَ .)4٠0/4(‏ 
سےا ع اع م چے 


الجتاية عَلى البخاري ء رة كقيية لجاب جتاية البخاري عل سس سير 


المُعاصرين عَلَى عَدَم العقاد الإجمّاع وَلكِنّ اْمُتَقدَمِينَ روا قَولَّهُمَا وَلمْ يَعبْووا بهمًا. 
ولا يِف أوزون عِنْدَ هذا الخَدَ بل يدعو إِلَى تفضييل النّسَاءِ عَلَى الرّجالء ويقول: 

"وني قوله تعالى: [وليس الذكر كالأنشى) (آل عمران-5”). نلاحظ أن المستننى 
أولا «الذكر) هو الأقل مكانة أو قيمة من الثاني (الأنثى) كما في قوله تعالى: (وليس 
الأعمى كالبصير] حيث البصير أفضل من الأعمى" ص .)١1(‏ 

أقول: وَقَدْ جاءَ أوزوث مُجِدّدَا للكلام عَلَى مّسائلَ لا يعرف شَينًا منهًا ككتاب الله 
تعالى والنٍَّ العربيَة! وَلكن قبل الإحَبَةِ على فول الشنيع أوذ أن أتكلّم عَنْ فذله 
البديع! وَسَقَطَيِهِ التي لا يَأِْهَا الطَفَلُ الرضيع! ا 

وَهْوَ الإتيان باي لا وجود لَهّا في القرءان الكريم وَمَا أنرَل الله بها مِنْ كتاب, ولا 
أدري إن کان قد ا ليه محف من قبل إخوانه أصحاب الذَّوْق السّليّم. 
قَولهُ: طوَلَيْسَ الأغمّى كالبَصيْر»!! 

أبَعْدَ هذا تَعتَمِدُ عَلَى هؤلاءِ الثقادِ الظالمينَ العَاشِينَ حيث يَكْدْبُونَ عَلَى كُتَب السنة 
رالثأربخ رواج باطلهم» فهًا هْرَ قد تطرّقَ إلى التٌقول على الله مبحالة وتعَاَى! 

ولا ابع أن أوزوث صَنَعَ هَذِهِ وَأَسْئَدَهَا إلى كتاب الله تعالى عَمدَاء لاله كعادته يعزو 
كَل الآبات إِلَّى سُوَرِهَاء وَلكن لَمْ يُسبِد هذه الول إلى سورَة! 

ما لتفسير أوزون السّقيم من كون التقديم يدل على 2 والتأخير على 
الفاضليّةء فَهُوَ باطلٌ بكتاب الله 3 كَمَا قال تعالى: <« أَرَ حجَمَلُ اين اموأ ويا 


شرحت ریت ف الأ أر جحل النتيين لجار ج 4س 


كيل الأَوْطَارٍ للشّوْكَانيّ 28/9 وَقَالَ في الْمُغْنِي ١7/8(‏ 4): قَالَ ابْنْ المنْذِر وان عبد البِرّ: أَجْمَعَ أَهْلٌ 
الْعلّم عَلَى أَنّ ديَة الْمَرْأَةٍ نصْف ديّةِ الرَجْل. بك ساف اع وَالأصَمُ أَنَهُمَا فَانَا: دينها كدية الرَجُلِ“ 
لقؤله - عَلَيْهِ السَلَامُ -: «في كفس الْمُؤْمِئةِ مائة من الإبلٍ» و ا ا جا الي ره اي 
- صَلَّى اللَهُ علَيِْ وَسَلُمَ - َا في كِتَابِ عَمْرِو بْنِ حَزم: «دِيَة الْمَرآةٍ عَلَى النَضْف مِن ديَةِ الرّجُلِ» اه. 


کس ج هع جم صر 


.ف سس > اة على الحاري قرا فة لكاب اة لحري 
ومن هتا رى أن الله تعالّى استخدَمَ الامْيفهَاَ الإلكَارِي بمَعتى النّفِيء وقد قَدَم 
المؤمنِينَ الذينَ يعملون الصضّالحات على الفجار» فهل يُقولُ عاق بأنّ النَانِىَ أفضلٌ من 


ِ 524 و ل يق ال ف <> 3 ع 5 و و جم 70111 93 2 
د ات ارات عزن وت إلى ددرت اف ما في بط مُحَرّرا فتقبْل مئ إذك 
3 
3 و و اا 5 5 لقا ف و ا اناو ا ا رر 
ا E‏ أن وله قل ها وصَعَتَ 
ار 4 2 کک 


أقول: مَنْ دَرَس البَلاعَةَ العَرييّة وَأساليبَهًا عَلِمَ الْادَ مِنْهًا خلال القِصّةٍ وَهِي أُمنيّة 
امْرَةٍ عِمرَانَ لابن لِتَجِعَلَهُ خَادِمًا للبيت المقدس. إِنّهَا كانت تََمَنَى الذَكْرَ لأنّ الذكرَ لا 
يَحتَاجُ إِلَى الرعَايَة الي تَحتَاجُهًا الألتى إِذا التَرَمَتِ الَسجدَ دوت بيتهًا فهذا من 
جاب وَطَبِيعَةَ الأمر آكذاكَ أن يكون اَادِمُ ذكرًا مِنْ جَانبٍ آخَرَا 


55 


فبذلِك قَدَّمَتَ امَرَأةٌ عمران الذَكْرَ لأنهًا كانت تَتَمنَاهُ دون الألتى: وَفِي ذلك قاعِدَةٌ 
بلاغية كما قال القرويني: دِيم امد إِلَيْهِ لکن ذکرو ام" . 

وَقَدْ كان الدَكرُ أَهَمَّ عند أمَّ مرْيمّ فلذلِك قَدَمَنةُ في الدكر وهذا قولها قذ أثزا له 
es‏ 


ما قالَهُ أوزون قلا يُعْقَلٌ ولا يُقرَرُ بَتَانَا أسأل الله تعالى أن يَهديّنَا وَيّرحمنا جَمِيعًا 
وي يُلْهِمَنَا الرُشْدَ وَالصّواب فى أمرا. 


('" تَلْخِيْصُ اليفتاح» ص: (۲۸)» المطبوعٌ مع المطوّل للتفتازاني» تصحيح وتعليق: أحمد عزو عناية؛ دار الكوخ 
للطباعة والدنشرء ط: الأولى؛ .١7/1/‏ 


سس ج 11 لسلسم 


ا 


وزوث وَدَعونُُ للسُفوْرٍ وتزع الججَاب! 

م يأتي أوزون لا بَعْدَ سكوت كما قل فيمَنْ حالة حال ساكِتٍ طَويلا وَناطِني بعد 
لمات جَوقا: سكت هرا وطن كُفرا! لكنة يأتي بطْلُمَاتِ بَغطهًا وق بغض ما 
بَرِحَ يفول أبَاطِيلَ وَحْرَعبَلاتِ بين القيْنَةٍ وَالأخْرَى. ولا كاذ يسكت ولا ينطع عَنٍ 
الطيش وَسَفَهِ الأحلام, في هذه الدَعَاوَى الي لَمْ يَقلْهًا سِوى الفسسّاق اجنين المرّاق. 

فها هو قذ جاءً مُجِدَّدَا ليقول بأد الججّاب الشتّرعيّ ليس له أصلْ ولا فصل في 
الدّين الإلي الحنيفي. وَفِي ذلك يقول: " ولابد من الإشارة في نهاية هذا الفصل إلى أن 
ما يسمى بالحجاب الشرعي هو أهم ما يأسر المرأة المسلمة اليوم ويجعلها بعيدة عن 
العمل والحياة وامجتمع وممارسة الحقوق, وقد يصل إلى حد جعلها حبيسة بيتها-بحجة 
أنها كلها عورة من صوتها إلى أحمص قدمها-لا يوجد حديث في صحيح البخاري 
يصفه أو يتحدث عنه“ علما أن الحجاب في اللغة هو الساتر (الحاجز) وليس غطاء 
الرأس بأي حال من الأحوال!" ص: .)١۳١۲-۱۳١(‏ 

أقول: ليت أوزوث قذ تكلم بهذا الإفصاح عن هَويِّهِ في أوّل الكتاب لا بَعْدَ دس 
الُم في كَل د قر من کتابهء ّي يَعرِقَهُ القراءُ في اول سط مِنْ كتابه! 

وَلا أدري مَاذا يستفيدُ الْمُهَنْدِسْ من ارج والسفور» ميوّى إشبّاع شَهّوات أهل 
الفسق وَالفُجور؟! وَمَاذا يتحصلُ في هذه الدَعَاوَى البَاطِلّة مِوَى تلبيّةِ أغراض قوب 
عَن الشُدَى عَاطِلَةَ مَاطِلَة؟! 

َعَم! صَدَقَ أوزون في قوله: إلا يوجد حديث في صحيح البخاري يصفه أو 
يتحدث عنهك. لأنَّهُ ليس فيه حديث بَلْ فيه أحاديث عن الحجّاب ء الشرعي! 

فإرادة في وجُودٍ حَدْيثٍ صحيح فيه ليس إلا جَهْلاً بالصّحيح أو تلبيسًا وتدليسًا 
عَلَى القَرَّاى وأخلاهُمًا مُرّا 


سسس د ۷ ل چے 


سس > اة على البُحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية لبحَارِي 


ت 
ررر 
5-6 


فَهًا هُرَ صحيح الإمّام البُخاريّ (2) بِينَ أيديكم فاطلعوا عليه وتيقنوا من كلام 
أوزوث. قَقَدْ بوّب الإمَامُ فيه با أممَاة: طابَاب: وَليْضرِبنَ بِحْمُرِمِنَ عَلَى جْيُوبهنَ 
[النور: 741709" وَقَدْ جَاءَ َحتَهُ بأحاديث كثيرة خخلاقًا لما قالَهُ فَحَامَةَ المهنس! 


من هذه الأحاديث حديث أمّ المؤينَ عَانِشَةَ (:29):"عَنْ عَائَِةَ رَضِي الله عَنْهاء 
قَالَت: " يَرْحَمْ الله نِسّاءَ الجَاحِرَاتِ الأول لما انَل الله: (وَلْيَصْرِبْنَ بِحْمُرِمنَ عَلَى 
جْيوبهنَ) «لدور: 4١‏ سقف مُرُوطَهْنَ فَاحْتَمرْنَ بها" ". 

وقال اخافظ ابن حَجَرٍ (بهة) في شرح طفَاحْتمَرن4:" أي عَطَيْنَ وُجُوهَهْنَ وصفة 
ذَلِك أن تضّع الْخِمَارَ على رأسها.."”. 

يلك أقول: قَذ تعستا ذعوالة يا أوزوث وَحَميِساء لِمَا بالظلم جتيْت وَباجَهلٍ 
رارق بھا يا مسكين! 

رأة المسلمة أشد وَعيّا وَمَعرقةَ ِن أن تقح في فخاخك أو تكبّنَ بخرغبلايك 
وخداعك لأئها قذ علمَّت يقيئا أنّ سعَادَتهًا في الدُنيا وَالْآخِرَةٍ وَعَمَاقَهَا مقروكة 
بالججَاب الشتّرعِي مَعَ ما يَفمَضِيْهِ هكا الاس مِنَ الّعاني الخَميدةٍ وَالخِصال الحمودةٍ! 

ها نحن ترَى الْهِندسة وَالطَبيبَةَ وَالطََارَة وَللْعلَمَة قَذ تعمل بِحِجَابهًا أفضَلَ مِنَ 
ارجات قَمَا هذا القّقَلُ وَالإِصْرُ والأغلال التي تتحدّث عَنْهَا يا أوزون؟! 

وَلا أدري كيف لَمْ يَسنْحي هذا الرّجلُ من الآيات القرءانيّةِ التي أفصَحَت بحُكم 


- 


الججاب التتّرعِي وَوُجُوْبِهِ عَلَى اكرأة المسلِمَة؟! 


-_ 
L1 


5 صّحِبح البخاري» (کتاب تفسیر القرءان» وكلرى١ل).‏ 
رَوَاةُ البُخاريٌ »٠۹/٦(‏ برقم: مهلا4). 
YY‏ 7 


فح الّاري لابن حجر .)٤۹۰/۸(‏ 
سے رع ہے 


ألم يَف على ما جَاءَ في سورةٍ النور؟ ليَرئدِعَ عن سبيل الفِسّق والفجور. وَيَدَعَ 
كتابة هذه السّطور؟ أَلَمْ يَرَ ما في سورَةٍ الأحزاب؟ لِيَجِتَبَ سبيل المجرم الكَدَابِ 
ويَعتيرَ اعتبارَ أولي الرشد وَالألباب؟! 
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وساب 
لا ده لسر ليت 3 يَظْهَرُوأ عَلّ عَوَررْتِ 
اذ ول بشرنة باتو ليغ تنيت من ريك فقا إل لله جر 
e‏ كر يفره 9 5-9 
قال تال ا يرت کے الى 3 ر 6 0 ين 


ا وري ف 


جع ان بصن ابن عبر مرجي بز وان تنتتفئخ حر لور 
وله سَمِيعٌ علي © #النور. 

رقال جل شأئة اھ ييه آي 
لتويرك. و بيهن 5ل ٺه أن عرفت فلا بود وكَانَ 
ك 

م يقل حديا مُرسلاً في سن أبي اود - حَكم الإمَامُ يإرسَالِهِ - ويقول بَعْدَ قله 
الحديث: "وإذا كان في صحيح الا كتب الحديث عند أهل السنة-الكثير 
من التناقض والأخطاء التي رأينا جزءًا منها في كتابنا فما بالنا بسئن أبى داوود التي لم 
تعن بصحة الإسناد أو سلامة المتن!! " ص: .)١737١‏ 


س وا صم 


سس > 2 الجناية عَلَى اللْحَارِي , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 


أقول: ادعَاؤوك وَنسبّئك هذه الأشياءً إلى صحيح الإمام البخاري رل ت قد کلمت 


عنْهًا مِرارًا وَفَنَدَئا مَا أتبيت تم قل قلا َغتَرّ بمًا فَعَلَتَ ولا تَظَدن أنَكَ 
قد أتبت باليّقين الذي لا يَطرأُ عليه الشّك؛ فَقَدْ جئت بما هُرَ أوهَنُ مِنْ بيت 
العدكبوت لَوْ كنت تعلم! 

فالآن قَذْ علِمْت قَارِئنَا الخحبيب! لِمّاذا اخْتارَ هذا الرَّجِلُ صحيح 0 
البخاري(3) وَحَاول الطّعنّ فيه؛ لأنَهُ الأصلْ في الباب إذا سُلِب مِنْهُ القبولُ فالكتب 
البَاقيةَ مِنَ الأولّى, كما طَبّقَّ ذلك في الحديث السسّابق وَالتَعليق عَلَيْها 

أمّا سن الإمام أبي داو ران فقذ كان يَجمعْ فيه الإمْامُ الصّحيح والضّعيف 
وَهذا ليس عليتا مَخفيًا حَتَّى يأني العلامة المحدّث زكريًا أوزوث ويقول ثنا: ستنه فيه 
الضّعيف! د المحدثون ينوا لَنَا أحاديث الكتاب وَحَكموا علَيهًا وَمَيّروا بين 

صحيحه وَصْعِيفِهِ 

ولك 55 وَالأغرَب أنّ الرّجلَ قذ كسي بِأنَهُ وَضّعَّ قصلاً لإلكار أسباب 
الثرول وَإِبَطَالِهَ فَهًا جَاءَ لُِماقِضِ لَفسَةُ بتفسبه» إذ يقول:" أما فيما يتعلق بما جاء في 
الذكر الحكيم في سورتي النور والأحزاب-فيما اعتبر فرضًا لما سمي الحجاب-فإن فهم 
مفردات آياتها وربطها بمناسبات نزوها وبتطبيق الخلفاء لها لا يظهر أي فرض 
للحجاب. كما أنه لا يوجد أي عقوبة تتوعد المرأة التي تستغني عنه". ص: 5" (0). 

سُبحان الله مهما أراد الإنسان أن يُخفِي قُبِحَة فلا يَستَطيعٌ ولا بُدَ أن يَظْهَر فَالبَاطِلٌ 
يَبِقَى باطِلاً واحَقٌ يَبِقَى حَقَا إِلَى الأَبَدِ قلا يصيران شيئًا وَاحِدَا وَبيَهُمَا بَوْنْ شَاسِع 
كما هو اخَالُ بينَ الصّبًا وَالمتيحوحَة ولذ صَدّق الجَاحِظ: 


أ جو أن م ن وأذ ليك ن شيخ کم ق کت يام الث لشاب 


AE E OO‏ جم صر 


ق بنك تفشك لَيْسَ كوب فريس كَلْجَدِيْدٍمِنَالياب 

فَالآيَةَ وَاضِحَة ضوح خيائة أوزون وَقبح ما جَنَاةُ وجنه دوماء فَهِي تُخاطِب 
روجات الرّسولء والمؤمئات كَاقَةَ أبعد هذا الخطاب خطاب, أَمْ ليس يَردَعْ هؤلاء 
ميوى سوط العقاب وَالْعَدَاب؟! 

ما تطبيق اخُلَفَاءِ للآيات قَهْرَ وَاضِحٌ وكالت زوجَائهُمْ وبتائهُم كُلّهْنَّ محجّبات. 
فَلوْ فَرَضْنَا أنّ واجدًا ترَّكَ الججاب أُيُستَدَلُ بفعله أ يجب أن يأتي هَوَ بدليل لجواز 
ع الحجاب؟! ۰ 

ثم يأتي في نِهاية هذا القصل بأبيات للشَاعرة الكويتّة سْعَادَ صباح في الفخر 
بالإثاث وتفْضِيلهًا عَلَى الذكور, وَلكتنا تتجَاهلٌ هذا اتََاصْلَ وَالتَطَفْلَ في التفضيل 
بين النْسَيْنٍ ونقول: لا فَضْل لِأحَدٍ عَلَى أحدٍ إلا بالتّقوَى فارأة التّقية خيرٌ من كل 
رجال الّذينَ لا يُمالون بشرع الله تعالى وبالقكس! 

ولك الغريب أنّ هذه التتاعرَةَ مُحجَبَةٌ فكيف يستدلُ أوزون بشعرمًا وَيِصِفْهًا 
بالوعي؟! وبالتالي الها كائت داف عن المقبورٍ صّدَام البَغِْيّ حَالَ حَياتهِ وَبعدَ الحتلال 
العراق تَرَاجَعَسْ عن المدائح وَقالّت بِأنَها لم ا د وَلكنّ العراقيينَ يعرفون 
القصائد وأسباب ورودا ويقولون بأنّ القصائد قيْلَتْ في صَدَام فَأهلٌ مَكَةَ أذرَى 
بشعابقا!! ۰ 

الآن انظُرُوا إلى منهج هؤلاءِ الطَاعنين في الصَحابة وَالسة والإسلام يَقبَلونَ من 
الِّينَ يُدافعون عن الجَبابرَةٍ والطّغاقٍ. ولكن يُشرّهون سُمعَةَ الأصحاب وَالرُواقِِ فالآن 
حَصْحَصّ اخَقّ وكبَيّنَ الصلّحَاءْ من الجُنَاةَ! 


ا) یه له ل f‏ | 
"' توب دَريس: أي: خَلِيْقَ بَال. 


ل سسس ج ١‏ جم صر 


.ف سس لناية عَلَى البحَارِي, قِرَاءَةَ تقدة لكتاب جتايّة ألبحارِي 
الق والعبود ية في الإسلام! 
غير أوزون موضوع الرّق تحت اسم #البخاري ومجموعة متناقضات 24 بأتي بحديئين 


0 


وهما: 
الحدِيث الأوّل: 
ف 2 و کے چ ا E E‏ ا كد 
عن أبي هريرة رضي الله عنه. قال: / النبي صلى الله عليه وسلم: ((نعم ما 
لأحَدِهم بحسن عِبَادَةَ به ويَنْصّحْ لد 7 
الْحَدِيْث اللّانی: 
عن الزُهْري سَمِعْت سَعِيدَ بْنَ المسَبّبيء يُفول: قَالَ ابو هريره رضي الله عَنْهُ: قَالَ 
رَسُولْ الله صلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم: «للْعبْدٍ الَمْلُوكِ الصّالِح أَجْرَانء وَالْذي تسبي بِيَدِه 


- 


مي» لاحب ين أن آرت واا كارك" ف 


6 


معن 
22 
أم 


َو اهاد في سيل ال والحج وبر 


يعلق عَلَى الحديكيّن قائلاً: " يبين الحديثان أن العبد المملوك يتساوى أجره في عبادة 
به مع أجره في خدمة سيده بل وبمتدح الرسول العبد (بقوله نِعْم) ويتبنى أبو هريرة- 
بل ويحض على العبودية!" ص: ١75١‏ ). 

أقول: ل اکل على الحديئين وعدم معرفة أوزوت بالصتاعة الحديثيّة أ وَخَرُهُ إلى 
انتِهٌائي من مقدّمَةٍ ضروريّةٍ وَهِي: 

لا شك أن الإسلام قذ جاءَ ليحر ات عِبادَةٍ العِباد إلى عبادة رب العِبّادِ, 
وَقَدْ جَعَلَ لِمَنْ يَجِعَلُ الرَ عَبْدَا وَيأكُلُ تَمنَهُ عُقَوبَةَ وككالاً. كما رَوَى الصّحابي الجَليلُ 


رَوَاةُ البُخَارِيُ 49/8 ١)؛‏ برقم: .)٠٥٤۹(‏ 
رَوَاهُ البْخَاريُ »)۱٤۹/۳(‏ برقم: (364/8). 


AI O ON‏ جم صر 


الجنَاية على ماري . قِرَاءة تقدقة لكتاب جنية يغار اجن بصم 
أبو هُرَيرَة (:9ة): عن النَبِيّ صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلَ قَالَ: " قَالَ الله: ثلائة أنا حَصْمُهُم 
يَوْمَ القيَامَةِ: .. وَرَجُلٌ بَاعَ حرا فأكل مَنهُ.. "0". 

فهذا كان شائِعًا عند العَرب عِنْدَمَا لم يستطع المدين ر بالدّين فيبِيعُ الدَائْنُ وَلَدَا 

من أولاده ثم يأكل تمتك وقد بب الإمَامٌ البحاري في ص صّحِيِّحِدِ بَابًا وَأَسْمَاهُ: 1١‏ بَابْ 
إثم مَنْ بَاعَ حرا 

أمّا الرّق بسَبَبٍ الحرب قبّاق ولا يُنكْرٌ وجِودُهُ آكذاك سَّواءٌ كان حُكما إِزَاءَ 
السّياسات الموجودة فِي هذا الوَقْتٍ كَسِجْن الأسير وَلَمْ يَِقَ لهذا الحكم وجودٌ في 
عصرنا الخَاضير أَوْ كَانَ الحكمٌ ثابنًا حَتّى لعَصرئا الخاضير! 

فاا لا أتكلّمْ كمُدافع ومُحام عَنِ الظلوم ولا عَنْ شريعةٍ غَابيةٍ مَُحَفَةٍ ولا عن 
اليب والعار ر الذي هر بحَاجَة جَةِ إلى التَرقِيع وَالصبعَة بل أتكلمٌ عن مَفَخَرَةٍ من مَفَاخْرِ 
شرعِنًا وَدِيننَا اليف ألا وَهْوَ العبوديّة وَالرّق! 

فأنا أتكلّم كان هذه الظَاهرَةٍ بقِيّةَ وَيُمارسُهَا الإسلامٌ إذا استؤلى الحكم مَرَةَ 0 

اود أن أقول: إن العَبيدَ في ىم الإسلام اسل كانوا يعيشون حياة طَيْبَةَ كقية 
وَكرَى كل وَاجِدٍ مِنْهُم مُعرَرًا م نا بين لا تحيد هذه العيشة في تير من الول 
التتّرقِيةِ الآن لمُواطنيهم ولا تَرَاهَا عند القرب لللآجتينَ لهم ولا تَرَاهَا لِمُعظّم 
سُكَان بلادِهِم الأصلِيّينَ! 

فكيف بالسُّجَنَاءٍ وَالأُسارَى في سجونهم - وإنث شيعت فَقَلْ في مَقبَرَتهمُ لجَمَاعية 
حيث يَتْرَبُونَ الآهَاتِ والمرارات وأنواعًا منَ الأذى والإهانات وَالوّيلات! 


''" رواةُ البخاري 8١/9‏ ). برقم: (۲۲۲۷). 
('" صّحيحٌ البخاري (۸۲/۳). 


سس ا +7722 7ل 


افلم الجايةَ علَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري ِكتَاب جِتايّة ألبْحَارِيَ 

إن شت فَسَلْ عن سجن كوانتائامو وباقي سُحون الولايات الْتُحِدَةٍ وَسجون 
فام وَكُوبا وسّجون قَرَنسًا وأكانيا. حيث تُذبَحُ فيا الإنسانيّةُ وئداس فِيهًا الكَرامَة 
وَنتَهّك فِيْهًا الْرُمَات وَالْأَعْرَاضْ عَلَنَا! 

وما ميجن الكَاظِمِية بالعَاصمَةٍ العرَاقيةٍ يبَعيدٍ الذي فَهْرَ لا يقل عن أبي غريب في 
الدكاءةٍ واهنك والتعذيب والغلاظة, وَهَلْ أناكَ تبأ مجن القيْطرَةٍ باعرب الذي ذخ 
فيه الإنسانيّة جِهَارَاء وَلِيسَ هذا حَصْرًا بل السجون في العام اليومَ غليظة شديدة 
والسّجين فَِْا بينَ حيّاةٍ موت لا حياة لَه قحلو ولا موت عليه يُغدو. 

فهذا حال مَنْ يُخَالِفْ في الرّأي والفكر في مُعْظْمٍ الأرقات» فكيف َال ا حربي 
إذا ظَفَرُوا به؟! 

أمّا العبد في الإسلام فكائت کا مر فين هذه الحقوق: 

۹ فَهُم شركاء في الإنسانيةء وكانوا إخوة م سیدهم في الدّيْن. 

۲ - يجب عَلَى السّيدٍ أن يُطْعِمَهُم ما يطعم. 

#ب يجا غلبو أن لبوق قا رة 

۽ - عَم تكليفهم بالَشاقّ وما يَيُهُم؛ فان كَلَفوهُم بالعَمَل الشاق لبهم أن 

َكل هذه التّقاط قذ ذكِرَن في الخَدِيْثِ كروي عَنْ أبي ذَرَ (20:): 

"هم إخوائکي جَعَلْهُمُ الله تخت دیک فَمَنْ جَعَلَ الله احا كحت يده 

وَلكن لَوْ شاهدت التأريخ الأسوة لأوروبًا لرّأيت العَجَّب العُجَاب, لأنَهُم كانوا 
يعاملون العُمَالَ أسوا مِنَ البهائم. ويَحملوئهُمْ علَى أعمّال شاقةٍ بحيث يموت مهم 


)31 رواة البَُارِيٌُ )4/۸ برقم: 0860١‏ ك) 
ومسي يي ووو عل ...يتم سيلو 


سَنَويّا عَدَدٌ ضّخم 7') ثم يأتيك بَعدَ هذا مُعجَبْ بهذا التأربخ ولك الحَضارَةٍ العَاشِمَةٍ 
ا 


بي مداو 


و ضربهم مَمنوعٌ بكل الواع الضّرب والإيذاءء فمَن ضربَهُم فكفارّة ضربه 


ا 9 
بعهد)) 2 . 


وت 


C? 


5- حفظ دمائهم وأموالهم وصياكتهًا عن العّدايِ. كما جَاءَ في الحديث الروي 
عَنْ سَمْرَة بن جُندُبِيء أن النَبِيّ صلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم قَالَ: «مَن قَعَلَ عَبْدهُ قَعلنَاُ 
ومن جَدعَهُ جدَعََافي 7© 

لا لھم 0 الحرية وَشْرَاءٍ أنفسيهم من سيّدِهم, وَقَدْ حص 0 1 0 
الركاة حِصّةَ للعبيد لكي يُحَرّرُوا مِنَ العُبوديّة قال تعالى: << ون 
ی ملک یگ کوخ إ ن عقر هز نا اؤ تن تا رآ 
ر e‏ اليك إن ارد عتا بتو عرض اليو 5 
نهين ن َه مِنْ بعَدِ إ هی َنود تَر )الور 

ها هُوَ المؤرّخ الفْرَنسيّ "غوستاف لوبون" يتكلّمُ عن الرّق في الإسلام وَيُبدِي 


و 0 


رأيّهُ فيه ويقول: " نما الذي رَه صدقا هو أ أن الزّقَّ عِندَ المسلمينَ غيرُةُ عند 


٠ 


31 


"© حَسّب كتَابَاتِ "برت كونكويست" قد تَجَاوَرَ الَلايينَ عَدَدُ الْذِينَ مَاتوا تحت الأعمال الشّاقّةِ فى عهد الظُلمَةٍ 
وَالتَخْلْفٍ ‏ أعبي عَهْدَ الشّيوعيينَ في روسيًا السُوفيتية . وهُناك مَنْ يقول بأد العَدَدَ كان أقلَّ مِنْ هذاء فقلى كل 
حال بأيّ شيءِ يَفرَحُ الإنسان من هذا التأربخ الَادِيّ الأسود؟! 

7" رواةُ مسلمٌ (۱۲۸۷/۳)» برقم: .)١1581/(‏ 

00 رواةُ أبو داود ,)١7/5/54(‏ برقم: (ه 851١‏ 4)). وابن مَاجَةْ(۸۸۸/۲)» برقم: 255 وَالتَرْمِذِيُ (۷۸/۳)» 
برقم: )١514(‏ وقال: حديث حسن غريب من هذا الوّجه > وصَحَحَهُ ابن الْمُلَقَن في البدر امير 59/5١‏ 
وَالصّنْعَانَيُ في الفح السّمَاوِيُ )١16551/*(‏ برقم: (417/710), وَصَّحَّحُهُ العْمَارِيُ في الهدابة في تخريج أحَاديث 
البداية »)٤۲۳/۸(‏ دار عام الکتب» بيروت - لبنان؛ الطبعة: الأولى» ۱٤۰١۷‏ هھ - ۱۹۸۷ م. 


ل سسس ج ° جم صر 


ل لله لجتاية عَلَى البُخَارِيَ '؛ قِرَاءَةٌ تقدِيةٌ لِكتَابٍ جتايّة ألبْحَارِيَ 
النَصّارى فِيمًا مَضَىء ون حَالَ الأَرقَاءٍ في الشّرق أفضلٌ مِنْ حال الخدم في أوربة 
فالأرقَاءُ في الشرق يؤلفون جُرْءًا مِنَ الأسَر» ويستطيعون الرّواج ببَئَاتِ مَادَتِهِم أَحْيَانا 
كما رأينا ذلك سابقاء وَيَقَدِرُوْنَ أن يَعَسَئّموا أَلّى الرّتبء وَفِي الثتّرق لا يرون في 
الرّقَّ عَارَاء وَالرّقيق فيه أَكَكرُ صِلَّةَ بِسيّدِهِ مِن صلَة الجر في بلاون". 

وَقَالَ: " قال مسيو أبُو: لا يَكادُ المسلمون يَنظروت إلى الرّقّ بعَيّْن الاحتقّار قامات 
سَلاطِيْن آل عُتْمَانَ - وَهْم رْعَمَاءُ الإسلام المحترّمون ‏ مِنَ الإمَاءء ولا يرون في ذلك 
0 مِنْ قذرهم..." 20 

عَمْ! قذ كائت الَمَاليك تحكَمٌُ مِصرَّ وَالمْنَامَ لِمُدَةِ ٠٠ ٠(‏ سَة وكانوا مِنَ الأرقاي 
رق يأمرون الأحرارَ والأَحْرارُ لا يخرجون عَنْ قرَارهم مَا دَاموا يأمرون بشرّع الله 
تعالى ويحكمون به. فأينَ يعرف الغرب والمستشرقون هذه العاني؟! 

هذا وَقَدْ رى عند مدعي حُقُوق الإنسان وَاخْريّةِ المطلقَةٍ عَدَمَّ اغْتِرَافِهم بغيرهم في 
عَصرئا الخَاضِرٍ في الاضي القريْب» حيث لا يرضى البيّْضْ بحكم السود ولا يعترفون 
بهمْ ولا يَحْسَبونهُم إلسانا. 

وما رَالْتِ الشيوعيّة في الولايات الْتحِدَةٍ خَطَا أجَرَ قلا يُسَامَحْ أحدٌ بذكرهَا 
وَالدَعوَة إِلَيْمَا وكذلك الحال في ألمانيا باللسبة لايق إِذَا أينَ الخريّة المطلّقة ©! 

ون كنت تنظ" في حال العَبي في الأربخ رأقوال الفلاسِفة فيهم فانظر كر عب 
قا هُو "أفلاطوث" قَدْ كَانَ يَرى وُجِودَهُم ضرورة اجتماعيَّةَ! أمّا "أرمْطُو" فإنَهُ كَانَ 


2 حضارةٌ العرب لغوستاف لوبون» ص: »)۳۸۷-۳۸١(‏ ترجة: د.عادل زعيترء مؤسسة الهنداوي للتعليم والثقافة 
- مصر » ۲۰۱۲م. 

(" الَصِدَرُ السابِقٌ » ص: (۳۸۷). 

" قَلَسنا َرْصّى مِن الّازيةٍ وَالشتيوعيّةِ ولكن قذ نتَكلّمْ عن زيف ادعَاءِ الريةالْطلَقَةٍ عند هؤلاء النّاسِ! 


ج و ا 


الجتاية عَلَى البخاري 2 قِرَاءةٌ َقدِيةٌ لِكِتَابِ جِتَايَة َلبْحَارِيّ جم صر 
يقول بأنّ عقل العَبِيدٍ في مَنْرْلَةِ تحت مَنْزْلَة الإنسان الطَبِيعِي وَكان يَرَى أَنَهُم لا 
يَصلْحونَ لشىء غير العَمّل ”“! 

رلا أدري كيف كسي النَّاسُ أفعالَ الإجليز حيث قامَت بإبادة اهنود وكجويعهم 
وتلم ر تَعببْدٍ أَسَارَاهُم؟! ولیس هذا فَحَسبْ بَلْ سَجَنَتْ "بَهَادُر شاه" آخرَ أُمَراءِ 
اند لِمُدّةٍ طَويلَةٍ متا يتجويعه ثم أغْطنة رأس الَيِْ مَدبوحَيْن لِيَكلَهُمَا ٠”‏ 

ومَاذا عن مَذابح الجنود الأمريكيّة للهنود الخمر ت السّكان الأصَلِيينَ لأمريكا ِ 
حَيثْ شَرَدُوهُم وَقَعَلوهُم وَنهّبوا أموالَهُم وَجَعَلُوا أحياءَهُم عَبِيدًا؟! وماذا عَن السُودٍ 
الْذِينَ لا يُسمَحْ لَهُم بالدّراسَةٍ مَعَ البيض هُنالِك بَلْ وَحتّى لا يُقدرون التّرولَ في 
مَطَاعِمهم ليأكلوا شِيئًا؟! 

وَمَاذا عن الملايين من الزّنوج الإفريقيّنَ الذينَ فتلوا وَهْجَّروا من بلادهم إِلَى 
الولايات المتُحدَةِ حيث مَاتَ مُعظَمُهُم بسَبَبٍ بُعدٍ الَسافَة وضيق الكان وَعَدَم الشرب 
والأكل أما الأحياءً مِنْهُم فَجَعَلوهُم عَبِيدَا وحرموهُم عن كل حقوقهم في حُذُودٍ 
ستوّات ١55131١-4/ا/ا1)؟!‏ 

ألم تقم القَوّاتْ الفرنسيّةُ بعذليل الئاس في الجّرائر وَلَّمْ يَجعلوهُم عبيدًا فَحَسبْ 
رقتلوهُم شر قثلٍ حيث كائوا يُقطعون أعضاءَهُم عضوا عضوا ويعطوتها كلابهم 
ويضحَكون منهم وبسخرون؟! 

الس مؤرّحُهُم "دبلاس كاسّاس" يَتَكلّمُ عن انود الإسلبانيّةِ حيثُ يُعطون اهنود 
كِلابَهُم لِتَاكلَهُم وَهُم يُضحكون سْكَارَى وَيَتمتّعُونَ بهذا الفعل الوخشي؟! 

أخبرًا: فليس كِتابنَا خَاضًا بالرّقَ وَالعبِيدٍ حتّى نتكلم عَن الموضوع بالتّفصيلء وإلا 
لأتيت بكلّ ما يَحتّويه الموضوعٌ من الكلام مِنْ قبل عُقلاءٍ العَرْب وكبرائهم! 


المدخل إلى عم الاجتماع العام لأحمد طاهر مسعود» ص: »)۲٠۸(‏ دار جليس الزمان للدشر والتوزيع. 
انظ إلى أحداث (۷١۸٠م‏ في هندستان وَجَرائم الإنجليز هُنالك! 


کس بالا م صر 


gE‏ الجايةَ عَلَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةٌ ية لكاب جتاية ألبخاريّ 
من " أفلاطون" في مَدِيتيه الفَاضلَة إلى " أرسنطو" حيث استهزا بهم للعاية ومنهُمًا 
" وماس هوبس" رد الإنجليزيّ الذي اعمَبَرَ الرّقَّ مِن الَظَاهِرٍ الاجتماعيّة 
مَةٍ وَوَصّفّ كل بَنِي 7 وحشي "» وَمنْهُ إلى "مِبْجْلَ" حيث يَرَى أن 
قل العبيد تحت عق سيّد 0 َهُ بخافُ الموت وسيِّدَةُ لا يَخَافَهُ وَمِنْهُ إِلَى "ماركس" 
الذي يَرَى أن أمريكا لا 0 أن تُقرّرَ الرّقّ وتستيرٌ عَلَى العامة بهم وَإلا يؤول 
اقتِصادُها إِلَى الالجطّاط وَالفناء! 
ها هي أقول أئمّة الكفر 00 حيث يقولون ما يَشتهون دون الاعتبار لهؤلاء 
الاس بِأنَهُم البَشَرُ أمنالّهُم ويستحقون الَياةَ فأسأل الله تعالّى أن يُسهّلَ لَنَا العْدة 
وإفراة الموضوع بكتابٍ مُستَقِل. 
أخيرًا: قَمِنَ الأجدر أن يُوجّهَ أوزون كلامَةُ إلى هؤلاءِ الاس الْذينَ لا يُهِمّهُم مِوَى 
بُطونهم وَمَعيشتهم بدلا مِنَ المسلمينَ الْذينَ يُعرفون الحُقوق ويأتوتها إذا كانوا 
متمسكين بينهم وَقِيَمِهِم وسئّة لبهم (85)! 
وَالآن جاءَ دَوَرَ ر الكلام عَلَى الحديقين: 
إِنّ الإمَامَ البُخَاريَ رل بَعْدَ أن ذكرَ حقوق العَبيدٍ وَمَا لَهُم عَلَى سيّدِهِم؛ جَاءً 
الحَديئيْنِ الّذين في بيان حَقَّ السَيدٍِ على العَبيد فلا شك إذا كانت للعبيدٍ حقوق 
فعَليْهم وَاجبات يجب أن يَأنُوهَا عَلَى الوَجْه الَمَامِ وَالكمال؛ فَمَاذا على الإمام إذا جاءً 
بالحديث عَن الوّاجبات إذا جَاءَ قَبْلَهَا بالحقوق؟! 
ولكنّ أوزوت بطبْعه يُحاول 5 نوي الأحاديث وتصويرَهَا يما لا تحمِلةُ مِنَ الصّور, 
N E OR RS‏ 
بيهم يعني أن أفضل العبيد مَنْ بُطِيْعٌ الله عالى ويُطيعٌ سيّدَهً! 


3 


ا 


يكن أنّ هذا وَصفْ جميلٌ لَهُّم عنْدَمَا يُحَاصِرُوْنَ البْلدَانَ لأكل ترّواتهم وَشَنّ الإغارات عل عَلَيْهُم! 


Ca 


وَلِيسَ في الحديث ما يُصَوَرُةُ أوزون ويقول يدعوئا أبو هُريرَة لتكون عَبِيدًا لأ 
أفضل النّاس هم العبيد! 

أمّا اديع القّاني الذي جَاءَ به ؛ المعترض فهو :عبد الوك الصّالح أَجْرَ ران ما 
باق في الكَلامطوَالْذي نَفْسِي بيده لول الجهَادُ في سيبل الى وَالحج وبر امي لََ 
أن أَمُوتَ ونا مَمْلوكُ» فاأبي هُرَيرَةَ (ي): وَهُوَ ما يُسمّى بالمار رج يعرف 
البَاصرٌ المستنصر بعلوم الحديث ؛ وَيخفى عن الدُخلاء! 

وهو بعلم بالقرائن» فون هتا غرف بقريتة قوله: وبر أمّي4. فكلنا غلم أن ام 
007 (5) لم تكن عَلَى قيدٍ الباةٍ وَمَآنْتَ عِنْدَمَا كان الرسول (5) صغِيراء فعلى 

لك َعْلّمُ أنّ هذا الرءً مِنْ كلام الرّاويء وَبالتَالي فان مَرْكبَة الرّسول (85) أغْلّى مِن 
اه ِأنهُ حَارَ جميع المقامّات الرَفيعَة 

وكذلك لَفْهُمُ من هذا الحديث وَتَنّي أبي هُريرَةَ الاهتمَامَ بالرّقيق وَعَدَمَ ذ بهم ونه 
لا جِجَاب بيهم وبين الله تعالى > وهم كما فَهم الإمَامٌ ابن حرم (ا @: "ورب عبد 
جلف خَيْرٌ من + خليفة قرشي عند ال على" ". 
فَهَذا هْرَ حال الرّقيق في الإسلام وَّهُمْ معصُومو الدّمِ والعرض والكرامَة» وَليسَ 

حد أن يََهَكُمَ بهم أَوْ يَسْتَهِرِئ» فمَنْ قال بخلاف ذلك فلا اعبار لِقَوْلِهِ وَلا يُلتَقَتْ 


م 
e 0‏ 
o‏ 

ا 

o 


م 


َيه 


قال الْحَافِظُ ابْنْ الصّلاح ررَحِمَهُ اله تَعَالَى): " النَوْعْ الْعِنرُون: مَعْرقَةٌ الْمُدْرَجٍ في الْحَديث 

وَهْوَ أَقْسَامٌ: ِنها: ما أذرج في حَدِيثٍ رَسُول الأضلى انأ عه سل يه كلام بض رات بن يَذَكْرَ المّحَابِيٌ 
أَوْ مَنْ بَعْدَهُ عقيب ما يروه مِنَ الْحَدِيثٍ كلامًا مِن عِنْدٍ نفسهء فَيَرْوِيَُ مَنْ بَعْدَهُ مَوْصُولا بالْحَدِيثِ غَيْرَ فَاصِل بَيْنهُما 
بذِكر فَائِلِ فيتس الأَمْرُ فيه عَلَى مَنْ لا يَعْلَمُ َقِيقَةَ الْحَال وَيََهَمَ أنّ الْجَمِيعَ عَنْ رَسُول اللو صلَّى الَهُ عَلَيْهِ 
وَسَلَّم. "مقدمة ابن الصلاح» ت: نور الدين عر الناشر: دار الفكر- سورياء دار الفكر المعاصر - بيروت» سنة 
النشر: 8٠5‏ اه - 19/85م. 

انل بالآئار لابن حَرْم (77/1), دار الفكر -بيروت- بدون سنة الدشر ورقم الطبعة. 


SN‏ || له ۹ > صر 


.ف سس د اة على الُحاري ٠‏ قَرَة دة لكاب جناية ألبخاري 
ثم يأتي أوزون بحديث آخَر وَهُو: 
عن ابي هُرَيْرَةَ رضي الله عن قَالَ: سَمِعْتْ أَبَا القايِم صلَى الله عَلَيْه زام يَقول: 
«مَنْ قڌف مَمْلوكَةُ2 وَهُرَ بَريءٌ مما قال جلد يَوْم القيامَة إلا أن يَكُونَ كما 
قال . 


£ 0 
چ 


عرض عَلى هذا الحديث بقوله: الحديث يظهر أن السيد لايحتاج إلى أربعة شهود 
لقذف مملوكه (عبده) وأن عقوبته ليست في الحياة الدنيا“ إنما هي في الدار الآخرة“ 
بالجلد فقط لا بدخول جهنم. 

علما أن القذف الكاذب للملوك بمكن أن تصل عقوبته إلى الملوت“ وهنا تبدو قمة 
الانحياز الاجتماعي والتمييز العنصري بين السيد ومملوكه". ص: .)١0(‏ 

أقول: كان على أوزوت أن يفهُمٌ منَ الحديث مَعناهُ الأصليً ولا يكون مُعازضًا 
سريعًا هَمّهُ الاعترّاضْ فقط! وَكيف توصّل إلى أ قاذِف الملوك لا يدخل النَارَ؟! وأينَ 


9 


4 


SS‏ لان 
هناك من جل في قغر جهئم ف 

وبالتالي فان هذا ل الأحاديث وعكنْ المسلمون أن يفتخروا به 
دَامت السّموات والأرض لأنَهُ مِنَ الّعاني الجليلّةِ وَالتَشريع الرّاقي! كييف؟! 

لأ عَم جلد اليد في قذف الملوك فام مَقام قذف الوالد لوكي لأنّ في الصّورَة 
الكانية لا يُوجَدُ حا عَلَى القاؤف ‏ وَهْوَ الأَبْ ‏ فَعَلى هذا يكون الحديث مُظَهِرًا 
لْحَاسن شَريعَتنَا وَعلوٌ مَركبَيهَا. 

ع لا يُسَكَرُ لأنّ المسلمينَ كَانوا يُعاملون العبيد مُعاملَةَ قَرْدِ من أفرادٍ الأسرة 


حا 2 ع فى ه سدم 


حيانًا د يزوجونهم بناتهم وهذا بِشَهادَةٍ غير المُسلمينَ. 


7" رَوَاةُ البَخَاريُ (8.٠/01/8).؛‏ برقم: (/588). 


tT. O ON‏ جم صر 


الجتاية عَلَى البُخَاري » قِرَاءَةٌ قدي لكتاب جِتايّة ألبْخَارِيّ جم م 
وَمِنْ أصدّق ما جاءا أبياث لسَعيدٍ بْن هَاشِم الخالديّ حيث يَصِفْ بها مُملوكة 
7 2 : من المنسَ رح] 
59 7 5 7 5 لي و 7 5 خو ا يهال “الم 0 
وشد أزري مدن صحبته فهو وا N‏ والعضد 


وَهْنَاكَ مَنْ يقول من العْلَّماءِ: إن الَدَ لا يّقامُ عَلىَ السّيّدٍ لأنّ مَرتبَتَهُ فوق مَركبَةٍ 
العَبِيدِء فهذا القَولُ مردُودٌ للأدلّة الواردة سابقا في احترام أموالهم وأعرّاضهم وَعَدَم 
التفرقة بهم وبين أنفسهم في العيشة ومقتضياته . 


مب 


ام ا ا ا و ل 0 


شت 


تار "فكل مَنْ قَتَلَ عَبْدَهُ كان للإمَام أن يَقعُله و " أَيْضًا " فَقَدْ 5 بت بالسئة 


والآئار أ لَه إذا مَل بِعَبّْدِهِ عتق عليه وَهَذَا مَذهَب مالك ب وَأَحْمّد وَغَيْرهِمَا وَكَثلَهُ اشد 
أَنوًا ع العلل قلا يموت إلا حرا “ كن خراك لم لقت في حال الباق حى يرل 
عصبغۂ “ بل حْرِيّتُهُ تبت حُكْمًا وَهْوَ إِذَا كَانَ عَتَقَ كان وَلاوُهُ لِلْمُسْلِمِينَ فيَكُونُ الإِمَام 
ر ی فهك قل عنیو. رکذ تع بهت من برل : إن كَل عبد برو به ئه 
وَإِذا دل الْحَدِيتٌ يث عَلَى هَدَا كان هَذَا الْقَوْلُ هُوَ الرَاجح وَالْقول الآحر ليس مَعَهُ نص 


د 


0 


الذي قله أوزوث بأنَ القذف أحياًا يَصل إِلَى الّوت. أفلا قول لنا: فى أ 
وَقتٍ يَصِلْ إِلَى الموت؟! لأنّ الرَّجِمَ لا يَشْمَلُ العَبِيدَ وَلا يُرْجَمونَ! 


('" أتيت بهذا القؤل لأَنْهُ موجودٌ في الكُتُبٍ الفقهيّة, ولكن لا عِصْمَةَ لأحدٍ من الئاس نجل عُلماءَنا وَغْتَرمُهُم 
وتُبَجَلْهُم ولكن رُوْحَّ م الإسلام وَقَوَاعِدَةُ الكَابتَةَ أحبٌُ إلَينَا مِنْ كل أحَدٍ. 
5 


مجموعَة القَتَاوى لابن تيميّة (4 .)865/١‏ 


سس ١‏ جم بصم 


ولامسسسير > لجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتايّة ألبْحَارِيَ 


نم يأتي بَعدَ الكلام عَلى مسالَةٍ الرّقّ إلى حَديث فيه ذكرٌُ مَسْخْ بَعض اليَهودٍ 
برض عليو ٠.7‏ 00 

أقول: الاعتراض على هذا الحديث اعتراضٌ عَلى صريح القرءان الكريم في آيات 
كثيرة حيثُ جَاءَنْ فِي بيان الخ وإذا جاءَ أحد بعد هذه الآيات بالاعتراض عَلَى 
الْسْخ فإما هُو رج جاه وَإِمّا لا يؤمن بالقرءان أصلاً وَمِنْ هذه الآيات قولة 
a‏ اعدو دق دك ف الذي كنا لجر دا 


2 
0. 


5 ا Gy‏ © #البقرة. 

وقد تا اکتا ست تا لمر كوأ E‏ 

4 0 E قل‎ 

وقو ال م ال اه 
عر اشر ره ر i‏ ا Es‏ 3 

عه وَجَعَلَ مِنْهْمْ القردة وا ار وعد الطعوت اوليك 

لسّبي ل #المائدة. 


فإذا جَاءَ أحدٌ يدّعى الإسلامَ ويعترض على هذا الحديث فلا كشك فى كونه لا 


من َك ا لي 


0 رف 0 


م 


ص: (۱۳۷ - 0۳۸ ). 


ےت کے 


بَعْضُ الأحاديّث المتعارضّة! 


ع ع 5 دقام افد 2 و سق ص ا وق كو وھ وو د 
يأتي وزو بحديث ا وهو: حن ابي هريرة رضي اله عه قال: قال رسول 
N‏ ال الله : E e‏ ر 


e 
له " يبين الحديث أن في الجنة ما لا عين رأت ولا أذن‎ 
معت ولا خطر على قلب البشر“ إلا أن أبا هريرة سرعان ما يناقض ذلك فيصف لنا‎ 
شجرة في الجنة يسير الراكب في ظلها مائة عام لا يقطعها!! كذلك فإنه بمكننا أن نرى‎ 
الجنة ما بين منبر الرسول وبيته حسب ما ورد في صحيح البخاري "ما بين بيتي ومنبري‎ 

روضة من رياض الجنة" ص: (۱۳۸). 

أقول: هذا الرّجلُ قذ رافقةُ في أوّل كتابه إِلَى آخرهٍ سّقِمْ فَهْم وَسُوءُ نيّةٍ فلذلك 
يأتي بالعَجائب والقرائب! 

قَبْلَ الجوّاب عَلّى الحديث أقول: إن الله تعالّى ذكر مَفادَ 0-7 في القرءان 
ا e‏ تی کا انب 
هرصن فَرَة أعَينِ جَرَْ يمَا كوأ يعَمَلُونَ © #السجدة. 

وَجاءَ في آيات كثرَةٍ وَصف مِياهِهًا وَأشجَارهًا وأنواع بِمَارِهَاء إذا مُسْكِلَة أوزون 
مع القرءان وليسَت مَع السنة. 


أمّا الجواب فَقَدْ يكون من أوجه» وهى: 


روَا البخاري »)۱۱۸/٤(‏ برقم: (4 4 37). 


4ل مه نرت جم بصم 


د لجايةَ علَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة لكتَاب جِتَايّة ألبْحَارِيَ 
١‏ إن الذي في اة مِنَ الأشياءٍ لا يَعْرفُ أحدّ أصل كنهها ولا يَظفرُ بحقائقهاء 
وَمَعَ كون الدّارين مُختلفتين فلا بُ وأن تختلف الأشياءُ فيهما وَلَرْ تطابقت الأسماءً 
فالأجتاس مُخْتَلِفَةَ كما هُوَ الخَالُ في مّوجودات الدُنيا اننا رّى أشياءً قَدْ كشترك في 
الاسم وتفترقَ في المُسمّى, كَمَا أن للقِطة يدا عا وأذاء و للفيل مل ذلك فَهُمَ 
شا کان ي الاسم مع تبان حَقبْقيهما بايا شَاميعًا. 
؟ - وَإِنْ كَانَتْ تفاصيلٌ هذه الأشجار مَذكورَةً قلا يُعدُ تناقُضّاء لأنّ فيهًا أشياءً 
كثيرة بَعْدُ لا يَعلَمَْا أحد ولا يَستَطيعْ أن يُفكرَ فيها ألبتة. وبااي فال يَمَضِحْ أكثر 
بوفال: هب أي أقول لك عددي أشياءٌ ما سَّمِعت بها ولا تعرف عَنْها شيا ثم بعد 
ذلك أصف بَعْضَهًا لَك فَهَلْ هذا يُعدُ تناقضًا؟ لا ليس كذلك لاله تبقَى حتّى الآن 
أشياءُ لا مَعرفَة لَك بها وَمَا بيت إلا بَعْضَهًا مَعَ أنكَ لا تَعْرفُهًا إلا بُعَيْدَ كلامي وَوَصْفِي 
لَك. وَبالتَالِي آنا لّمْ أقل لا تعلّمُ شيئًا وَلَنْ تعرف عَنْهَا أبَدَ وَإنَمَا قلت لَك على وجه 
الک لنخصيص. أي مَهْمَا تعلّمْ فإنّ الذي لا تَعلّمُهُ أكنُ َبانَالِي فَإِنَ هذا العِلّمَ الخَاصِلَ 
اا بالَسبَةِ لما بينَ بيت الرّسول (#5) وَقبره رَوصَة من رياض ان فليس على 
الظاهِر الذي يَفِهَمُهُ البْسَطَاءُ ولكنّ المرادَ الكُوَابْ وَمُضَاعَفَةٌ الأجور وَالبركة 99)! 


'"'حَقِيقة ما في الجنة مِن نعيم عَيْبْ من عِلْم الله ممبحائة وَلكنّ النُصُوصّ سَوَاءٌ كانت مِنَ القرآن أو السنةِ فلمَصويرٍ 
الْمَعَانِي وَالكَثييُهِ وَالتَقربْبٍ كما في قَوْلِهِ تعَالَى: ( مَكَلٌ الْجِنَة التي وعد الْمتَقُونَ.. ). د. محمد البرزنجي. 


عف سمه ٤‏ جم صر 


اجتاية على البخاري رة قدي لقاب جتاية البخاري جم م 


اعْتِرَاض الْمُهَندِس عَلَى الكَرَامات 

م يَعتَرِضُ عَلى حديث آخَرَ في كون ثلائة أطفال قذ تكلموا حال الصْقر وَهُم 
بي الله عِيسى وَ مَا جَاءَ في قِّةٍ جُرَحٍ وَطِفل من بَنِي إسرائيل '"". 

ويقول: " الحديث يضيف-حسب أبي هريرة-إلى معجزة سيدنا عيسى-عليه 
السلام-في الذكر الحكيم معجزتين لرضيعين من بني إسرائيل تكلما وهما في المهد“ 
وهو ما يجب علينا تصحيحه لأهل الكتاب عامة. ونورد هنا للأخ القارئ شرح ذلك 
الحديث حسب ما جاء في الأثر لمعرفة فوائده وأن المعجزات ليست حصرًا على الرسل 
والأنبياء فقط وبابها مفتوح دائما للأولياء والصالين ”-وإن خالف العلم والعقل". 

أقول: إِنَّ الاعتراض عَلَى الكَرامَاتَ اعتراضٌ على المغجزات لأَنْهُما شيءٌ خَارق 
للعَادَةِ» وَمَا قيلَ في الأرّل قَيَلْرَمُ الكَاني, وقد تبتت الكَرَامَات بالتوائر عند الأمّة 
الإسلاميّةٍ ولا يُعندُ بخلاف بَعْضٍ السّوادٌ وَقَدْ أثبت الله تعالى في كتابه كرامة 
أصحاب الكَهْف وَُومَهُم لُدَةٍ مئات سنن وهل كَلامُ طِفل أصْعَبُْ مِنْ هذا حنَّى 
تردة؟! أولَم يبت الله تعالى لِمَريمَ بت عِمْران كَرامَاتٍ في كتابه الكريم مِنْ ولادة 
ابن دون الرّواج وغيرهًا مِنَ الكَرامات لَهَا؟! 

ولكن عَلَى لاف بيتهما فالْعجزةٌ تظهرُ على أيدي أنبياءٍ الل تعالّى أمّا الكرامَات 
فإِنَهًا تَظهّرُ عَلَى أبدي أولياءٍ الله الصّالحين المتّقِينَ. 

ولك من الغربب أنّ هذا الرّجِلَ قَدْ يُرْجِعْ كل شَيءٍ إِلَى العلم التجريبي القاصر 
عن إدراك هذه الحقائق, فلدا أن نُسائِلَ أوزون: فهّل العلم التُجِريبِيّ يَستَطِيعٌ أن بُثبت 
ا معجزات ويَكلّم عنْهًا حَتَى تُعَارِضنَا في الكَرَامَاتِ؟ أَولَمْ نات بأدلّةِ علَى عَدَم تداخل 
العلم التجريبي في هذه الَسائِل؟ إذا ما هذا اهَرَاءُ وَالكّرَئرَة؟! 0 
روَا الُخاريٰ »)۱۹٥/٤(‏ برقم: (485"). 
'" لا فرق جاب المُهندس بين الْمُعْجرَاتِ والكَرامَات. أن فرق وَلكنّة يُرِيْدُ الدّسّ وَاحيَاتة بهذا خبط . 


ل سس ج كارف جم صر 


لسر انه الجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة ِكتَاب جِتايّة ألبْحَارِيَ 

إذا كان العلم الجريبي لا يَسْتَطِيْعُ تصديق هذه الأمور فَعَلى ذلك الخْيّال يجبْ أن 
نرد المعجزات والکرامات» هل بقي لَك شك في كون هذا الرّجل عدوًا للإسلام 
وَالقرءان ولكنّهُ جَعَلَ المسّةَ ذريعة الطعن؟! 


غْتِرَاض الْمُهَندس عَلَى حَدِيْتْ الإسْراءٍ وَالْمغْراج 


5 
4 


م يأتي بحَديث الإسراءٍ والمعراج وَيعتَرضْ عَلَيْهِ ''' ولكنّ اعتراضّة لا يَخْلُو عن 
كون الاتلاف في الألفاظ مِنْ حيث لِقاءُ الرّسول (25) بالأنبياء في السّماءٍ وَمَنِ 
الذي أوّل مَْ لَه 

أقول: إن هذا ليس بتناقضٍ ولا بتعارْضءبل الرّواة رَوَوا هذه القِصّة بالعتى فلذلك 


2 
م 


لم يلترموا بِلِفظِهًا كما هِي» فلا مُسْكِلَةَ في كونه (45) لقي بن ارلا وَلا ترب على 
ذلك أكر. 

ثم يُقلَلُ الأدب مع ذات الله تعالى وَيَقول: " إلا أن ما يهمنا في متن الحديث الوارد 
سابقًا هو أن موسى-عليه السلام-قد صحح لربه-الله عز وجل-في عدد الصلاة 
المفروضة فخفضها-بعد عدة محاولات-من حمسين إلى حمسة فروض. 
وهنا يحق لكل عاقل أن يسأل: هل يعلم الرسول موسى أو غيره بأمور العباد أكثر من 
خالقهم ومبدعهم؟!" ص: .)۱٤۳(‏ 

اقول: والله تمَفَقَفَ حِلّدِي وَاصْطَك لِسَمَاعٍ هذه الإساءَةٍ مَعَ ربا جل جَلالة بهذو 
الوقاحَةٍ وَالسَّذَاجَة والله لا يقولٌ هذا الكَلامَ إلا مَنْ أعمّاهُ الله تعالَّى عن نور الأب 
وبصيرة الأَرَبِ وَعَدَم فَهْم كلام العَرّب وَالرَقْصٍ كَالدراويش لترّهات القرب بالطَرب! 


.)1١4"”( ص:‎ 29 


فَالْذي جاءً في الحديث: أن الله تعالّى قذ أْمَرَ رَسولَهُ محمّدًا (85) بحَمسين ركعة 
دای مع كونه عَالِمًا خبيرًا بأنّ الصّلاة تصِيرٌ أقلَّ مِن هذه الركعات إلى حمس في 
لوم وال لأن الله تعالى قَدْ أحاط بكلّ شَيءٍ عِلمًا. ۰ 

ولكن في القِصّة درس إاني لِمَنْ تَدبّرهَا وَهْرَ كون الشريعَةٍ مبنيّةَ على مَصالح 
الاد ون مطَلبهَا مُطَاقَة للعباٍ, وَقذ روعت فا أحوالهم وَقَدْ جَاءَّت سَهلة ية 
بحيث ليس فِيهًا ما يَعلِيُهُم. 

وبالالي فان في القِصّةٍ توجنها إِلَى رِحةٍ الأنبياء بِالأممٍ وَإرادةٍ جدايتهم وَاخَيرِ لَهُم؛ 
لأنّ موسى (20:) رأى كَسَل أُمّنهِ فَخَاف عَلَى أُمةِ رَسولَِا الكّريم (85) فلذلك طَلَب 
من أن يَرْجِع إلى الله تعالى ويَطلب من الحفيف والسهولة. 

فلمًا أذ سَمع الرسول ابيب (#5) قول أيه الكريم مُوسى (4) رَجَع مَرَاتٍِ 
ی رَبّهِ جل جَلالُهُ ليكون الأمرُ على أمَهِ سَهلا لينا فيا ليت شعري كنف يَسهُلٌ 
الطْلَّب إذا كان من الله تعالى العريز لجبّار؟ وَلكَلَه ما دام لصالح الأمَة فیکرهُ ال 
فة عَلَى الطْلّب من الله تعالى. 

هذه الذُروس الإانيّة وَعيْرهَا تعرفُهًا خلال هذه القِصّدٍ ولكنّ الكبّرينَ عَنْهَا في 
عَفلَةٍ وَطَيْشٍ! 

عَلَى الكلام قائلاً: "وكيف كان أحدنا سيجد الوقت الكافي ليصلي في 
اليوم حممسين صلاة“ لو لم يتدخل موسى ليصحح عددها ويخفف عنا؟!"ص: (57 .)١‏ 

أقول: لَقَدْ كنب الله تعالّى أن تكوت الصّلاة عَلَى الأمّةٍ َمْسا في اليوم وَاللَّيلَه قَبْلَ 
خلق مُوْسَى (220) وَلكنّهُ رَبَط وجوة هذا الأمر بالمحاورَةٍ بينَ الكليم مُوسَى رهم 
وَرَسولِنَا محمد (5) لأسباب كثيرَةٍ وَكنًا أشرتا إِلَى بَعْضيهًا. 

أمّا سوءٌ أدب أوزون مَعْ الولَى جل جَلالهُ بهذا اخَدّ قلا يَدلُ إل على خِفة عَقَلِهِ أو 
کفره بالله عالّى: لألَهُ لا يُخَاطِبْ الله تعالّى مَنْ كان يُعَظْمُهُ وَيَخَاقُه. 


سس ج ۷ > صر 


ل لل سه الجنايةَ عَلَى البُخَارِيّ , قِرَاءَةَ تقيّة لتاب جِنَايّة البُخَارِيَ 
وبالتالي فان هذا الكلامَ صرب من الوهم قلخن على لمن فَمَاذا يَبْقَى 3 
للشرط من مَعنتى؟! فهذا كقول القائِلٍ بَعْدَ أن أرسّل الله تعالّى رسلا مُبَشَرِينَ وَصدَرِينَ 
رَأرَل الهم کنبا با خَقَ قيقول: مَاذا يكوث حَالُ الناس إن لَمْ يُرسِلٍ الله الرّسُلَ؟! فَها 

قد أرسَلَهُمْ وَجاؤوا بالكثْب و بَشّروا وألدروا! 
ثم يأتي في نِهَايَةٍ كَلامِهِ بم يَدلُ عَلَى حَقَيقَِهِ وَهْوَ كُسَلَهُ وثقل أغضائه في عبا عِبادَة 
لله تَعالّى حيث يَستَكيرُ فِغْلَ حَمِسينَ صلاة في اليُوم وَاللَيلَةا 
عَم والله إِلهُ صعب شاق مُشْكُل عَونْصُ وَغْرٌ عَلَى مَْ تلم على المستشرقينَ 
راستن بستتهم» ؛ وَاعتَدَى عَلَى الصَّحَابَةٍ ورنهجهم أمّا الذي اقْتَدَى بِالصّحَابَةٍ فيرَ في 
أبي بكر وَعْمَرَ وَعْقْمَانَ وَعَليَّ وَعْرْوَة وَعَبِدٍ الله بن الزبير وَغَيْرهِم مِنَ الرّبانيينَ قَدْوَة 
عليه وَمِنَ الإمَام البُخَارِيّ (2:) وَحبَّهِ للصّلاةٍ أسوَة حَسَنَةَ حيث لا يَقَطَعُهُ : شيءَ عن 


الصّلاةٍ ولا يَأدَى بشَيءٍ عِددَمًا يُصلّي لله تعالَى! 
حَدِيثُ الشَفَاعَةٍ وَبَعْضُ الأَحادِبْتُ الأخرى! 

ِن الأحاديث التي يعتَرِض عليهًا صَاحِبنَا أوزون. اعتراضًا عَلَى كُلَّ القَضائِلٍ من 
قبل الجنون» هُوَ حديث التتفَاعَة الكّابت عَن الرّسولء الذي لَلَقَيْهُ الأمّة جيلاً بعد 
جيل بالقبول, وَاعتَرَض عليه بغض الاعرَاضًات "» وهي: 

١‏ - ذكر في الحديث أن الرّسول (5) سيد التاس» وَفبهِ 4 أيضًا أن مُوسَى سی اول من 
يُنِعَتْ وَفيّهِ أيضًا أنّ يونس بن مَتَى أفضّلٌ الخلق عَلَى الإطلاق! 
أقول: لا شك أنّ الرّسول ١‏ أفضلٌ خاق الله تعالى وَأمَنََ أفضّل الأَمَمِ كَمَا قال 
تعالَى: 0 لي أ 0 اگاس او لمو تهون ڪن 


7 ص: (ه4١).‏ 


الفيسض ONCA SN E E‏ 
ۇتو وَأ ڪرُم اموت © 4 آل عمران. 

فهذا التترّف يرجِع إلى الرّسول الكريم (45) أوَلا ثم إلى تلك الات لأ شرف 
الابع للمَتبوع كما قال بِهِ أهل العقول! 

أمّا بعكة سيدا مُوسَى (320) فَلا يُنَافِي السيادَةَ الّوجودة للرّسول الكريم (85)» 
َكَدلِكَ آكَمْ رم کان أبا البشر وَأوَلَ مَخلُْق أهذا يَدلُ عَلَى كونه أفصّلَ اللو 
را أجمِينَ؟! كَلاً لأن الأرَيّة لا تدلُ عَلَى الأفضليّة في كل الأحوال. 

وكذلك أفصَليّة يونس (:02) لا ثَافِيَا لأنّ في هله الأحاديث لَمْ ذكَر الأفضليّة 
المطلّقة كما حَاولَ أوزوث التَلبِيسَ على القرَاء. وَلكنّ الأفضليّة أفضليّة م خصوصة 
بعصرو كما کائت موجودة لني إسرائيل في عصرهم» وَلكنّهُم سُلبوا لعصيّانهم 
وكفرهم» أما الي يُونسُ ( فَقَْ بَفِي عَلَى هذه الأفضايّة في عَصْرِه! 

؟ - يَقَولُ: والحديث يبين أن الله-عز وجل-غضب غضبًا شديدًا من آدم لأنه 
عصاه في الجنة ومن إبراهيم لأنه كذب ثلاث مرات ومن موسى لأنه قتل نفسًا أما من 
عيسى فكان بدون أي سبب! فقط مجرد الغضب!!" ص: .)١48(‏ 

أقول: كان هذا الرَّجِلْ قد أتى يانات وجنايات كثيرَة بحيث تَجِعَلْنَا أن لا ستغرب 
أي قول قَالَهُ وَأيّ تحريف حَرّف! ولا فأينَ ذكرٌ غضب الله تعاّى من هؤلاء الأنبياء 
ومر قال أن الله تعالّى غضب من الأنبياءٍ لأنّ النَبِيَ الفلانيَ فَعَلَ كذا وَالآخَرَ فَعَلَ 
كذا؟! وَالْذي جَاءَ في الحديث مِن عضب لم يكن يسبب الأنبياءٍ وَالْرَسَلِينََ كما جَاء 
في الَْديْث المذكور: (إن ري قذ غطيب اليَوْمَ غضبًا لم يَعْصَب قبْلَهُ مثلةه ولن 


رو ع الخد ند 1 ١‏ 


7" رَوَاهُ البُخَاريٌ »)۸٤/٩(‏ برقم: (41/15). 


ل سسس ج ۹ > صر 


فل سس > اة على البخاري ٠‏ قراءة تقدية لكاب جتاية ألبحَارِي 


أمّا الذي ذْكِرَ فى الحديث فَهُوَ استحياءٌ الأنبياء وَخَوفُهُم من الله تعالّى من هول هذا 
اليوم وَشْدَتِ فَجَعَلهُم يُفكرون في صغير ما فعَلوا وَلم يُستطيعوا أن يطلبوا من الله 
تعالّى, وإلاً فَعَضَبْ الله تعالّى عَلَى الكقار وَاحجبِابرَةٍ الطغاة البغاة! كمًّا قال 


5-0 


5 2 ره مس عه 2 هه 5 
تعالى: 9١‏ وَأأْذِينَ يحَاجُوت فی آله من بعد ما سيب لار حجر داجصة عند 


رتقر وهر عضت لر دان شيد ار 

وَقالَ في وَصّف هذا الوم الشديد: * بور هر رزو EY‏ 
لمن الماك الوم یه اليد لار ® يوم لاعف ا 
طا اوم إِنَّ آله سريم اساب © وانذتخر يي رة إذ الب ّى 
ااج رگَظيِينٌ ما لين عن خير لا فيع بع ©6غافر. 

إذا الذي جاءً في الحديث تذكرَة لِمَنْ يَخْشَى لون هؤلاء الأنبياء الأجلآء يَخَافونَ 
مِنْ ذلب اقعرَفُوةُ فَكَيّف بتا نحن نأتي الذنوب وَالآنام ليل تهارَ وكائنا لا نسأل عَنْهَا 
ا ل ال ال ل 
ل ا کعیسی أن مرم ءات فلت لاس دوي إل ين ود 1 
یسك ما ن لج ان انا ل يد ن کت نہ ققد لته نار مان 
يى وَل عر ما ف فيك إنَك نت مَل اموب ® )امائدة. 

فكيف بذنوبنا الكثيرَة e‏ العَظيمّة؟ فَكَانَ عَلى أوزون أن يَتذ كر هذه الُعاني 
َلكنّهُ مُرتبك في عي ورخبائاته وُحاول اديس مَهْمَا أمْكن مِنة! 


کک 


سسا یع لے 


الجتاية على البخاري > قرَاءة لَقدِيّة لكتاب جتاية البخاري ج س چو 


وو سه 


اعتراضة على عض الأَحَادِيْتْ ؛ الأخْرّى 


م يأتي عض الأحاديث الأخرى وَيعترض عليهاء وهي: 

عَنْ حْميْدٍ بْن عَبْدٍ الرّحْمَنِء أن أَبَا هُرَيْرَة وأَبَا سَعِيدٍ حَدَئاةُ أن رَسُولَ الله صلّى 
ا ا رای ُخَامَة في جدار المممْجدء فتتاوّل حَصَاةَ فُحَکهاء فقال: «إذا 

لل وباي ولا عَنَ يَمِيِهِ وَلَيَنْصْقَ عَنْ يسارو أو خت 
ن اللاي 

أقول: هذا الحديث لا إشكال فيه إن فهم على مَعنَاهُ الأصلي» وَلكنّ أوزون ل 
يَْهمْهُ عَلَى وجهه فاغْتَرَض قائلاً: يبين الحديث أن الرسول قد سمح بالبصاق والمخاط 
والتف والنف داخل المسجد على أن يكون ذلك عن يسار المرء! وهنا يبرز سؤال 
يطرح على السادة العلماء الأفاضل: 

هل يقبل ذلك في مساجدنا اليوم؟! وماذا سنفعل بالسجاد والجدران الرخامية 
المذهبة في بيوت الله اليوم؟! أنبصق ونتف عليها ثم نقوم بتنظيفها بالوسائل الحديثة 
المتوافرة» أو بالحصاة لتطبيق سنة النبي في ذلك!!" ص: .)١45(‏ 

أقول: إنّ هذا الحديث للحالّة الصتّروريّةِ عندمًا يَحتاج الْصِلّي إلى ذلك ولا يَجِذ 
سبيلاً. وَإلاً َهّى الرّسول (5) عن ذلك وَجَعَلَُ إنمَا كَمَا قال: «البْرَاقَ في الْمْحِدٍ 
حطيئة وكفارئها دفها» ” 

أمّا تساؤلات هذا الرّجلٍ فَلَيِسَت إل ضربًا من السفسطة رالكلام اله لفارغ» > لأننا 
عَلِمْنَا أن هذا الخديث للضّرورَة وَإِلا قلا يجوز ر البصاق في الُسجد لا سيمًا فى عَصرك 


الخاضير وَعَلَى البْسْط الرّاقية! 


8 


روه البخاري (40/1) برقم: (408). 


71 واه مُسْلِم )41/١(‏ برقم: (418). 


عنوي ا 


ملسلل م الجايةَ علَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة ِكتَاب جِتَايّة ألبْحَارِيَ 

ثم قول أوزون مُوجّهًا كَلامَهُ إِلَى الإمّام البُحَاريّ (8ة): " فإن الإمام البخاري لم 
يجد في ذلك الحديث ما يناقض قواعد النظام والعادات الصحية السليمة في عصره- 
العصر العباسي الذهبي في تاريخ الأمة الإسلامية!!" ص: .)١55(‏ 

أقول: لَوْ كان أوزوث عَلِمَ اسم كيتاب الإمَام البخاري (22) لَمْ يَعتَرضْ هذا 
الاعترّاض السّاذج لأنّ الإِمَامَ (:8) سَمّى كتابَةُ: (الجامع المسنذ الصّحيح ا مختصّ” 
من أمورٍ رَسُول الله صلَى الله عليه وسلّم وَسْتبه وَبام). 

فين ْنا تعلّمُ أن الإمَامَ يَجْمَعْ كُلّ ما وَصَلَّهُ في هذا العَصرٍ مِنَ الصّحيح عَلَى 
شَرْطِه خصوصًا لو تدَبّرت فَيْدَإوَأيَام فهرَ وَاضحٌ لا يَحتَاج إلى تفسير وإيضّاح! 

وباالي فاد في ادي عَطَمَةَ رَسولنًا الكريم (2) وَرْقيّ خلاقََا ' وَحْكينا 
حيث يقومٌ الريس الأكبرُ وَالرَسولَ الأعظَم بتنْظِيف الْكَان بنفسيهء وَلَمْ يكن في هذا 
الرّمنِ نفاق مياسي وتصويرٌ للإعلام كما يَفعلٌ ذلِك رؤْوسَءُ الدُوَل الآن ولكن 
أوزوث يريد أن يَطْعنَ حَيثْ كَان وَأينمًا كان ولا بهم ولو كان الشيءٌ الذي يَطْعَنْ فيه 


Ca 


أخيرًا: ف أوزوت يريد أن ب يَسخَر من ١‏ لصّحابى ١‏ لجليا أبى هُريرّة فى كل الأحوال؛ 
وَأرادَ أن يُشْوَة سْمْعَتَهُ هالك لأنّ الحديث يَرويهِ الإِمَامُ البخاري بهذا السََدِ عَنْهُ وَعنْ 


أبى سَعيدٍ وَلكنّ أوزون حَدَفَ اسم أبى سَعيدٍ (0ة:) لأنَّهُ إذا كان هُنالك عيب يَلحَقَ 


أبا هرَيرَة وَحْدهُ - مَعّ كؤنه ليس عَيَْا لبق -! 


“'" لَطَالَمَا تسْمَعٌ النّاسَ يقولون الخلاقة, بفشح الْخَاءٍ ولا يَعْرفُونَ أن مَعْنَاهَا 


حَدِيْتٌ آخَرٌ: يَعمَرضُ أوزون مَرّةَ أخرى عَلَى حَدِيْثْ الڈباب! 

قول َد كلما عَنْ هذا الحديث وأتيئا بأدلّةِ مُفْحِمةٍ في مَكَانِهِ قلا يَحتَاج إلى 
الكلام مَرَةَ أحرى » ولكتنا الآن نأتي بخطا لأوزون المعترض على سيبونه. حيث 
فھم من لفظ «الباب4 امع لذلك قَال:" يوضح الحديث أنه قد يقع أكثر من 
ذبابة في الطعام دون أن يؤثر في تلوثه..." ص: 57 .)١‏ 

أقول: هذا الرَّجلُ قَدْ كان مَعَهُ الجَهِلْ اركب بالعلوم الشتّرعيّة وَعلوم اللعَة في 
وَل الكتاب إلى نهايته. فهذا دليلٌ آخَرُ على ذلك وإلاّ عَلِمَ المسمْكينٌ 
الشاب ب4 مُفَرَدُ وَاجَْمْعْ كما قال الخليل بن بن أحد الفراهيدي رهن رغيرة ": 
"يَجْمَعُ الذَبَابْ عَلّى اذب فإن كَثْرَ فَهُوَ الدَبَانُ' 


1 7 كت اك محرا سه‎ e ik 
سس لان‎ NE ا‎ 


0 
5 
1١‏ 
م 
م 


قلت (البرزنجي: الف أَهْل العلم في حُكْم حَديْثْ الثباب إذا وفع في الإا فَمِنْهُمْ مَن عَدَهُ تطعا وَوَحيا 
منم من عله من رة اليه عة في ذلك القصثر عند الأطاءء كما في قول عليه اللا وَالسَلام: لق 
هَمَمْت أن ألْهّى عن الغيلة, حَتَى ذَكَرْت أن الرُومَ وَفارس يَصتَعون ذلك فلا يَضْرُ أَوْلَدَهُمْ . رواة مُسلم وَمَنْ 
ذَهَب إلى هَذَا الرّأي القاضي عياض الّذِي قَالَ: فَمِئْلٌ هذا وأَسْبَاهُهُ مِنْ أُمُوْر الدُنيا الَّنِي لا مَدْحَلَ فِيِهًا لِعِلْم دِيَائةٍ 
ولا اعقَادِهَا ولا تعْلِيْهًا. وََحوًا من هذا قَالَ ابن عبد ال الافظ والقرافي من الأصوليين وَالقَرْطِيّ لْمُفَسَر 
الإمَامُ وَمِنْ الْمُعَاصِرِينَ جَنْهَرَةٌ مِنْهُم العَلامَةُ الأشقَرُ الّذِي كنب بَحنًا مُطَوَلاً في ذَلِكَ فَفَصّلَ وَأَجَاد. 


'" العَيْنُ للخَلِيّل بن أحمد الفراهيديّ (//178). 
"مُعْجَمْ مُقَايبس اللَغَةِ لابن فارس »)۳٤۸/۲(‏ الحكمٌُ وامحيط الأعظمُ لابن بده (١٠/هه),‏ 


اي ا چ 


سس ج لجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة ِكتَاب جِتَايّة ألبْحَارِيَ 
ثمّ في نِهَايَةِ كَلامِهِ يَقول بأنَّ العم الحديث - العم الجريبي - خلاف ذلك 
ويقول: " حتى أن بعضهم قد ذهب في أحد كتبه إلى قوله بأن صحيفة علمية صينية 
(لم يذكر اسمها) قد أثبعت صحة ذلك الحديث!!" ص: .)١47(‏ 
أقول: وَقَدْ كتا أشرتًا إلى اسم الصدَر اللي لذلك الحديث ولو كنا نؤمنٌ به قبل 
SS‏ ولكئي أ ودُ أن أَنبْهَكُمْ إلى 
قول أوزوت هذا: ل يذكر امها)» وأقول: كيف يُطالِبْ أوزون ياإقامة الدليل مِنَ 
الُصادر وَلكنّهُ لا يَعبَا بها في جيع تأليفات رذ شرا إلى بعض الأمكنة في أوّل 
الكتاب؟! 


ثم يأني صَاحِبْنَا بِحَدِيثْ آخَرَ وَهُو: 

عَنٍ ابْنِ عَبّاس: أن النبي 3 ا قوم قَالَ: «إذا أكَلَ أَحَدْكُمْ فلا يَمْسَحْ 
بتاع N‏ 

يُعتر ض ع بقوله: " يعرف هذا الحديث أيضًا بحديث البزازة وهي ظاهرة تنافي 
الذوق السليم وتجانب الطب الوقائي. وهنا نسأل: هل هناك من يرضى أن يلعق إصبع 
صديقه أو أخيه بعد الطعام ليطبق السنة النبوية؟! وإذا كان بعض السادة العلماء 
الأفاضل يرى في ذلك الحديث مظهر شكر وتقدير لنعمة الله فإنني أرى-مع كثيرين 
غيري-مظهر تخلف وقرف واهمتزاز فيه". ص: .)١ 5/8 - 1١5417‏ 

أقول: هذا الحديث لا يُسمّى ولا يُعرَفْ عند أحدٍ بِالبَرَارَةِ وَلِيسَ في الحديث مَعنَىَ 
من مَعاني هذه الكَلِمَةِ وَالأَظهَرُ مِن مَعانِيهًا هُوَ باع البّرا فَمَنْ قال بأنَهُ يعرف بهذا 
الاسم وَأينَ اصْدَرُ؟! 


روَا الْبُْخارِيٌ 3١/0‏ برقم: ركه ؛ ه). 


سسا ےی ع 2029333 


اه لا ر 


الي وا هة اديت في رمس فناعز عليه رقت طريل وان با ون الزن ما 
قارب ١6(‏ سَنَق)! فَهَلْ يقرأ التأريح بفكر اليُوم وعقليّة اليَومِ وتطورَات حياتنا 
خاي إل عن مُلبّْ لا يريد أن يَفهم! ولو لَمْ يكن كَذلِك لَمْ يعترض' لأنة يَرَى في 
٠‏ دسَنَة) مِنَ الَاضي أشياء كائت عادية آكدَاكَ قَلَوْ فَعَلَهَا اليوم شخص لَكَانَ عيبا 
عليه وَيْلامُ عَلَى إتيَانِهَا فَكَيْفَ بحال هذه المدَةٍ الطُويلَة؟! 

ما بِالنّْبَةٍ ل الحيث: قلا بَه أن تعلمّ في بدايَةِ الآمر أنَ الحديث روي 
بروايات كثيرةٍ فليس فيها زيادة: : أو يلعقها» ها اا ن باد هتوا 
غور صحيحَةٍ وبالالي فاد الرّاوي حَدّث بها على هة السك كما قل الافظ عن 
اليهقي: " قال اليهقي: إن وله " او" شك مِنَ الراوِي لم ٿال فإ كانا ميا 
مَحْفُوطَيْن فَإنَما أَرَادَ أن يُلعِقَهَا صَغِيرًا أَْ مَنْ يَعْلَمُ اه لا يَقَدَرُ بها وَيُحتَمَلُ أن يك ن 
اراد أن يُلِْقَ إصِبَعَهُ فَمَهُ فَكحُونْ بمَعتى يَلْعََهَا يَغنِي فَنَكُونْ أو لدنشّك للك" 20 

وبالالي فان عَلَى التفسير الأخير مِنَ الإمّام البَْمَقِيّ يكون مَعنَى طيَلَْمَهَاك 
َويلتَا4 سوا وَهُوَ أن يقوم بالفغل تفسهُ دون غَيْرِها 

َو َا بان الحديث كان موجودًا وَهُوَ بَعنَى أن أحدًا يقومٌُ بمَصّ أصابعه, فتقول: 
هذا ليس ديئًا وَلِيسَ مأمورًا به وَهْوَ في مان قذ مر عَليهِ دَهْرٌ مِنَ الرّمَنِ؛ وبالتالي فان 
هذا الفِعْلَ لِمَنْ لا يتَقَدَرُ ذلك كما قال به الإمَامٌ البيْهقي» وكذلك الإمَامُ لور ري 
يُفصح عن ذلك بقرله: "مَعتاه - والله أَعْلَم - انسح يَدَهُ حى يلعقها فون َم يفعل 
فَحَنَّى يُلْعِقَهًا غَيْرَهُ مِم لايتَقَدرْ ذلك كَرَوْجَةٍ وَجَارِيَةٍ وَوَلَدِ وَخَادِم يُحِبُوئهُ ويَلْتَدُونَ 
بذلك رلايتقدرون"". 


0 فح البَاري لابن حَجَر ال لعسقلاني .)9۷۸/٩(‏ 
م شرح مُسلم (۱۳/ ۰ فتح الباري .)9۷۸/٩(‏ 


ل سس ج ٥‏ جم صر 


فلس > اة على بحاي قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


م يعلق بقوله: وما أجل الإنسان الذي يغسل يديه بعد الطعام بصابون معطر يقوم 
بعدها بحمد الله-عز وجل-على نعمه وعلى تطور العلوم والصناعات التي جعاتنا ننعم 
بحمد الله ونرضي أصحاب الذوق السليم في كافة أرجاء الأرضء والمخالف للصحابة 
الذين وصفهم جابر بن عبد الله بقوله: 
"قد كنا زمان النبي (ص) لم يكن لدينا مناديل إلا أكفنا وسواعدنا وأقدامناء ثم نصلي 
ولا نتوضاً ". (البخاري-باب الأطعمة)." ص: 47 .)١‏ 

أقول لهذا الرّجلٍ إذا كت رى أن هذا الفِعْلَ يُتافِي الدّوقَ السّليمَ وَلا يَرْضَى مثا 
أصحاب الدّوق السّليم, فمًاذا تقول عَنْ فِغْلٍ هؤلاءٍ الاس - أصحاب الوق السّليم - 
في مص مَواقع بن بينَ الرّوجَيْنِء فَهَلْ هذا يتافي الصّحَة وَالذّوقَ السّليم؟ أَم ا كَل شيءِ 
يأتي مِن قبَلهم فهو سَليمٌ سَوي؟! 

ولتي فحن لستا بِحَاجَةٍ إلى تيْلٍ رضّى هؤلاءٍ ولا نَجعَلُ ديا هزوا ولا لأجل 
رِضاهُمْء كما يَتَقَوُ اْمُهَنسْ كل شيءٍ وَيُدكِرُ الوابت لأجلٍ هؤلاءٍ الذِينَ قال الله 
تعالى بِأنَهُم لا يَرْضون! قال تعالى:< ون تَرَصَى عَنَكَ الْيَهُودٌ ولا آل ی حى م 
مم ل ل هکی آل هو نھد وین يعت وحم ند الى ج2 م 
العلر ما أ من الل م من و لاير ® )البقرة. 

ركذلك هَل قرأت تأريخ هؤلاءٍ النّاسِ أصحّاب الدّوق السّليم - وَمَعِيشَتَهُم في 
هذا الوقت وَبَعدَ مرور قرون عَلَى هذا؟! كانوا يعيشون حَياةَ بسيطة وَلِيسّ يملكون 
شين وكانوا لا يَعرفون شيا امه الحَمَامُ بل مُلوكهم لا يعتتسلون في السسّةٍ إلا مره أو 
مَرتین» ولا يُعرفون إلى النطَاقَةِ سبيلاً ولَمْ تكن عندَهُمْ الصوابين وعندمًا جاؤوا إلى 
بلادٍ المسلمينَ تَعَجبوا مِنْهًا َاستعرَبُوا من أمرهًا! 
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وَفِي نِهايّة الكلام قام أوزون بتلبيس وخيائةٍ وتعميّة عِنْدَمَا ذكرَ حديث جابر (:2ة) 
وَعَرَاهُ إلى صحيح البُخارِيَ هكا اچ البخاري في المختصر 07# باب 
الأطعمة)» دون ذكر الباب وَقَدْ خَانَ القرَاء رة أخرّى» أتدري لِمَادًا؟ 

أَنّهُ أراد أن يُصِوَّرَ أن الصّحابّة كانوا لا يَعرفُونَ المناديل ولم تكن عندهُم موجودة 
فلذلك قام بعدم ذکر الباب الذي دک الإِمَامُ البْخَاري (:8) تحتة الحديث امكو 
َقَدْ بدَلَ امم الكتاب إِلَى اسم الباب !! فلخل ذلك ام يبَر الحديث و وإخفاءِ اسم 


لب وَجَعَلَ اسم كتَابهِ بَابَهُ ولكنّ الله تَعَالَى إذا أرادَ شيئًا سَّهّلَ أمنبابَة! 
وَلكنّهُ لَوْ ذكَرَ الحَديث كَامِلاً لَظْهَرَ أمرة كما هُوَ: عَنْ سَعید بن الَارٹث عن جابر 


عن كرا 2م 


ْن عَبْدٍ الله رَضِي الله عَْهُمَا: أله سال عَنٍ الوْضُوء مِمًا مَسّتٍ الَار؟ فقال: «لا قد 
كنا َمَا الي صلَى الله عله وَسلم ل جد مل ذلك مِنَ الطَعَام إَِا َيل ع 
وَجَدَنَاةُ لم بک ا مَنَادِيلٌ ! إلا أكفتا وَسوَاعِدُكا وَأَقَدَامُنَا تم ُصَلي وَل لوطا "١‏ 

م لو ذكرٌ اسم بجت اه خِيائتَةُ وعَلِموا أنّ الَناديل كائت موجودة, وَهُوَ: 
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لباب لقي الأصابع وَمَصّهَا قبْلَ أذ مسح بالمنديل». 


چ 


ثم يأتي بحَديث آخَرَ وَهُوَ: 
عَنْ عَائْشَة قالّت: کان رِجَالَ من الأَغْرّاب 


- 


0 تون ابي صِلَّى الله عَلَيْهِ وَسلّم 


2 E 


0 مَتَى الساعة ع فك بنط إلى أمترية ل: «إث يَعِشْ هَدَا لا يُذْركةُ اهْرَمُ 
هة تقوم عَلَيْكُمْ سَاعَتُكُمْي ) 

اديه الحديث ويقول: " إذا كان ذلك الحديث يتحدث عن ساعة أولئك 

الأعراب فلا حاجة لنا به-خصوصا أنه لم يتم التحقق من حال أولئك الأعراب بعده- 


7" أورَد الإمَامُ البخاري هذا الحديث في كتاب الأطعمّة باب: ع الأصّابع وَمَصّهًا قَبْلَ أن تُمْسّحَ بالمندِيل. 
رواهٌ البخاري (۸۲/۷)» برقم: (/1ه 4 ه). 
0 


رَوَاةُ المبخاريٌ (۱۰۷/۸))» برقم: (5611). 


یدام چ 


سے ج الجايةَ عَلَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتايّة ألبُحَارِيَ 
وإذا كان يفيد قيام الساعة للناس أجعين فإن فيه من الخطأ ما كان يتوجب على الإمام 
البخاري عدم اعتماده في صحيحه احنزاما للعلم والعقل!!" ص: (5/8 .)١‏ 
أقول: وَاللَهُ المستعان عَلَى روْيَةٍ مثل هذا الكتاب في عالم اشر وَالطّباعة! أهذا قول 
رجل يدَعِي العلم والمنطق؟! إذا كان يقصِدُ مِنَ الساعةٍ الوّقتْ فلا يقول به عاقلٌ في 
هذا الرَمَان وَإذا يقصد بالسساعة القيامّة فهناك فائدة قصّر العُمْر وَلاستعدَادٍ للرّحيل 
وَفعل الخيرات لأنّ الموت قريب فيجب أن نفعَلَ الَيرَ أيتما كَان! 


2 
2 


ثم يأتي بحَديث آخَرَ وَهُو: 

عن ابي تة ا سبي قَالَ: قُلْت: يا تبي الله إِنَا برض قَوْمِ من أَطلٍ الكتابء أَقَتَأكلُ 
في آنيتهم؟ وَبأَرْض صَيْد صي بقوسي, وَبِكَلبِي الذي لَيْس بمُعَلّم وَبكَلبِي العَلّم فم 
يَصلُحْ لي؟ قَالَ: «أَما مَا كرت من أَهل الكتاب. فإِن وَجَدتُمْ 0 فلا تأكُلُوا فِيّاء 
إن لَمْ َحِدُوا فَاغْسِلُوهَا وَكُلُوا فيه وَمَا صلات بِقَوْسِك فَذَكَرْت اسْمَّ الله فَكُلْء وَمَا 
صذت بِكَلْبِكَ لعل فَذَكَرت اسم الله فَكُلْ وَمَا صِلت بِكَلْبِك غَيْرَ مُعَلّم فَأَذْرَكْتَ 
دک گن ` ا 

يعترضٌ عليه قائلاً: " كذلك يحق للمرء أن يتساءل: كيف يمكن أن نطبق ذلك 
الحديث اليوم؟! وماذا نفعل في المطاعم والفنادق المنتشرة في كافة أرجاء المعمورة 
خارج حدود الدول الإسلامية؟! أيطلب أحدنا غسل الصحن قبل تناول الطعام فيه؟! 
أم يغسله بنفسه؟! أم يقاطع كافة مطاعم أهل الكتاب." ص: .)١549(‏ 

أقول: إنّ مَعنَى الحديث ظَاهِرٌ جلي ولا غبار عَلَيِْ وَلكنّ الُْشكِلّة في فهم فَحَامَةِ 
المهدليوس» فالحديث في عَدَم استخدام الأواني المستعملة لأنَّهُ يُمِكِنْ أنَهُم أكلوا فيهَا 
الحرم أؤ شربوا الشراب المسكر فلدلك أمَرَ الرّسول (85) بعَسْلِهًا قبلَ الاسيخدام 


روَا البخاري »)۸٩/۷(‏ برقم: .)٥٤۷۸(‏ 


سے یع ہے 


الجتَاية على ماري . قِرَاءة تقدقة لكتاب جنية أمغاري جل چ 
وإلاً لو تيقَنَ المرءُ طَهَارَتها فلا تحتاجٌ إِلَّى القسْل مَرَةَ أخرَى! فكذلك العَادَةُ في 
الفنادق رل نهم لا يستخدمون الأواني إل بَعْدَ غسلهاء إِذَا لَيْسَتْ بحَاجَةٍ إلى 
العَسْل مَرَةَ أخرى, فعَلى ذلك يتيبّنْ لَك أن كلام هذا الرّجل صرب مِنَّ الطيش 
وَالعَقلَا 
ومن العجيب تخبط هذا الرّجلٍ وتتاقضه النَّامُ حيث حاول قبل صَفحَات ت أن يُصورَ 
بأنّ الصّحابّة لَمْ يَهِتَموا بالنَظافَة وَكانوا لا بملكون المنديل؛ فها قَدْ جاءً الآن ن معترط 
على نهم وهم في استتظدام أوَاني أهل الكتاب وغسلهًا!! 
في نِهَايَةٍ الفصْل يَفول: " صحيح البخاري مليء بالأحاديث المتناقضة في معظم 
الجالات وعلى مختلف المستويات» وقد استعرضت جزءًا يسيرًا منها في أعحاث الكتاب, 
وإذا أردت الخوض بعمق وتحليل بعد الاعتماد على علم البلاغة (البيان والمعاني) '' 
في اللغة لاحتجت إلى مجلدات من الكتب لبيان ذلك!!" ص: .)٠١١(‏ 
الو م الادّعاءات الكبيرَةٍ التي لا يعرف عَنها د شَيئًا والباطل 
ِنْهُ يَاضَ "» وَهْوَ لَمْ يعرف الحديث وَككلّمَ فيه وخاض, وَلَمْ يُحْمين التأريخ وَعَنْ 
صّحِيْحِهِ جاض ”» ولم يدر امحقولات و إِلَيْا مَرَاتٍ هَاض وَآض ”“, وَهَا أثى بذكر 
البلاغة ولا يعرف سواد الكلام عن البياض» فلذلك دع الكلامَ فَلَيْسَ مَعَكَ إلا القَليلٌ 
المخَاضٌ! 
هذا الرَجِلٌ لَمْ يستَطِع أن يأتيّ بسّوق عبارَات صحيحةٍ خَاليَةٍ عَن الأخطاء اللغويّة, 
كنف يدعي زمَامَ البلاغَة وَعْلُومَها؟! فَلو استطاع أن يكتب صَفْحَةَ صّحيحَة خالية عن 
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أينَ البَدِيْعُ مِنْ هذه العُلُوم؟! يُمْكِنْ أنَهُ استتة إِلَى قَول مَنْ قَالَ بتبَعية البَدِيْع للعِلْمَيْن إن كان يَعْلَمْ هَذا الخلاف. 
ف رم ا ل 
'" تبت وَخَرَج. 
مال وَبَعْد. 

رَجَعَّ وَعَاد. 


سسس ج £۹ جم صر 


.ف سس > اة على الحاري قرا تقب لكتاب جتاة ابحَارِيَ 


الأخطاء اللغويّة َالركاكة فَليَدَ ع هذه الاذّعَاءاتِ والإشاعات! 

أليسَ هُوَ الذي كتب قَبْلَ قليل: «إوماذا تفعل في المطاعم والفنادق المندشرة في كافة 
أرجاء المعمورة4 ص: (59١)؟!‏ 

يا أَسَاتِدَة اللْعَةٍ بالله قولوا لتا واخكموا بينتا: «العمورة4 صفة مَادَا؟ِ هَل هي 
صِفَةطإأرجاء» وإذا كانت صفتها قلا بد مِنَ التَطابق بينَ الصّفَةٍ والموصوفب. قَلِم 
الصفَةُ معْرقةٌ والأوصوف تكرة؟! وإن كانت صِفَةَ لطعم وَطالقَادِق4 فَمِنَ 
الأؤلى لذ كني «امعموركيني 00 ۰ ۰ 

أَلِيسَ هو الذي كتب: هناك الكثير من الأحاديث التي أشرنا لبعضهاةص: :0 

مع العم أن الأبلعَ أن يتَعدَى بِطإلّى» كما قَالَ تعالى: < سارت إل لا 
ڪَيف نکر من ن ن الْمَهَدِ صَِييًا ©) 4 مريم. 

أليس هُوَ كاتبث: «إمن يبحث الأحاديث المتعلقة بالمرأة..4 ص: (١١)؟!‏ مع العم 
أن البخث يتعدى بإعن. إذا عليه أن يكثب: امن يَبِحَثْ عَن الأحاديث ...4 

ا هو الذي کتب: #تعارض كثير من آيات الذكر الحكيم ذلك الحديث # ه: 
(۳)» ص: (4۲). كان عله أن يكثب: ظ مَعَ ذلك الحديث4 لأن فل اررض 
بتعدى بمح )! 

هذه الأحطاءُ إشارة سريعَة ولس مُراذا الإتيان بل أَخطّائه لألهُ - إن لم يكن مُبالعَة 
حَطَوةُ أكثر ِن صوايه! فلولا حَشية اة لسرا كَل ما وع لَه من الأعطاء وب 
حَالَهُ وکشفتا غوارۀ وَخواره! 
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7" مَعَ أن لْمُعَاصِرِينَ يَسْتَخْدِمونَ الْمَعمُورَة4 بمَْتى «إالأرْض» وَلكنَ الْمتَقَدَمِينَ لَمْ يَسْتَخْدِموهَا لهذا الْمَعْنَى 
1 ك aT e‏ أن له 


.ف سمه ٠‏ جم لص 


ت 


م بأني ببعض الأحاديث علا من ألا معاقصَة لكئه لا قف عليْها "2 قَلَوْ كوقف 
أَرَصدتا أقوالّهُ ولم بق لَهُ مَا يُدَكَرُ يإذن الله تعالّی. 

وَلكنّهُ ذ کر حَديئًا راحلا وَقَالَ: " أخيرًا أختم هذا الفصل بحديث جاء في صحيح 
البخاري وأسأل بعده ما الحكمة أو الغاية من ذلك الحديث؟! وما يريد أن يقول لنا 
فيه؟! حديث جابرء قال: "كنا نعزل والقرآن ينزل" ص: .)١51١١‏ 

أقول: إن المشكلّة في فَهْم العَلاَمةِ البَيانيّ أوزوث وإلاّ فَالَعتَى وَاضِحْ وُضوح جَهْلٍ 
المهديس بالعُلوم, فَلَوْ صّدَقَ صاحيُنَا في أهليته لكتابةٍ مُجلَدَاتِ لَمْ يَخْف عَلَيِْ مَعنَى 
هذا الحديث! 

إن مَعنَاهُ ذِكرُ جَوَاز الع مِنَ الأطّفال بمَنع دخول الي إلى رحم ارق وَاستدل جاب 
(4) هذا الفغل باهم كانوا يُفعلون ذلك وَالقَرءان ينْزِلُ قلَوْ كان عبر شرعي لأنْرّل 
الله تعالى ما يُحَرٌمُهُ أو قال به الرّسول (85). 

فأترك الكَّلامَ في الحكم علّى هذا الكتاب وكة 5 تقييمه إلَيِكُمْ وَاحكُمُوا عَلَيْه بالعَدَالَة. 


.)١60( ص:‎ 7 


سسس (هة جم صر 


.ف - سس لمنايةعَلَى البخَارِي, قِرَاءَةَ تقدّة لكتاب جتايّة ألبحارِي 
بين الماضى والحاطير! 
تحت هذا العنوان شن هجوما عبوسا وحربا ضروسا على المسلمين, ويصف نفسه 


" فقد قررت-مستعيئًا باله-عز وجل-أن أخوض في نقد الخطأ في القديم بالرغم من 
إحاطته بالحالة والقداسة“ وذلك بغية إظهار الحقيقة الساطعة التي ستبقى أملي المنشود. 
وسأقوم في هذا الفصل بعالجة حديث من صحيح البخاري لاستنباط أحكام منه متأسيًا 
بفعل الإمام ااي ورابطًا للماضى بالحاضر" ص: .)١84(‏ 

أقول: إِنّ العَمَلَ لله لا يَحتاج إلى العش وَالخيائة وَالعَدلِيسِ وَنقلٍ الكذب ٠‏ والأباطيل» 
وَوَضع الآيّةِ لنصرة البَاطِلٍ وإخفاءٍ الحقائة ئق وغيره من الخيانات! 

وإنّ مَنْ كَانَ أملة إِظَهّارَ الحقائق وَنَشْرّهًا بينَ النّاسِ لا يَلْجَأ إلى إخفائهًا وَبَثْرِهَا 


أمّا الاستنباط الذي يَذْكُرُةُ عن الإمام الشافعي فهر في هذا الحديث:عَنْ أبي التياح, 
عن أنس. TT‏ خسن الاس خُلْقَاء وَكان لي أَخ 
يقال ا عُمَيْر - قال: الواح ا ل 
الزن نه 1ن بلشة بيك ٠‏ 
امرض أوزون عَلَى أن عُلَماءَنَا استَثبّطوا في هذا الحديث أشياءً وَلكنّهُم لم يُفَكْروا 
في كون هذا الصّبِيّ يُوْذِي هذا الطَيرَ الذي يَلْعَبْ يه"". 
أقول: قن يتَلوَنْ هذا الرّجلُ بألوان وَيَظِهَرُ بأطوار وأشكال كالمدافع عَنْ حقوق 
الإنسان وَالَرأة وَهَا قَدْ جَاءً كَالدافِع عَنْ حقوق الحيوان! 


روَا البخاري »)٤/۸(‏ برقم: .)٠۲۰۳(‏ 


.)٠٥٤( ص:‎ 


عف سس ج fo‏ جم اچے 


الججتاية عَلَى البُخَارِيّ , قِرَاءَة تقدية لكاب جِنتَايّة ألبْحَارِيَ جم صر 
َِنَ الأجدر لَهُ أذ يُوجّة كَلامَهُ إلى هؤلاءٍ الذِينَ يتقصفون بُلدَان المسلمين ليل نهار ولا 
يرون بينَ الإنسان والحيوان ويُبيدون كل شيء وَيُدمّرونَ اليا بأكملها! 
أقلا يُوجّهُ كَلامًا إلى الحكومة الإسباية التي د مم تحت سَيْطَرتِهًا اللْعبَةٌ بالقيران, 
فَحَسَب إخصائياتهم َم قل أكتر من ۷٠١ ١(‏ تور) في هذه السوات الأخيرة!! 
فحن لا تحاج إلى كلمات أوزون لألتا قرأتا صحيح الإمام الُخاري وأيقًا با 
تَدْحُلٌ الثار في هِرَةٍ حَبَسَتَهًا!! 

وبالتالي فان عُلَماءَنا قد أشاروا إلى حَقَّ الحيوان في هذا الحديث كما قال الإِمَامُ 
القْطِيُ: "الذي وحص فيه لصي إمْساكُ الطَيْرٍ ليلتهي به وما تمكيئة من تَغذييهِ ولا 
يما حتّى يَمُوت فَلَمْ بيخ قط ". 

تم يأني أوزون بقصّة: مَفَادْهَا أنّ حمرّة ريا قَذْ يَسْرَبْ الخمر وَيذبَحْ كاقة عَلِي» 
فيستنبط بغض الاسينَاطات التي جَمَعَهَا في (5؟ تَقَطَة» قلا إشكال في بَعْضِهَا 
وَبَعْضْهًا سَاؤِج لا تتكلمُ عَنْهَا "2 كَجَواز شرب الخَمْرٍ مَعَ أن الِصّة كانت قبل حُرْمَةٍ 
الحمْرِ وَجواز البكاء للَافة الّذبوحَة وغيره مِنَ الثقاط المُررية به فحاز بَعْضَهَاءوَهِيَ: 

- عدم تطبيق حد الخمر على عم الحاكم أو الإمام 7". 

أقول: هذا خَيرُ شاهِدٍ عَلَى جَهْلٍ فَحَامَةٍ المهندس بكتاب الله تعالّى والتأريخ 
الإسلامي» قَلَوْ لَمْ يَكْنْ كَدَلِكَ مَا غاب عَنْهُ أنّ حَمرَة فل في نطف شرل الالث 


2 ا ER‏ 1 و ا 2 2 
المج ىّ فى أخُل ('2) أما الحم فالا حرمت ة المائدّة أن هذه السو رة قَدْ 
يجري کي اح إنها حرمت في سورة المائدة و ر 


O: 
C> 


را 


('' فخ البَاري (١١/5مه).‏ كَوْئرٌ المعَاني للشنقيطي »)٤ ٤٥/١١)‏ مؤسسة الرسالةء بيروت ٬الطبعة:‏ الأولى» 
0 هھ - ۱۹٩40‏ 0. 

7 ص: زمه ١-لاه1).‏ 

7“ص: لاه١).‏ 

(" أُسْدُ العَابَةِ في مَعْرفَةٍ الصّحابةٍ لابن الأثير »)٠٠/۲(‏ ت: خليل مأمون شيحاء دار المعرفة - بيروت _» ط: 
الرابعة» 4٠‏ ١اه.‏ 


سس اوم اچ 


ل لل سه الجايةَ علَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتايّة ألبُحَارِيَ 
كَمْلَتَ في النَّامِن المجري, أي: بَعْدَ وَفَاةٍ حَمْرَةَ بحمْس مِِيْنَ! أفلا قول لتا على أي 
شيءٍ يُقامُ عَليهِ الَهُ؟! 

۳ - عدم تغريم عم الحاكم أو الإمام بما يقتله من الإبل وغيره . 

أقول: إِنَّ الذي جاءً في الأحاديث هُو لَوْ أنَ فَاطِمة سَرَقَتَ لتُقطعٌ يدُهَاء ولكنّ فَهُمَ 
أوزوث فَهُمُ حاقدٍ عَلَى السَةٍ وَإلاً قلا يَحْقَى عَلَيهِ ذِكْرُ العامة فَهُاكَ بعض الرّوايات 
تذكرٌ أنّ الرسولَ (25) قد قامَ يتَغْريِْهِ تاقين 7". 

حَنَّى أَلَهُ إذا لَمْ ذكر الغرامة فلا مُشْكِلَة لأنّ حَرَةَ عَم عَلِيَ أيضًا فَالعَمُ كالاب 
فيُمكنْ أن يَعفْرَ صاحب الال عَنْ عَمَّه لا مِيّمَا إذا كان ابن الأخ عَليًا! 

84 - "جواز استثناء عم الحاكم أو الإمام من العقوبات وتطبيق ذلك على من هو 
فى مقامه كالخال أو الجد.." ". 

أقول: فَهّذا باطِلْ وَيدْحَضْ يما أسلَفنَاهُ مِنَ الكلام السابق. 
م يأتي بكَلمَاتِ مُستعليًا وَكأنَهُ جاءً بِاخَقَ الذي لا يُقاوَمُ: " وبما أني لم أصل إلى 
مرتبة الإمام الشافعي في الفهم والاستنباط للاحكام فإنني سأكتفي بما أوردته من 
أحكام في ذلك الحديث!!" ص: .)١8/8(‏ 


2 


0 


لا أقول شيا لاك قذ أفصخت عن فمك وهَوييك ويدار معرفيك... 


2 


ر 


ثم يقول: " وإذا كان حد الخمر مختلفًا فيه (هذا أن وجد له حد) فما هي غرامة 
ذبح النوق وقتلها (دية الابل)؟" ص: .)٠١۸(‏ 


7 ص: .)۱١۸-۱۵۷(‏ 
0 فَنْحُ البباري )"٠١1/5(‏ ارْشَادُ السّاري للقسشطلاني )57١/5(‏ برقم: (5/ا"75). و »)۱۹۱/٩(‏ برقم: 
(۹۲). 
ص: .)۱١۸(‏ 
عف سمه م اچے 


الججتاية عَلَى البُحَارِيّ , قِرَاءَة تقدِية لكاب جِنتَايّة ألبْحَارِيَ جم لصم 
أقول: يا مَعْشَرَ العقلاءِ قولوا لنَا ما مَعنَى ية الإبل فالإبل تفسها ديةء والأغرب من 


- 
3 ۰ 


ذلك أن أوزون فَسَرَ هذه العبارة (ديّة الإيل) في الامش )١(‏ من صَفحَةٍ )٠١۸(‏ ب 
(أسنان الإبل)!! قلا أدري ما العلاقة ِينَ الأمريّن لأنّ أسنات الإبل أَعْمَارُهَا "22 فمن 
َظَرَ إِلَى الكُتُبٍ ال حدينية وَالفقهيّة يَعْلَمْ ذلك جَيّدَا. 

وَمِنَ المصيَة آنه قد سب جَهْلَهُ هذا إِلَى صحيح الإمَام البُخاريّ مع كونه مِنُْ بَرَاءا 

أَرْجِعْ إِلَى ماقَشَتِهِ في قوله في حَدَ الحَمْر فأقول: إِنَ الخمر عليها الحدٌ ياجماع الأمّق, 
كَمَا نقَلَ الإجماع القاضي عِياض وَالْنْرِي وَغيرهُما: 'أَجْمَعُوا عَلَى وُجُوب الْحَد في 
الْحَمْرٍ وَاخمَلفُوا في تقديره فَدَهَبَ الْجُمْهُورُ إِلَى التَمَادينَ ". 

فَاخَدُ مَحلٌّ إجماع الأَمّةِ ما العَدَدُ فهر مَحلُ الخلاف بَينَهُم. وَالجمِهُورٌ عَلَى أله 
مَانُون جَلْدَة وَأصلْ هذا الخلاف تاش عَنَ كون اخَدّ تعزيريًا والإمَامُ وى تحديدة 
ا يََاهُ صالِحًاء وَقَدْ استقرٌ الكمَأنون في عَصْرٍ عُمَرَ (:8:) وَصارَ رأي الأكثرين. 

ثم يُحاولٌ أوزون كالعريق خر مُحَاولَة لكشويه صورَة الإمَام البخاري وأمير المؤمنين 
عُتْمَانَ بقوله: " كما أن الإمام البخاري لم ير في ذلك الحديث إلا أن يضعه في كتاب 
فرض الخمس!! ول لا فالخمس وفرضه من الغنائم هو أهم ما يغنمه الحاكم“ ألم يخصص 
الخليفة الراشدي عنمان بن عفان غنائم إفريقيا لزوج ابنته مروان بن الحكم؟!!" 
ص:١١81١).‏ 

أقول: قَدَ أَوْرَدَهُ الإمامُ الُخاريٰ في أبوابِ مِنْ كتابه وَمِنِهَا في الخمس لأ تاقَة عَلِيَ 
كانت مِنَ الخمس فَلِذَلِكَ أتى به الإمامُ مِنْ هذا البابي ومنها: (بَابْ ما قل في 
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هدم .ع a )((١‏ ا 
الصواغ) ‏ ' و رباب شهُودٍ الملائكة بَدْرَم 


رالْخُرَان ورالقصيل) وربنت مَخاض ورابئة لبون ...إلخ. 
إكمَال العم بفرائد ملم للقّاضي عياض (ه/١٤٠)»‏ نح الجاري »۷۲/١(‏ عرف لمرد شرف الحق 
العَظِيِم آبَادِي 2074/1١‏ تحفَةُ الأَخْوَزيّ لِلْمباركفوري )٠۰۰/٤(‏ تيل الأوْطار للش اني (۱۷۹/۷). 


کس ج foo‏ جم صر 


.ف للس-_-_-_-- س2 الجناية عَلَى اللْحَاري . قِرَاءَةُ دة لكاب جتاية ألبخاري 
نم إن مسألة الخمس قد كرت في القرءان الكريم فلم لا يَطْعَنْ أوزون مَرَةَ أخرّى 


صريًا في القرءان الكريم؟! قال تعالى: 25 × واقَلموا انما عَم صن سىء ا َه 


حْسَهء وَلِليَسُولِ وَلِذِى الْقُرَقٍَ ولسم والس ڪين وان اسيل إن فاه 
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هَل أَغْطّى عَتْمَانْ غَِيْمَة إفْريْقِيّة مَرْوَانَ بْنَ الحكم؟! 


أمّا مَا قالَهُ في حَقٌ عنما رر e‏ هذو القِصّة تذكرُ في كنب الأريخ» إمً 


- 
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دون الستد عند التأحرينَ من المؤرّخينَ ”» وإمًا بالستد فإذا كائت مستدة فَفِيه: 


ر ر 


e 


هؤلاءِ الرجال: إمًا أبو مخنفٍ او الوّاقدي أو محمد بن هشَام الكلبي أو إسحاق بن 


رو ك وع 


يَحبى بن طَلْحَة فكل هؤلاءِ غير موثوقين. كما بيا وَين أيضًا لاحقا. 

إِحْدَى أسانيّد القصّة: 
َلك قال: حا عبد الل ب سد بن أبي سراح أخا غفماا هن" الّضاغة ايل على 
المَغربيء فر إفْرِيقيّة سنَة سَنْع وَعِشرِينَ فَافتتَحَهَا كان مَعَهُ مروان بن الحكم, 
فابتاع حمس الْعَبيمة بيائة الف أو مائتيٰ الف ديار فَكَلّمَ عُثْمَانَ فَوَهَبَهَا لَه فأَلكَرَ 


(0) 


صَحيح البخاري .)٠١/۳(‏ 
صَّحِيحٌ البخاري .)86١/8(‏ 
" المختصرٌ في أخبّار البَشَر لابن شاهدشَاه (1548-11/1). المطبعة الحسينية المصرية: الطبعة: الأولى» تأريخ ابن 
الوردي EES‏ الب الاه - لبنان / بيروتءالطبعة: الأولى» 541١1/‏ ١ه‏ - 995١م.‏ ۰ 


22 


مفلل وي > 


الاس ذلك على عُثمان". 

فَهدا السسّندُ مَشْحون بالوَضاعِينَ وَالكَدَابِينَ قلا يُعتَمَدُ عَلَيْه: 

١‏ - هشامٌ الكلبِيٌ: كَدَابْ رَافِضيٌ كَانَ يَضَعٌ الحديث» كلم فيه الإمَامُ أحمد 
وك دق, موه يه د امومعع ه(5) 
والدارقطبي وابن عَسَاكر وغعيرهم ‏ . 

۲ - ابو مختفٍ هُوَ لوط بن يَحِيى كان رَافضيًا 
أقوال أهل الثتأن في رَفض رواياته» فهّل يَقبّلَ عَاقِلُ روايات أمنال هؤلاءٍ إذا كان في 
مان وَبَني أميّة؟! 

۳ - فيه إِبِهَامٌ لأن أبَا مختف لم يَذكر الشّخص الذي سُمِعَهًا مِنْكُ وَجَاءَ هَكذا: 


رو 


2 3o Ie o 


عه ا الله صر دي .هاه جر اماس ع. . سور وو ر 5 حي وضع 
هؤلاءِ الضعَفاء لألهُ ص على تضعيفه وَعَدَم الأخل عَنْهُ الإمَام ابن معين ‏ وَالإمَام 
يحبى بْنْ سَعيدٍ القطانث ولإمَامُ ابن البارك ووكيع ‏ وَالإمَامُ أحمذ وَالنّسائي 
لع عم (") 


وغعيرهم 


جملٌ مِنْ أنساب الأشراف للبلادري (المحوفی: ۲۷۹ هے)» (4/8 01551١‏ )., تحقيق: سهيل زكار ورياض 
الرّركلي, الناشر: دار الفكر - بيروت -., الطبعة: الأولى» ١54117‏ ه- ١9945‏ م. 

.)١195/5( لمان الْمِيْرَان لابن حَجَرِ العَسْقَلانِيّ‎ "١ 

تأريخ الطبري (4/ه4"). 

7 تأريخ ابن معین (۱۷۱/۳)» برقم: (هه/), ت: د. أحمد محمد نور سيفء الناشر: مركز البحث العلمي وإحياء 
النزاث الإسلامي - مكة المكرمة, الطبعة: الأولى. ۱۳۹۹ - ٠۱۹۷۹‏ 

التأريخ الكبيرٌ للبخاريّ ٠5/١‏ 5): برقم: .)١73/(‏ دائرة المعارف العفمانية, حيدر آباد - الدكن»طبع تحت 
مراقبة: محمد عبد المعيد خان. 

ميزان الاعتدال للذهبي :)7١ 4/١‏ تهذيب التهذيب لابن حجر »)٠٠٤/١(‏ مطبعة دائرة المعارف النظامية, 
هند الطبعة: الطبعة الأولى)» 75 اه. 


سسس لد م ہے 


ل لله لجايةَ عَلَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة لكتَاب جِتَايّة ألبْحَارِيَ 
وقذ قال الإمَامُ ابْنْ عَسَاكِرَ (:22) عَن القِصّة وَكَصعيْفِهًا:" بَلَعَبِي مِن وَجْهِ لا يَقْبت"0". 
وقد تقل الإِمَامُ ابْنُ الأثير اختلافا كبيرًا في أحداث هذه القصّة دون السَنَدِ 7". 
وبعد كُلَّ هذه الخيانات لا أدري بأيّ فَصْل مِنْ كتابه يَفْرَحُ هذا الرّجلٌ؟! حَنَّى يقول 
في نهاية کلام بمنتهى أَمَل وَلقَة بفْسهِ هذه الكَلِمَات: 
"بعد ذلك العرض والجهد قد تختلف ردود الأفعال بين التأبيد والرفض أو الحياد» 
ومهما تكن النتيجة فإنها لن تنزع مني صفة الصدق مع الله والذات والأمة 
التي لازمتني ني إنجاز هذا الكتاب. وإذا كان الإمام البخاري لن يحرم من أجره عند 
الله-عز وجل-لأنه عمل واجتهد وسعه» فإن الإنسان يحق له أن يقبل أو يرفض عمله 
إذا م ير فيه ما يحقق طموح ورغبات الأمة المشروعة في التطور والتقدم" ص:(855١).‏ 
أقول: كيف لا يُوجَدُ من يرفض كناك ولا شك أك لا تجدُ عاقلاً عَالِمًا ما جنيت 
وَمَعَ هذا يَقْبَلُ مك هده الخْرّعبلات الَتِي تظَهَا عِلّمًا! 
وأنا أستغرب فِعْلَ أوزوث وَقَوْلَكُ لأنَ الصّق مَعَ الله ومحبّةَ الام ونصرّة الدّين لا 
يَحتاجٌ إلى الكذب والخيائة وَالقؤل الرورء وَاللَهُ المستعان. 
ثم يُحاول الْمُحاوَلَة الأَخِيْرَة ويقول: " وقبل أن أنهي كتابي هذا أورد حديئًا جاء في 
صحيح البخاري“ لأطرح سؤالا مشروعًا: إذا كان الصحابي الإمام علي قد أكد أن ما 
يلزمنا هو كتاب الله وما في الصحيفة التي قرأها وأثبت ذلك الإمام البخاري في 
صحيحه؛ فلماذا جمع كل تلك الأحاديث في صحيحه؟!" ص: .)١89(‏ 
أقول: إن مشكلّة هذا الرّجلٍ هي أنه قد أتى بحديث واحدٍ دون الأحاديث الأخرَى 
وَاكتفى بروايّة لَهُ دون باقي الرّوايات وَأهمَل غَيْرَهَا. 


”'" تأريخ مشق لابن عَسَاكِرَ (4 /71”). 
(' الكاملٌ في التأريخ (458/5). 
سد روع مم صر 


الجتايةعَلَى البخَارِي' . فراع تقد لكتاب جتية بغري جح بصم 
َو جاءً أوزوث بِتَمَام الحَدِيثْ وَالسّوال الذي ي وَجَهَ إلى مام علي (::) لم يكن كمّة 
Sor‏ مض Sor‏ 


١ 
4 i 2 ره‎ 2 4 5 
مُشكلة, فالحديث هُو: عن أبى جُحَيفة رضى الله عَنه» قال: قلت لعَلى رَضِى الله عَنْهُ:‎ 
.20»... هَل عِنْدَكُمْ شَئْءٌ مِنَ الوَحى إلا ما فى كتّاب الله؟‎ 


o 


م أجاب الإمَامُ بأنّ عِنْدَهُ الصّحيفة, فَعَلى هذا نَغْلّمُ أنّ السّؤال مخصوص بالإمّام عَلِيَ 
وما كتبَةُ لأنّ الروايّة ية الأخرَّى قد بين ذلك حيث جَاء فيها: "وال مَرَةَ: ما لیس عند 
الاس e‏ 


28 ه 


َم الذي جَاءَ في الحديث هُرَ مَا الذي تقروه من الأحاديث ولم يَسْآلْ عن الذي مِنَ 
التَشْرِيْع والأحكام وَمَا يلْرَمُنَا الَبَاعْهُ مِنَ السُنّق كما هُو صَريحٌ في هذه الرّوايَة: 
ل ل وَمَا في هَذِهِ | لصحيفةي ”. 

ما يُبَطِلُ جميع كتاب أوزوث وَهُوَ أن السّائِلَ سَألَهُ عن الوخي المكتوب فأجاب 
ل كتاب الله تعالى وَبَعْضْ السّئن في الصّحيفةٍء فهذا إدخال صرح 
للسنة في الوحي! 
أخبرًا: فِإنَ هذا الحديث يتعلق عا عند الإمّام عَليَّ مِنَ الكتابَةٍ للسّةٍ وَلِيسَ عامًا لجميع 
الأصحاب لأنّ مُناكَ بعضّ الصّحابّة كانوا يكتبون السئن. 
ثم الخلفاءُ وَعَلى رأسهم الإمَامُ أبو بكر وَعمَر يعْمَلونَ بمقتضى السّةٍ وَيرجعون إِلَيّْها 
وَيطلبون المحابَة ما سَمِعوا مِنَ الرّسول (5) في الأحكام! كما كان الإمَام أبو بكر 
وهم حَكَمَ يمفْضَى حديث سَوعَُ مِنَ المغيرة بْن شُعبَةَ محمد بن مَسْلَمَةَ في ييراث 
ادق وكات عْمَرُ (:9:) قَصَى في مَسَالَةِ ثم رَوَى الضّحَّاك بن سُفيان حَديئًا عَن 
الرّسول (85) فَرَجَعَ الخليْقة عُمَرُ عَنْ قَوْلِهِ وَقالَ بالحَدِيث الَرويّ عَن الرُسول (85)! 


S7 
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(' روا البخاري (59/5)» برقم: (417 0”). 
''' رواهُ البخاريٌ (11/9)» برقم: (1۹۰۳)» و(7/9١).‏ برقم: (3918) 
'"' روا البخاريّ (91//9): برقم: (۷۳۰۰) 


ل سسس ج ۹ جم صر 


سس > 2 الجاية عَلَى اللْحَاري , قِرَاءَة دة لكاب جتاية ألبخاري 


إن شخصيّة هذا الرّجل لا تُهمُنَا وَلَسْا بحَاجَةٍ إلى تحديدٍ شخصيّتهِ مَعَ كونه ليس 
مَعروفًا ولا مَشْهورًا وَالْذِي يُعرَفْ عَنْهُ هُوَ يَحمِلُ امْمًا وَصُوْرَةَ عَبِرَ مَوَاقِع التنُواصّلٍ 
الاجتماعي» ويقال اله مهنس سُوري! 

TT‏ أصلٌ وَفَصْل أَمْ لا؟ ولا بُهمتا التَعَرّف عليه 

تصتار الحدانا E RE‏ 
وَبَعْدَ تأمُل أَقوالِهِ وَا ستِقرائِهًا خَلالَ که د بّنَ لي أنّ هذا الرّجلَ عدو شرس للإسلام 
وَالْسلمينَ ولا يَكُبْ لأجلهم سَطَرًا بَلْ بُحاول كشويْة صورتهم وَسُمعَتِهم من عَصرٍ 
الرّسول (85) إِلّى يومِئا هذاء وَقَدْ حَاولَ التّشكيك فِي أصول الإسلام خلال الجنَايَات 
التّلاث. فَفِي جِنَايَة البُخاريّ أراد أن يَمْحْوَ كُتب الخَديث جَمِيعَهًا وَمَعَهَا تأريخ م الم 
الإمّام البْحَارِيَ (.22) فَمَنْ يَلِيْهِ مِنْ باب أؤْلى! 

يسيءَ ء إلى عِلْمَي الأصول وَالفقه. لأنّ الإِمَامَ ا 
يدانه اح فإذا کان حال الإمّام هكذا فَمَنْ يأتي مِنْ 


الْشرق» لاه إِدَا سلب الْأَمَانَةَ مِنَ 
وَفِي جِنَايَةٍ التنّافِعِي أراد أن ب 
(:2) كان فِيْهما بَحرًا مُغْدِقًا لا 
بَعْدِه ب باب -- 
زفي جتايَة َه أراذ أن يُشَكَك في لق القرءان وَقَواعِها وَحَاوَلَ الإساءة إلى 


- 
رع 


أَجْمّل لات ا وَأَزْيَنهَا وأَغْتاهاً وَ متها وَاخْمَارَ الإمام العَلَم سِيْبَوَيْه رهن ذلك 
َم يکن عرض عَلَّى الإمَام وَأَقوَالهِ لأنّهُ ليس أهلاً لِمَهْمِ كَلامِهِ حَتّى يَعتَرض عَلَيْه 
فبذلك لا تحِدُ في كِتَابهِ اعترَاضًا وَاجِدَا عَلَى كلام مُنصوص لِمبَوَيْه ولكنُّ اختارَ 
اسه لذب القراء! 


کي س د ا جم اچے 
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بَعْدَ ثلائيّة الظُلْمَةٍ كَتَب كتَابَهُ الظَالِمَ العَاشِم: «الإسلامٌُ هَل هر الل فيه 
أفصّحَ بأنّ الإسلامً لَيْسَ مَعَهُ الخَل الكافي وَالدواءُ الشّافي مِن لَدُن مَحِيْئِهِ إلى عَصْرئاء 
وَقَالَ صَرِيعًا في آخر كِتَابهِ للجواب عن سوال طَرَحَهُ وَهْوَ موضوغ كتابه: بإما هو 
الحل؟4 و «لأين وكيف يكون ذلك الحل؟4. 

يُجِيبُ قائلاً: "يأتي الجواب صريحا وواضحا ومباشرا: إن الحل يكون في العلمانية! 
والتي تعني بالدسبة لي بعيدا عن ضرورة فتح أو كسر العين في تلك الكلمة ‏ أن لا 
تحكم البلاد تحت شعار أو اسم الدين! ولتكن البلاد أيدما تكون في الشرق أو الغرب 
أو الشمال أو الجنوب. وليكن الدين ما يكون إسلاميا - مسيحيا ‏ يهوديا ‏ سماويا أو 
غير ذلك عاما أو خاصا. فلا مكان للدين في سياسة البلاد والمواطنة كما رأينا في 
بحوث كتابنا هذا. والعلمانية لا تعني الإلحاد والكفر أو الإشراك بل إنها تحزم كل 
الأديان والمعتقدات السائدة ولا تنكر دورها في القيم الروحية والإبانية والأخلاقية, 
لكنها تقول ها جيعا ابقي بعيدا عن أمور السياسة والحكم والدولة والوطن, ابقي في 
المسجد والكنيسة والصومعة وسائر بيوت العبادة...وابقي بعيدا عن الأبنية العامة 
والوطن والدولة بدءا من الشارع مرورا بالمدرسة والجامعة والمشفى والعمل وانتهاءً 


بأية مؤ 1ز فى عام" 


عَجَبّا لهذا الرّجل الذي يِدَعِي ضرورَة الرُجوع إِلَى كتاب الله تعالى وكطبيقه ومع 
هذا يكنب هذه الأسطّرَ الظَالِمةَ! فهذا الإسلامُ الأمريكي الذي جَاءَ به أوزون إسلامٌ 
غير الإسلام الذي جَاءَ به الرَسولْ الأكرَمٌ (8)» قلا يعرف به مُسِلِمٌ مُوْمنٌ بالقرءان 
الكريم! فالإسلام الذي نعرفة جاءً ليخرج الئاس من الشرك والظّلم إلى التُوحيدٍ 
وَالعبَادةِ وَجاءً بُصوص لذكر مَبدَأ «إدغ ما لِقيْصَر لِقيْصَرٌ وما لله للو4. 


الإسلامُ هل هُوَ الحلٌ؟ لزكريًا أوزود. ص: (45 :»)١417- ١‏ رياض الريس للكتب والنشرء ط: الأولى 
7 ولام 


ل سس ج (١‏ جم صر 


.ف سس > ية على ماري فِرَءة تقد لكتاب جناية ري 
وَل يَحمَلِفْ علَمَاءُ الإسلام في كون شرع مُخالقا لما جَاءَ به الإسلامُ كافرًاء وذ 
سوه آيات مِنْ كتاب الل تعالى, كما قال ا مركأ 
وا لھم ع الین ما ر ادن پو آله ورلا يمه القضل فى يهر 
ts‏ عدا اير © #الشورى. 
اال لَهُ الخلقَ فَيَحِبْ أن يكون الأَمْرُ لَهُ لهالا 2 
ولد 2 اي 
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ماو 
٠.‏ 
2 
سے 


رقال تعالّى في كفر الْمُشرعين: ا ادوا أُحَبارَهْر وَتُعْبَتَهُمَ أرَبَابًا من 
فاع فار ر ا ت 8 2 ر صا 
دوت ام م ا Eb E ar‏ إللها وتجِذا 
م ب 2 ع - هه 
الله الاهر شه سَمحَلنَهُء عَم فَرِكُورت © #العوبة. 


أمّا الحكم بِغيْر مَا أَْرَلَهُ فلا يَخْرُجٌ مِنْ حَالات إِما أن يكون كفرا أكبْرَ يُخرجُ 
صَاحِبّهُ من الل الإسلاميّة وَإِمّا أن يكون ظَالِمًا أَوْ فَاسِقَا حَسَبْ حال الخاكم, كما قال 


ك ق 00 YT‏ م 2 5 5 
E .‏ أوْلَيِكَ هم الككهروت © #المائدة. 
٠‏ اوس لر يڪم يا نن که وتياك + اريم 


3 


ه٠‏ لط ومن لر يخر بما رل أله اوليك هر ألتَسِئُونَ © 4امائدة 


د يول فحَامَةٌ المهنلوس: "وهكذا دعونا نبنى مجتمعا حرا علمانيا دبموقراطيا 


¢ الإسلام هَل هُوَ الل ص: 57 .)١‏ 
سسس ع م چے 


أقول: وَللَهِ الخَمِدُ وَالِنَهَ لَقَدْ أفصّحت عَنْ هَويّتك وَمَا كنت وَمَادَا أردت مر هذه 
روات وَالَعْجَعَاتِ وَالصّيحات! 

م يد يُدافعٌ في آخر أثفاس هَدَا الكتاب عَن أسيَّادِهِ وَيَقول: "وإن ثقافة الموت التي تعم 
بعض اجتمعات الإسلامية والعربية اليوم لا خير فيها ولا تبني مجتمعا متطورا مستقلاء 
وقد أثبت التأريخ فشلها. علما أن براءة اخنزاعها تعود إلى أيام الحرب العالمية الثانية 
عندما طبقها الكاميكازي (الطيارون الانتحاريون اليابنيون) ضد الحلفاء والأميركيين. 
وكانت نتيجتها الحزيمة لدولة اليابان التي كانت من أعظم وأقوى الدول آنذاك"'. 

أقول: قَدْ وَصَّلَّ هذا الرَّجِلٌ من خدمَة أمريكا إِلَى عبادتهًا بحيث لا يرى ًا كقضًا 
ولا يتكلم عن جرائيها بحق اليابانيِينَ وَإبادَة بلادهم وخراب عيشهم عيشهم وَقَثْل أطفالهم 
رشيوخهم وكانت لَمْ ثفرّقْ بينَ الإسان وَاسجَمَادٍ في التَّدميرٍ وَالإبا دَةِ يَكْفِي لأمريكًا 
أن تكون تاكارَاكي وَهِيرُوشيمًا نُقطَة سَوْدَاءَ عَلَى جَبِينِهًا إِلَى الأَبَد وَلكنّ الخادمينَ لها 
عُمي عَنْ رُؤيَتِهًا. 

ُهل كْسَة يَابان ور بِسَبّبٍ الفدائيينَ أَمْ كان عَمَلُ الفدائيينَ لأخل إنقاذ 
بلادهم حَیث هَاجَمَتَ أمريكا وَالْتحَالِفونَ مَعَھا هُجومًا ث شرس ل اليابان 
وَجويا؟! فَهّذا التَارِيخْ مكتوب لِمَنْ أراد مَعرفة خيائة أوزون وكحرئفه! 


- 


بريا وبحريا 


وَيْسَ هَذا فَحَسبْ بَلْ جَاءَ أوزوث بالدّقَاع عن الّسيحيينَ دِفَاعا إلى العَظم في كتابه 
اة بعد أن شنَعَ عَلَى انلف في كل الأدوار ويقول بأنّ المسلمين 
مُتخلّفون في کل الأدوار قال وَاصِفًا إخوالة مِنّ امغضوب عَلَيْهم وَالضَالِينَ: "لكن 
المسلمين كانوا وما زالوا أبعد أهل الأرض عن جديد دين الله ... وسرى الجمود في 
مجتمعهم حتى بلغ أحاسيسهم فتبلدت المشاعر وسادت البغضاء ... وأصبح اختطاف 


(' الإسلامٌ هل هو الحل» ص: (47 .)١‏ 


یا چ 


.فل سس 2 الجاية عَلَى اللْحَاري , قِرَاءَة دة لكاب جتاية ألبخاري 


وقتل الأبرياء وذبحهم شجاعة وبطولة تستحق وبجدارة أن تسمى بطولة الأنذال . 
أخيرا لا يسعني إلا أن أثني على أصل الديانات السماوية التي سبقت الإسلام وأخص 
الأخوة المسيحيين في الغرب الذين استحقوا وبجدارة المكانة والسيطرة التي وصلوا 
إليها لأنهم عرفوا الله حقا وجعلوا من دينهم خير ديانات القرن الواحد والعشرين في 
محبة الله ومحبة الإنسان" . 

وَليِسَت لي وَقَفَةَ عَلَى كَلامِه وَلا أَلوْمُهُ عَلَى هذا القصريح ! إلا أنَهُ كان من الواجب 
أ لا يُحفِي هيه عن القرَاءِ في أَرّل الأمر ولا يَظْهَرَ كَساضلٍ عَنْ دين الله تعالى 
ذاب عن الإسلام في البِدَايَة! 

وَلكنّهُ يَعلَمْ جيّدَا أَنَهُ لو لَوْ أفصّحَ عَنْ مَدَهَبِهِ وأعرب عَنْ بَاطِنِهِ لَفََ مِنْهُ القرَاءُ ولم 

يَقبَلُوا علي باهم علَى رَجل مُخلِص لايذن اله ای 

فير هتا تنتهي قصَةَ الوم واخيالق, قصّةُ الخياكة مِنَ الأَمَائَةَ أسْطورة الَلامَة 
وَالإهانة قِصّة الفجور وَالخداع, قِصّة ترويج البَاطِلٍ والضياع» فها قذ بدا برقع عن 
المدّلس الحجَاب والقتاع! 

أخيرًا: يا باجنا عن اخَقِيقَةِ بالجُهدٍ والمتابرَة» يا عَطْسَْانَ احق إِيّاكَ وَدْعَاةَ الْمُسامرةٍ 
وَالْشاجَرَة: قَلا تغترٌ بكَلّ شعَارَ خفاق» فَكَمْ حَفَاق ليس تحتّة إلا التّقَاق ولا 
يَحْدَعَتَكَ معان الشّعارات فَكَمْ لامع أتى َالوَلات وَالخَسَّراتء فلا تين بكُلٌّ قاع 
للإصلاح, فَكَمْ مِنْهُمْ بَكَى مِنْهُ الإصْلاح وَالصّلاح؛ وَكَمْ مِنْ فلاح فر مِنَ القلاح فِرَارَ 
الجبان مِنَ الكفاح! 


”'" لَفْقَ الْمُسْلِمونَ لِرَكْريًا أوؤزؤن: ص: 500سة 5 رياض الريس للكتب والدشرء ط: الأولى إلى قم 
ص رو ا 


فلا تت بسخر كلام مُدَلْس للفكر مُخْتلِسء ولو اك برُخْرْفٍ القؤل فَليسَ إلا 
اعاب املس فلو ادَعَى حِمَايَةَ الفرءان والإسلام فهو كلام قارع يجح به حَتّى 
الأَنْوَكُ الطَّقَام وَقالَهُ صَاحِبْنَا أوزون حَنَّى رفع الغِطَاءُ وَاللّغام 7"©! 

كَلِمتِي الأخيرةٌ ساب الْمُهنْدِس زَكَريًا أوزوث: يا من عَلَبنْهُ نفْسُهُ وكقلَ في البَاطِلٍ 


و o2‏ 
هبرر or‏ ەم ار عم و3 


رأ واشكة عليه هَحْسُهُ وينطق باطلا جره وَهَسْسُه قريب حثفة وقفسة 

شف على تفسيك فقذ دتا الأَجَل الْمَحمُوم وبان سرك المَكثوم وَطَهَرَ أَمْر 
الصحيح مِنَ المَكلوم وَالَطِل زائ فهْوَ لأجَلْ المَختوم ولا يحرج نة إلا الشر 
المَشنؤزم فازجع إلى ردك ودع ايتاية في حَق العُُوم! 


IN \ 


[مِنَ البَسِيْط] 
فإاستيقظوا إا خير العم مالفا 
ف ي و کے 


ن رأی رآ نكم ومن سيا 


وَقذ أحرت الكلام عَلَى أوزون لييكون تقييمُك لكعَابا وَرُدُودْنا عَليِْ علَى قر الْنطِني والعيار العلمي» بَعيدَا عَنٍ 
العَاطفة والصُغيتةء وكذلك هذا القَرَض تأتى ترجَّمَةٌ الإمّام البْخَارِيّ علَيْه سََحَائْبْ الرَمَة مُتَأْخِرَةًا والله مِن وَرَاءٍ 
القصد! 


ل سسس ج 1٥‏ جم صر 


.ف سس > التي على الُحاري ٠‏ قَراءَةُ ثقديَة لكتاب جتاية البُحارِي 


هو الإمَام بو عَبْدٍ الله مُحَمَّدُ بْنْ إمْمَاعِيلَ : بْن إِبْرَاهِيمَ بن الْمُغيرَةٍ بْن بَرِرْبَ وقبل 


بذذزبة. ولد في شُوَال سنَةَ أَربَع وَتِسْعِيْنَ ومائة مِن بُخَارَى في يوم الجمعة بعد 
الصّلاة. 


ت 4ص 


كَرَامَة لَه وَلأمّه في صعره: 
UR E‏ ادل - عَلَيْه السلا 
- فَقَالَ لَها: يا هذه فد رَد الله عَلَى انبك بصرَة لكَثْرة بكائك أو كثرّة ذعائك 


قَأَصْبَّحُوا وقد رَد د الله عَلَيْهِ بصرَة ". 


وَقَدْ طَلَب الحديث وَأَحَدَهُ في بِدَايَِ عُمْرِهِ كما قَالَ عَنْ تفسه: فَلَمًا طَعَنْتَْ في 
ست عَشئرَةَ سن كلت قَدْ حفظت كنب ابن الْبَارَكِ وَوَكِيْع, وَعرفت كَلامَ هَوُلاَءٍ 9" 
م حرجت مَعَ أمّي وَأَخِي أَحْمَّدَ إلى مَكَة فَلَمّا حَجَجْت رَجَعَ م خي بها! وَتَلَفتْ في 


0 الْمُسنَظَمُ لابن جوزي 5 :)1١/١‏ تأريخ الإسلام للدّهِبي (۲۳۸/۱۹)» ط: تدمري» شترات الهب لابن 
العمَادِ الْحنبليّ )۲٤/۱(‏ تأريخ بغداد وَذِيولَهُ (؟/ه)» برقم: (574)» تأريخ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ ”| ه), سير 
اعلام البلاءِ لهي (۳۹۲/۱۲)» ط: رسالة. ومعى كلمةطبردزة) هر لزاع بلغة بخارى ناك كما قال 
اخطیب البغدادي في التأريخ .)٤/١(‏ 

ی اعلام الشبلاءِ (۹۳/۱۲"» هذِيبُ الكَمَال لليرّيّ (4 45/7 4): تأريخ دِمَشق لابن عَسَاكِرَ (؟ه/5ه), 
تأريخ الإسلام .)۲٤۳/۱۹(‏ 

قصب أمنحاب الرّأي كَمَا تبّهَ إلى ذلك احَافظ ابن حجر في مُقَدَمَة الفح »)٤۷۸/١(‏ ط: دار المعرفة. 


کے ا مم کے 


لجنا على المبخاري » فلع تقليئة لكاب جاية بغري | حل لصم 


طلب الحدِيْث . 


طَوَافَهُ في البُلْدَانَ لِسَمّاعَ الخَدِيث: 

وقذ خَرَج الإِمَامُ البحاريٰ (28) مِن بَلَدِهِ إِلَى الأفطار الإسلاميّة لِيَسْمَعَ أَحَادِيتَ 
الرّسول (5) بَعْدَ سماعِهِ من مُشايخ بُخَارَى2 فير هذه البُلدان: لخ وَمَروٌ 
شاور وليه وؤاسطه ويقذاف والتصرة» والكرفة. ومكث والمديتة» و مص 
وَالتنّامٌ وَعَمنْقَلانُ وَحِمْص) وقساريّة» وَغَيْرُهَا مِنَ البُلْدَان ©. 





انظرُوا إِلَى هذه كر الجبَارق انظروا إِلَى بُعْدِ بعْدِ بُخَارَى مِنْ َلك الأَمكتة التي اح 
فيها الحديث وَجَمَعَهَاء كم من مَشَقَةَ قد تعض لم ! رکم مِن بَليّةِ توالت ولاعت 
وَلكنّهُ عَاهَدَ الله أن 4 2 6 الرسول ركه وَأث يُجالس أَلْفاسَةُ فلدّلك هَان 


6 
8. 
r 

e; 

N 5 

3 9: 
u 
2 
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.)47/8/1( ).سير اعلام البلاءِ (۳۹۳/۱۲)» قح البَاري‎ ٥۷/۰۲( تاریخ دمَشق لابن عَسَاكِرَ‎ "١ 
تأريخ الإسلام‎ ۳۹۰ - ۳۹٤/۱ ۲( تاریخ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ (؟ه/ه) و37ه/8ه). مير أعلام الثبلاء‎ 
.)4/8/1( فخ الثاري‎ 5 41/19( 


کس اي حابر 


فين کو .ي عرو مها 2 


عدد مشاه وال اڈ عنهم الحديث: 


قَلَ ابْنُ عَسَاكِرَ وَالدَهَبِيُ وَعَبرُهْما عَنْهُ في عَدَدٍ مَشَايخهِ: "وَقَدْ قَالَ وَرَاقَهُ مُحَمََدُ بن 
أبي حَاتم: سَمِْمُ يَقَوْل: دَحَلْتْ بلخ فَسألوني أذ أَمْلِي عَلَيْهُم لِكُلّ مَنْ كتښت عَنْهُ 
حَدِينا قأمليت الف حَدِيْثٍ لألف رَجْلٍ من كتبْت عَنْهُم. 

قَالَ: وَسَوعة قبل مرؤنه بشهر يَقَوْل: تبت عن الف وََمَانيْنَ رَجُلاَ لَنْسَ فيْهم إلا 
صَاحِبْ حَدِيْث كَانُوا يَقَوَلُوْنَ: الإِيْمَانُ قول وَعمل يَزِيْدُ و07 

وَقَدْ عَدَّ الإمَامُ ابن مَنْدة ره ت في سمي مايخ ليخا خَارِي4 505 أشيّاخ) من 
شيوخه عَلَى خُرُوْف المعجم (". 


- 
ووه و Sor‏ 


يذ کر عنه شىء ٤‏ عجیب من علاقته پربه ورَبطه الوثيق بمولاة,» وقراءَة القَرءَان 
وَالتَدبّر فِيْهِ وَالْمُوَاطَبَةٍ عَلَى الأذكار وقيام اليل وَالصّلّوَاتِ الَافلَة. فَمِنْ ذلك ما رَوَاهُ 
ابن عَساكرَ ا ST‏ معت عِدَّة مِنْ المشايخ يقولون: 


...وكات يُصَلَي لِكُلٌ تَرْجَمَةٍ ر كعتیّن . 


تاریخ دِمَشق لابن عَسَاكِرَ (8/01ه): سير اعلام اللاءِ (؟ .)*”98/١‏ تذكرَةٌ الخْفَاطٍ لذبي (9؟/4١٠).‏ 
شَدَرَات الذّهَب لابن العِمَادِ(/87 8175 7). 

أَسَامِي مَشَايخ البُخاري للحافظ ابن مَنْدَهَ ص: (۸۲)» ت: نظر محمد الفاريابي»مكتبة الكوثر» ط:٠»‏ 
۲ ه. 

.)۷١/١۲( تأريخ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ‎ ٩/۲ تأريخ بعَدَادَ وَذبولةُ‎ "١ 


سد ر م اا 


اتاية على البخاري قرَاءة كفدية لكاب جِتَاية البخاري جم صر 


ر رق ك 
٠‏ 


وَعَنْ محمد بْنِ يُوسُّف القَربْرِيَ» يَقول: قَالَ لي محمد بنْ إسماعيل البُخَارِيُ: مَا وَضَعْتْ 
في كتاب الصّحيح حَدِينا إلا اعْمَسَلْتَ قَبْلَ ذلك وَصَلَيْتَ كتين . 


وَقَدْ أَخرَّج الخطيب البَعْدَادِيُ بِسَنَدِهِ عَنْ مسبح بن سعيدٍ: كان محمّدُ بن إِسماعِيْلَ 
البخاري إذا كان أوَلَ ”'' ليلق من شهر رَمَصَان يَجْمَمِعُ إليهِ أصحاة قيُصَلى بهم يقرأ 


وو 


في كل رَكْعَةٍ عِشْرِيْنَ آية وَكَدَلِكَ إلى أن يَخْتِمَ القرآن. وکا قرا في السسّحر مَا بَيْنَ 
النَضْف إلى القلْثْ مِنَ القرآن فَبَحْيِمُ عِنْدَ السَّحَرِ في كُلّ ثلاث لَيَال وكان يَخْتِم 
2 َة ۳ 1 

بِالنَهَارٍ كل يَوْمِ حَثْمَة 

وَآَخْرَّجٍ | حدوي اننا وار ان كر قري ت : ذُعِيّ مُحَمَدُ 


ح امون شو يس امعو انا سل a‏ 
من صّلاته رفع م ذيل قييصد فَقَالَ لبغض من مَعَه: انظ هَلْ ترى كخت د 


52 


a e‏ “ من ذلك 


تھ يبْ الكمّال للمرّيّ (84 4/1١‏ 4). تأريخٌ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ (؟77/5), شَدَرَات الدَهَبٍ لابن العِمَادٍ 
على حف اسم کات: إذا كان القت اول لَيلَة.. 

تاریخ بِعَدَادَ ور تهذيب الكَمّال للمِرّيّ (4 45/١‏ 4). 

'' توَرَمَ: زَادَ حَجْمُهُ زِيَادَةَ غير طبيعيّة. 

تاريخ بِعَدَادَ ردنر (۳-۱۲/۲» وفي طَبِعَةٍ الدکتور بشار (۳۲۲/۲)» تأريخ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ 
(۸۰-۷۹/۰۲)» تهذیب الكمّال لليرّيّ 4١‏ 45/9 02-5 4). 


یم چ 


هاي کس کک الجبتاية عَلَى البخاري م قِرَاءَة قدي لكاب جتاية ألبُحَارِيَ 


وَقَدْ كان الإمَامُ البحَارِي (2) أرق وره في سَمَاءِ الحفظ كاللآلي» وَبَدَا سنا 
بَرْقِه قَهْوَ اللألى, وَكَانَ سَرِيْعَ الفَهْم وَقَادَ الدّهْن كَالرَعْدٍ القاصفء قلا يُعْطِيْهِ حَقَهُ 
وَصفُ وَاصيفء ولا يُدَاِِْ أَحَدْ في كثرةٍ الحفوظات وَالتَمِكُنٍ فِنِهَاء كَمَا قَالَ حَاشِهُ 
بن إِسْمَاعِيلَ كَان الثخاري لف معنا إلى شابخ الْبَصْرَةٍ وَهُوَ عُلام فلا يكب حى 


حي ممت 
جر ع نه 


أتى عَلَى ذَلِك يام فلَمْناهُ بَعْدَ سِنّةَ عش يَوْمًاء فقال: قد أكثرثم عَليَّ فَاغرضوا عَليَّ ما 
كتَبُْْ. فَأَخْرَجْتَاهُ قَرَادَ عَلَى حَمْسَة عَشْرَ لف حَدِيثٍ فَفَرَأَهَا كُلّهًا عن طَهْر قَلب حَتَّى 
رار ي رصا و ور ه كم ١(‏ 

يقول عَنْهُ أيضًا: رأيت إِمْحَاقَ بنَ رَاهوَيِْ جَالِسا على السريْرٍ وَمُحمّدُ بن إماعيل 
مَعَهُ وإسحاق يقول حَدَكَنَا عبدُ الرَرَّاق حَتَّى مر عَلَى حَدِيْثٍ فأَلكْرَ عَلَيْهِ محمد بن 
إماعيل» فرَجَعَ إلى قول محمّدٍ. فَقَالَ إسحاق بن رَاهَوَيْهِ: يا مَعْشْرَ أَصْحَابٍ الحديث 
الظروا إلى هذا الشاب وَاكْتْبُوا عَنْهُ فَإِنَهُ لَوْ كان في رمان الحسن بن أبى اخسن 
لاحْمَاج إليه الناسْ لِمَعْرفتِهِ با حديث وفهوه . 


ص و 
همثة العالية: 


-ه 
er‏ اه 


د - - 2 1 o o a E TT‏ : 
وقذ كان الإمَامُ البخاري (#8) يَستيْقِظ في الليلة الوَاحِدَةٍ من تومه فيوري 
لور ر رر و ر ر وا 0 یا هم دهي تيمم 2 ا 
السراج وَيَكتب الفائدة تمر بخاطِره ثم يُطفئَ سِرَاجَةُ م قوم مَرة أخرّی حَتى کان 


رر و a‏ )( 


.)478/1( تأريخ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ (51/9). فَتَحُ البَاري‎ )١16/5( تأريخ بعَدَادَ وَديُولُهُ‎ "١ 

تاریخ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ (؟85/85). اسن بْنْ أبي احسّن: هو اسن البَصْري. 

" البدايةٌ وَالنَهَيَةُ لابن كنير :)0878/١4(‏ ط: هجرء تأريخ بَغْدَادَ وَذِيولة (؟/14). تهذيب الكَمَال للورّيّ 
55لا 4). ۰ 


وسيل يه و ري ص .يسو 


الجتاية عَلى البخاري قرَاءة كفدية لكاب جتاية البخاري جم م 


وَكرّات! 


قلا حول وَلا قر إلا بالله مِن هِمّة أَبَْاءٍ الأمّةِ وَعْلْمَائَِا بَعْدَ هؤلاءٍ الأَفَدَاذِ. 


٠ ت‎ 
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00 
ن الإمام (:ه2) مُقبلاً عَلَى العبّادَةٍ والزّهَادَة ولم تَشَعَلهُ عَنْهَا القِيّادَةٌ وَالسَيّادَة 

راھدا عن الدنیا ولا يفت إا ولم ينْطَر إِلَْهَا َظر الْْجَبٍ بها بَلْ طَلَقَاهَا ثلائاء وما 

کان لَهُ مِنْهًا اسْتَخْدَمَهًا لطَلب الحديث كما أُوْرَة ابْنْ عَسَاكِرَ بِسَنَدِهِ عَنْ عُمَرَ بن 

حفص الأثقر, يَقَول: كُنّا مَعَ محمّدٍ بْن إسماعيل البْخَارِيَ بالبَمنرَة كُْتُبْ الحديث 


ماه عر 


نان كاق E E E E‏ لذ تند قا ا 


الحا 
Ov»‏ 
Co‏ 
o‏ 

ع 


فَاجْتَمَعْنَا وَجَمَعْنَا لَهُ الدَّرَاهِمَ حَتّى اشْتَريَْا لَهُ وبا وكسوكاه ثم ادقع مَعَنَا في كَابَةٍ 
ين 

وَفِي هذه القصّةٍ تلم حَقَارَة الدّنيا وَدَنَاءَتَهًا في عَيْنِ الإمّام رَوَى الخطيب وابن 
عَسَاكِرَ بِسَنَدِهِمًَا عَنْ أبي سعيدٍ بكر بن مير قَالَ: كان حُمِلَ إلى محمد بْن إسماعيل 
بضاعة أَنْقَدَهًا له ابن أحمَدٌ أبو حفص» اجى خض الجر ا بالعشية فطلبوها مِنْهُ 
بربح حَمْسَة آلاف درهم. فقال لهم: الصرفوا اللَيْلّة. فَجَاءَهُ مِنَّ العَدٍ تُجَارٌ آخَرُوْنَ 
e‏ بر عَشرّة آلاف دهم فرَدَهُمْ وَقالَ: إِنِي نُوَيْتْ البَارحَة 
أن أذفع إل ٠‏ بمَا طَلَبُوا - يَعْنِى الِْيْنَ طَلَبُوا أَوَلَ مَرَةٍ - وَدَقَعَ إِليْهُمْ برح حَمْسَةٍ 
آلاف رهم وَقَالَ: لا حب 1 ا 

وَكَان الإمَامُ رَاغِيًا عن الدَنيا وَمَلَدَاتِهَا لأَنَهُ خِرٌيْجْ مَدرسة أحادِيْث الزّهْدِ وَالإقبَال 


مع 


رەو تر u7‏ 


على الآخرّةق كم کما روی عنه محمد الفرَبْري: کان ضيَفةُ بَعْضٌ أصْحَابهِ في بستان لَه 


(" تأريخ بَعْدَادَ وَدِيولُهُ ر۱۳/۲ البدَيَةُ وَالنهَايَةٌ لابن کثیر ٥۳۱/۱ ٤(‏ تأريخ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ (؟ 8/80ه). 
(" تأريخ بَعْدَادَ وَديولُهُ (؟/7١).‏ تأريح دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ (؟ .)8١/8‏ 


سس د لاه ار 


.فل لس > اة على البُحاري ٠‏ قراءة دة لكاب جتاية ألبخاري 


22 القع د 2 نا هن 2 2000 ع 5-6 ر 0 ل لال 
وضيّفتا ”'' مَعَهُ فلمًا جَلستا أعجب صاحب البستان بستائة» وذلك أله كان عَمِلَ 
مَجَالِس فيّه. وأجرى الاء فى أنْهَاره.فقال لهُ: يَا أبَا عَبْدِ الله. كيف ترَى؟ فقال: هَذِهِ 

(O ete tt 
.٠ ” الحياة الدنيا‎ 


! لا يَِْي إلى الدنَا ورَحْرقَيهَا لآلة 


- 


١ سبّحَان‎ 


0 0 


يْقَنَ بأَنّ تعيمَهًا لا يدوم وتف وَمَا 


لك 


عند 


5 3 


باق ! 
وبهذه القصة العجيبة ة ألهي كلابي عَنْ إذبار الإمّام عَن الدّنيا والإقبّال عَلَى الله 


على حَيث ذكر الذهبي رك في السَيّر: كان لأبي عَبْدٍ الله عَرِيمٌ قَطَعَ عَلَيْه مَالا 
كيرا فَبلعةُ اله قَدِم آمل وخر عِندةُ يفير فقا فقلنا له: بتي أنا تعر وكأخدة يمَالِك. 


0 


فقال: لَيْسَ لَنا أن تُرَوَّعَهُ. ثم بَلَعَ عَريْمُهُ مَكَائَهُ هرب فخرّج ا خوارزم فقا 
يَنْبْغي أن تقول لأبي سَلَمَة عامل آمل ليكب إلى خُوَارزمَ في خي 
وَامنتخراج حقك منه. فقال: : إن 

أببع ديني بذنيّاي. فجهذناء فلم يڌ د حتّى كلما السلَطان عن عير أمروء فكب إلى 
رالي خوارزم قَلَما أبلع با عبد الله ذلك كن كد شَدِيْداً . وَقَالَ: لآ تكوثوا أشفق 
على من تفسي» وكتب كتاباً. وَأَرْدَف تلك الكُتب بكب و کب ال بَعْضٍ أَصْحَابه 
بخوَار زم أن لا بُتعرض لغري ١‏ إلا بخير. 

فَرَجَعَ غر إلى آمل وَقصّد إلى احيّة مَرْو فَاجَمَع الفْجُار وَأخْبر السْلْطَان بان 
َا عَبْدٍ الله حَرَجَ في طَلَبٍ غريم لَهُ. فَأَرَادَ السّلَطَانُ التَشْديدَ عَلَى غريمه, وكرة ذلك 
ُو عبد لله وَصَالَحَ غريّة عَلَى أن بُعْطِيَهُ كل سَنَةِ عَشْرَةَ دَرَاهِمَ شَيئا يَسِيْراء وكان 
2 ° و ص 4o‏ ك2 مله . 

الال حَمْسَّة حَمْسَة وَعِشْرِيْنَ ألفا. وَلْمْ يصِل مِن ذلك المال إلى دِرْهَم ولا إلى کک 


٠‏ ضيفتا: أَيْ: الإمَامُ البَُاريٌُ به صَيّفهُم) وَلَك أن تَجَعَلَهُ مَبْن للمَفْعُوٌل وتقول: يفنا 
سير اعلام النبلاءِ لهي .)٤ ٤٦-٤ ٤٥/۱۲(‏ 
سير اعلام الشبلاءِ للدَهَبِيّ 5 45/١‏ 4). 


کے لع مم چ 


5 ەه‎ 2 a E 
قصة عجيبة فى اختبار الإمام:‎ 


5 8 
ت مدهي هھ سس وهوة لس 
۰ 


كر ابن كُثير («:) في قرَّة حفظ الإمَام قصّة غريبّة: وهي: دحل مَرَة إلى سَمَرقند 
فَاجِتَمَعٌ به ا مِن عْلَمَاءٍ الْحَدِيثْ بها كبوا لَهُ أَسَانِيدَ وَأَدْخَلُوا ْنَا الشام في 
إسَْادٍ الْعِرَاقء وَحَلَطُوا الرّجَالَ في الأسانيد وَجَعلوا مون الأَحَادِيثِ عَلَى غَيْر 
أَسَانِيدِهَاء ثم قَرَوُوهَا عَلَى الْبُخَارِيَء قَرَدَ كل حَدِيثْ إِلَى إِسْتادِه, وَقَوَمَ َلك 
الأحَاديث والأسانية كلهاء وما عقوا عليه بِسَقْطَةٍ في إِسْنادٍ ولا في مَثْن. وَكَدَلِكَ 


رم ر 


صَّنَعٌ بوائة مُحَدَثِ في أهل بَغْدَادَ . 
1 فوا عر 8 5 
موقفه مع السلطان: 


لَطَالَمَا يُرِيدُ الحاقدون عَلَى السّنّة العَرَاءٍ أن يَتّهموا أَهْلّهًا وَرُوَائَهًا بالْمَيل إِلَى السُلَطَةٍ 
والعية لهم وَلكنّهُمْ نَسُوا أَنْهُمْ وَالإمَامَ البُخَاريَ (:2:) كانُوا أَمِْلّة رَائعَة في عَدَمِ 


اميل لهم وإِلَى مَا في أَيْدِنْهم: قَقَدْ أخرج اخَطِيْبْ (29) بِسَندِه: قَالَ عَنْجَارٌ في 


هعم براه 


فارخ : سَوغت أبَا عَمْرِو أَحَمّدَ بن مُحَمَّدِ القرئ» سَوغْس بَكْرَ بنَ مير بن حلي 
بن عسكر يَفول: بعث الأميْرُ حال بن أَحْمّدَ الهلي وَالِي بُخَارَى إِلَى مُحَمَّدٍ بن 
إسْماعِيْلَ أن حمل إِلَيّ كعاب «الجامع) و «التَارِيْخ) وَغَيْرِمَا لأمْمع منك. 

َقَالَ لِرَسُوْلهِ: أنا لا ذل العم ولا أَحمِلَه إلى أَبوَابِ النّاسء فَإِنْ كانت لك إِلَى شيءٍ 
من حَاجَة فَاحضْز في مَسْجِدِي, أَوْ في داري, وَإِن لَمْ يُعجِبْك هتا فاك سُلْطَان 


فَامنعبي مِنَ الَجلِسء ليَكُوْنَ لي عذرٌ عند الله يوم القيامَة. لأئي لا اكم العلّمَ لقول 


ال 


البداية وَالنّهَايَةٌ لابن كثير (4١/7ه059-5).‏ لنَفْصِيْل ذَلِك يُنْظَر: تأريخ بَغدَادَ وَذِيولُهُ »)٠١/۲(‏ تهذيب 
الكَمَال لليرّيّ (40/14).: تأريخ دِمَشقَ لابن عَسَاكِرَ (55/87). مرآةٌ الجتان وعبرَةُ اليَقْطَان لليَافعِيّ 
74/5 0). 


کس ج VT‏ جم صر 


با لجتاية عَلَى البحَارِي » رة كقديةٌ لكاب جتاية ألبخاري 


لبي -صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم-: «مَن سْيِلَ عَنْ عِلْم فَكَتَمَهُ جم بلِجَام مِنْ كار» ' 
فَكَانَ سَبَبْ الوحشة بَيْنَهُمَا هَذَا ". 
وَقَالَ مَقَالَتَهُ الشهيرَة : لا يَسَعْنِي أن أَخْصّ بالسّمّاع قَوْمًَا دُوْنَ فوم4. م في 
ن 2 


لوتام ون بيو إلى كان بوي بغذ أ لم يُحَصّصْ للسّلطان وأبتائه مَجلسًا بعيدا عن 
عَامَةٍ النّاسء ويّموت فِي العْربَةٍ بمَعْرَل عن الأهل وَالْأَصْحَابِيء فَعَلى إِمَامِنَا رَحمَة الله 


أخرّج الخَطِيْبُ بِسَنَدِهِ موت yy‏ 
فزع و ا 0 إلى خرائنك - فيه على 


ع م م ل مه 


0 


ل 


ضَافَتْ 0 يما رخ 1 بضني ا 


'" رَوَاهُ أحمد في الْمُسنَدٍ :)417//١(‏ برقم : )86٠١6٠(‏ وَصَّحَّحَهُ الأرناؤوطٌ وَالتَرَمِذِي (75/4”), برقم : 
(0549 وَحَسََُ وَغَيْرُهْمَاء وَصَّحَّحَهُ الحَافظ ابن حَجَر في الْمَطَالِبٍ العالية )5150/١5(‏ بِرَقم: (054/8"), 
َالعِراقِيُ في تتخريج أحاديْث الإحياء (١/٠/0؛‏ وَالسْبوطِي في مَناهِلٍ الصا ص:(8). ولا يح إل ِن طرق 
أبِي هْرَيْرَة والله أَغلم. 

"١‏ هذا نص ما جَاءَ في السّيّر تأريخ بغداد وذیولةُ »)۲٤/۲(‏ تهذيب الكَمَال للمِرّيّ (4؟/4580-4554). وَقَدْ 
كلم خض مُوَالِي السُلْطَةِ في عَقبْدَهِ َدعَى عَلَيهِم جاب الله تعَاَى وغوكة وَقَدْ أصيبُوا جَِيْعًا يتَلايهم؛ كُما َل 
ا د بخريث ا أي 0 عرد حى كلما في فيه مَذَهَبف ا 0 البللى يه دعا 
فلي يأف رای فِيْهَا ما يَحِلُ عن لرصنفي .وما قُلآن نشي ب وو وراه الله ني اباي" سير أعلام قباد 
اله5؛). 


| ا > ابر 


الججتاية عَلَى البَُارِيّ , قِرَاءَة تقدية لكاب جِنَايّة ألبْحَارِيَ جم لص 
كد يه ەھ ت س) يم امم رع لع ضيف ا )\ 
فمّا تم الشَّهّْرٌ حتى مات وَقِبِرَهُ بخركنك 27. 

وتوف الإمَامٌُ ليله | لسّبت عند صَّلاةٍ العشاءٍ ليّلة الفطر وَذْفِنَ يَوْمَ الفطر بَعْدَ صّلاة 
الظهر لغرة شوال سنّة مت وحممبين ومائتين» وَعَاشَ التقيْنٍ وَسَِينَ سَنَة إل كلائة عَشَرَ 
يما (©. عَلَيْهِ الرَحَةَ وَالغُفْرَانُ. 


تعض البشّارات وَالرّؤيا الصالِحَة لَُ2"0: 


وَعَن النّجْمٍ بن الفُضَيْل يَقَوْلُ أت الي -صلى الله عله وسم في الوم كا 
يَثبِيء وَمُحَمد بن إسْمَاعِيْلَ يَمْثِِي خَلْقَهُ كلما رقع الي -صلى اله عليه وسم 
قَدَمَهُ وضع مُحَمّدٌ بن شاعيل قَدَمَهُ في لكان الذي رفع الي دول الله عليه 
وَسَلّمِ- قدَمَة©. 

وَأَخْرَج ابن عَساكِرٌ وَالخَطيبْ يِسَنَدِهِمَا عَنْ عبد الاد بن آذم الطراويسيء 
قال: رابت النبي -صَلَى اله عله وسم في الوم o‏ 
واقف فِي مَوْضع فسلّمْت عليه فرة علي الملام. فَقُلْت: مَا وُقُوفَك يا رَسُوْلَ الله؟ 


سِيّرُ أعلام النُبَلاءٍ (7 455/١‏ تأريخ بَعدَادَ وَذِيولهُ (۳۳/۲)» كهذِيبُ الكَمَال للمرّيّ (4 ؟/55”), شَدَرَاتْ 
الدّهَبٍ لابن الماد (۳ o-4‏ (. 

شذراث الدب لابن العمَادِ .))٠٠٥/۳(‏ تهذيب الكَمّال لري »)۳۹۷/۲٤(‏ مرآة اتان وَعبرَةٌ اليقظّان 
لليَافِعِيّ (؟/4 ١١‏ 01 

وَالَنَامَاتَ كَثيرَةٌ جذًا فَعَلِيكَ بِمَصَادِر تَرْجَمَته, لأنا افَصّرئا في كُلّ جَوّانب حَياتِه عَلَى اليَسِيْرِ وَإِلاَ يَستَحِقُ هذا 
الإمَامُ أككرَ مِن ذلك وَقَدْ فصل خطيب البغدادي وَابِنُ عَسَاكِرَ وَالدَهَبِيُ في تَرْجَمَتِ وَمِنَ العْلَمَاءٍ مَْ فر 5 
بالُصنيف فَارحِمُوا إلى جم روا لعجب بإذن اله تعالى. ولا سحي أن أك الول في الاعات وكونها ليست 
بحْجة عدد أل التُحقيق كما دكَر ذلك الإمَام لبر بن عَدُ الام ابن ليم هما من الم وَلكن من باب 
الاستئاس وَالبشرَى تذَكرَ هذه الرُؤيا الصالحة. 

ل أعلام التُبلاءٍ للدَهَبِيّ ١5/١7‏ 4). تأريخ بِعَدَادَ وَذيْولةُ »٩/۲(‏ تهذِيب الكمّال للمِرَّيّ 57/١ 4١‏ 4)»: 
تأريخ دمَشْق لابن عَسَاكِرَ ١ه‏ //الا)» 


ل سس ج Vo‏ جم صر 


سس > الايةعَلَى الْحَارِي, قِرَاءة تقيَة لكاب جتاة ابحَارِيَ 


أَنتَظِرُ مُحَمَّدَ بن إِسْمَاعِيْلَ البُخَارِي فما كَانَ بَعْدَ ام بَلْعَبى موكة فتَظّرت, 
اذا قذ مات في السَاعة التي رايت التي -صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْم فيه . 


تنَاءُ أَهْل العلم عَلَيْه: 


وقد کان الإِمَامُ البخاري (8) ذا سيرة حستة ة ولم رصين وکر قوي متين 


2 


3 


وحفظ عجيب جيب لذلك الَفقت كَلمَة الأئمَة والحفاظ من بَعْدِهِ ءَ إمامته وتبحره 
في الحديث ورعلومهء فلذلك تجذ أوصافا كثيرة لَه فمنها 


قال الإمامُ ابْنْ حْرَئِمَة (2): ما رَأَيْتْ تخت أديم السّمَاءٍ أَغْلّم بحديث رَسُول الله 
صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ وَأَحْفَظ لَهُ مِنْ مُحَمدٍ بْن إِسْمَاعِيلَ الحا اك 


- 


0 


وَقَالَ إِمَامُ هل السّنّة هد بن حنبل را في وصفه: ما أخرَجَت خْرَاسَانُ مغل 
و رت 0 2 وا و 5١2‏ 1 
محمد بن إسماعيل البخار ف 

وَقَالَ الإمَامُ عَبْدُ الله بْنْ سعد بن جغفر (ه: سمحت العْلَمَاءَ بالبّصرة يَقَوْلُونَ: ما 
4 8 5 هاه 20 000 2 وه 
في الدنيا مِثْل محمد بْنِ إِسْمَاعِيْلَ في المَعرفة والصلاح 

وَقَالَ لَهُ الإمَامُ ملم بن اجاج رهى: لا بعك إلا حَاسِذ. وأظهدُ أن لَيْسَ في 
الدّنيا مكلك ©). 

وَقَالَ الإمَام مَحْمُودُ بن ¿ النضر أبُو سَهْلٍ النتّافجي (< 2): دَخَلَتْ الْبَصْرَة وَالثَام 
وَالْحِجَانَ وَالْكُوقَةَ وات عُلَمَاءَهَا كلم جَرَى زكر محمد بن إسماعيل الْبُْحَارِيَ 


س أعلام التْبَلاءٍ (؟ 5/8/1 4)» تأريخ بَعْدَادَ وَذِيولهُ (۳۳/۲)» تهذِيب الكَمَال للمِرّي ۹٦/۲ ٤(‏ ۳)» شَدَرَاتْ 
الذَهَّب لابن العمَاد .)٠٠١٤/۳(‏ 

تأریخ عق لابن عَسَاكِرَ 2.5/89 البِدَايَة وَالنْهَايَة لابن كثير (5 "0/١‏ ه). 

تاریخ بَعْدَادَ وَذیولةُ (۲/۲ >١‏ تهذيب الكَمّال للمِزرّي ٤(‏ 4 تأريخ دِمَشق لابن عَسَاكِرَ (؟85/١8)):‏ . 
7 تأریخ دمَشق لابن عَسَّاکرَ .)۸٤/٥۲(‏ 

© شترات الب لابن الماد .)٠٠٤/۳(‏ 


۷٦ a OS‏ جم بيصم 


فَصَّلُوهُ کل ات ا 
وال الإمام اَل فيه بن سيد (طه): وُحل لي من شرق الأرض رغرب كث 
رَحَلَ إِلَيّ مِثْلُ مُحَمَّدِ أن تايل يو 
وَقَالَ إِمَامُ العدّل وَالعُلوم أَبُو حَاتِمِ الرّازَيّ (22): مُحَمَّدُ بْنْ إِسْمَاعِيلَ أَغلَمُ مَنْ 
دَخَلَ الْعِرَاقَ 2. ٠‏ 
وَقالَ الإمَامُ العلّم ميم بن حَمَادٍ 1 مُحَمَّدُ بْنْ إسْمَاعِيْلَ َيه هذه الاه . 
وَلَطَالَمًا يقول الإمَام الُخاري ع مَرتبَةٍ امام العلل علي بن لْمَدِينِيَ واستصعار 
تفه عِنْدَهُ ولكِن عِنْدَمَا يُبَلَغُونَ ذلك عليًا لَيأتي ار 
السسّلام: قال: دکرا قول البخاري لِعَلِي بن الي -يعني: ما استصغرت تفسِي إلا 


8 


بين يدي علي بن الي فقال علي: دعُوا هَذَاء إن مُحَمَّدَ بنَ إِسْمَاعيْل لم يَرَ مِْلَ 
تفه . هذا هُو إِمَامُنَا الْجَليلُ» فلا يَعْرفْ المَضْلَ إلا أَهْلْ الفضل! 


'' تأريخ بَعدَادَ وول (۱۹/۲)» تهذريب الكَمَال للمِرّيّ (4 87/9 4). البداية وَالنََايةٌ لابن كثير (4 .)879/١‏ 
'" البدايةٌ وَالنَهَاَة لابن كثير 4 ١/١‏ ه). ا 
” تاریخ داد وكيولة :4/4 
''' تأريخ بَعدَادَ وَذيولُُ 037/5 البداية وَالَهَايَةُ لابن كثير (5 .)870/١‏ 
سير اعلام التُبلاء للدَهَبِيّ (5 ٤ .)4 7١/١‏ 
کس ۷۷ تير 


و لله لجايةَ علَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة لكتَاب جِتَايّة ألبُحَارِيَ 


شترَط الإمَامُ (:2:) لِكتَابَةِ الحديث في صحيحه عِدَةَ شروط وَهِي في غاية المتاة 


ر 


ر ر يَكُنْ بص سرح بهذه الشروط لك العْلَّمَاءَ صَبَطُوُهًا عن طَرِيْق الاستقرَاءِ 


والتتبع » وهي: 
اتصال ا : أن يكون كل رَاوٍ سَمِعَهُ مِنَ الرّاوي الَذِي قَبْلَهُ دون الالقطاع. 
عَدَالَةَ الروَاة: أن يكون كل الرُوَاةِ مَوْصُوفِيْنَ بالعَدَالَةِ الظاهِرَة. 
صَبْط الروَاةِ: أن يكوئوا ضَابِطِيْنَ لِمَا يُرووئةُ صَبْط صذر وكتاب. 
عَدمُ العلّة: أن لا ككون في اخَديْث عِلَ دعق ٠‏ 
عَدَمُ الشُذوذ: أَنْ لا يكون اخَدِيثُ شاذًاء بأنْ يكون مُخالفا لرواية من هر اوق 


5 


وقد اث ترط الإمَامٌ الُخاري في قول الرَوَايَةٍ ة بوت اللْقَاءِ ولو مرف وبهذا يمير 
صَحيْحة من صحيح الإمام ملم عَلَْهِمَا الرَمةَ وَالرضْوَانُ. 

قَهِذِهٍ الأَمْطَرُ القَليلّة لا تفي بِحَقّ هذا الإمام اهام e‏ 
فلم أستطع أن آتي بِتَرْجَمةٍ لائقةٍ بشأنه العَظيمء ولك ا تكفي للتّعرّفٍ عَلَى فَضله 
اسيم وَمَنْ راد الاسترّادة في التُعرّفٍ عَلَيْ فليضع كب الَرَاجم بين يديه قلا 
كلد رفا ل ا ع ۰ 

لا اوري كيف کون حال مَنْ لا يُقَدَرُ هڌا الد وَيُسَّميّهِ الجتايّة؟ وكان حا 


ی 


م م 


الجن والتفتيش فى كُتُب الْمُستَشرقِينَ وَمَنْ أَرَادَ بالإسلام النّكَايَةَ أَيَسَْحِقٌ كِتَابَةُ أ 
بَحْظَىَّ بَعْدَ هذا الموان بالعتاية؟ 


C? 


شرح التَبْصِرَةٍ والتّذَكِرَةٍ للحَافِظ العرَاقِيّ .)١71/١(‏ ت: د.ماهر الفخل» الكت على كيتاب ابن الصّلاح, 
ص: (5؟١١)‏ وما بَعْدهَاء ت: د.مَاهِر الفخلء وَتَوْحِيهُ التّر إلى أصول الأئر للشيخ طاهر بن صَالح السّمغوني 
2571/1 حَقَقَهُ الشمّيحُ عبد الفتاح بو غدّة. وَهْنَاكَ بَعْضٌ الشُرُوْط الأخْرَى لِمَنْ أرادَ الاسرّادة. 


سے يبا > ار 


الجتاية عَلَى البْخَارِيّ , قِرَاءَة قدِيّة لكاب جِتَايّة ألبْخَارِيّ 


0 


o 


وكان مِن قَبْلٌ تكلم عن الصّحَابَةٍ بالوَقاحّة, وَاعِتَمّدَ عَلَى صَعِيّف التأريخ وَظَنَهُ 
صِحَاحَه, وَأعْلَظَ القَرْلَ في عَلَمَائنَا وقَالَ بدخولهم الثارَ وأتى باكيًا للهندوس لَيْلَ 
تهار! وَزينَ عِبَادَة غير الله ودافع عن الكفارء فلا كلام لي وَإليكم الاختيار والقرار! 

أنهي كلامي عن الإمّام البُخاري (#) وَصحيْحه بأبياتٍ رائعَة قيلت في تابه الف 


بوق م يزان دنن الرّمُول 

ص 5 و ر 

۴ ° 071 og #o 
زا و اي اا ق‎ 
فيَاعالماأج جمسع العَالمَوْنَ‎ 
0 الأئم .4 فم حَمَءٍ‎ 2 8 - 
فب 2 ال ك عه - , 7 ال قلينَ‎ 

َه و ق ىوه ع قياة 
واسسوزت جني س ےم 
فاغط اك ملاك ا تت 


00 [من الْمُتَقَاربٍ] 
اغ اولك 
مُو المد بين الفقى والعطب 
ووا حهة فت بَحكدّالكرب 
على فصلل رنه في الرقب 
وَفرْت عَلَى رَغْمِهِمْ بالقصَب 
رمن كان مهما بالكذِب 


o #۶ 


5 ق ا 5 
تە عَحّسا للعكقكحخهبف 
و :ب عد : 


in #2 ê a a 
وَأَجْرّل حظك فيمَاوَهَب()‎ 


('"' مِيَرُ أعلام التْبَلاءٍ (5 )471/١‏ تأريخ دِمَشْقَ لابن عَسَاكِرَ (؟74/8). 


ل سسس ج ۹ جم صر 


.ف سس الايةعَلَى الْحَارِي, فاه تقريَة لكتاب جنا ابحَارِي 


لا شك أ اهجوم عَلَى السنّة هُجومٌ عَلَى القرءان. لأ بها يتبين ويتضح البَيَان 
وهي تشد لَه البنيان وَالأَرْكَانء فالطْعنْ فيْها ذريعة للوصول إِلَّى التزِيل لأنّ مَا قِبْلَ 
فِيْهَا يَنَطَّبِقَ عَلَى القرءان مِنَ الأقاويل. 

إن السنّة هي الل الْمَتِينُ لدين ا وبھا يشید يك الشّريعة وَالأَحْكَام وان 
الطّعنَ فِيْهًا مُرِوقَ مِنَ الدَيْنِء وتخليّة الربقة من عُروته الؤثقى المتين, فِهِيَ للدّين البَابْ 
اا جي ا رر الأَشَد. 

رقذ درك الأعدءُ ماهيتها وأهميتهاء فيذلك أكتروا الطَْنَ بها وشوا الكلام 
عَلَيْمَا فالأمرُ كما قال لیوبولد فایس ابیز بَكَيْد الْمُستشرقين ودس الکنایس: 

إن العَمَلَ بسنّة ة رسول الله ۾ (45) هو عَمَلَ عَلَى ه حفظ كيان الإسلام وغل تَقَدُّمِه 
رأ ترْكَ السنّةِ هُوَ الجلالُ الإمملام. لَقَدْ كانت السنّةٌ المَيْكَلَ ا الي فام عليه 
صرح السلا وَإنْك إِذا رلت هَيْكل بتاءِ مَاء أفيذهشك بَعْدُ أن يَتَقَوَضَ ذلك البِنَاءً 
كله بَْتَ مِنْ وَرّق؟"7". 

وَقَالَ: "إن الَعبيْرَ الّذِي يَتَرَدَدُ عَلَى مَسَامِعِنَا اليَوْمَ كَييْرًا: “لتراجغ إلى الق*آن 
الكَرِيْمِ ولكِن يَحِبْ > أل تخقل من ألا أثاغا ينن لساك تتكيف يكل 
بَسَاطَة عن جَهل بالإسلام إن ال يْنَ يَقَوَلُونَ هذا القولَ يُتبِهُوْنَ رَجُلا يُرِيْدُ د أن ينث 
قَصْرًاء ولكئة لا برذ أن يتغل اليقتاح الأمللي الَذِي يَسمَطِيمُ به وَحْدة ن 
الاب" . 
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اس 
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كَانَ مُستشرقًا تمساويًا سم وله كب وَمؤلقَات تافعة. 

الإسلامٌ على مُفترق ارق محمد أسّد (ليوبؤلد فائس)؛ ص: (894) وما بَعْدَهَاء ترجمة: د.عمر فروخ, دار العلم 
للملايين» بيروت» لسلحةٌ مُصورَة ليست فبها سنه اشر 

(" الْمَصْدَرُ السابق» ص: (47). 


ص ف لوص ې 


متايه على البخارِي' . قِرَاءة قدي لتاب جتلة لخر | اح ب بصم 
ويقول أَيْضًا: "وأمًا اطْرَاحُ سنه فهو اطرَاحّ لحقيقة الإملام"”2. 
فَهذِه لَعَمْرُ الله كَلِمَاتْ صَادِقَة ناصِعة وهي باحق تاطِقَة وَعَلَى أَهْل الرّيغ صَاعِقة! 
كَلِمَاتْ خَرَجَسْ مِن رَجُلٍ كان يَعْلَمُ موَامرَةَ الْمُستَشْرقِينَ وَالكَائدِينَ عَلَى الإمملام 
المّحيح: كيف لا وَقَدْ كان مِنْهُم ثم كاب بَعْدَ هداية الله تعالى إِيَاه فلت شَبابنا 
أَدْركُوا هذه الموَامّرات العدوَائيّة. 
أخيرًا: |: أودٌ أن ن أقول لَك حَبِيِْي القارئُ الكريم : إن امال هذه الكب فیھا دس 
وَكيْد عَلَى الإسلام وكشويش اخَقَائِق فَلَيْسَ مِن شَأَنِهًا أن ثقراً. وَلكنّبي لا أدعوك 1 
التُقليدٍ وَاجُمود بل أقول: ابْحَثْ عن اخَقيْقَةِ وتعَلّمْ ديك وس لِك المشئكرة 
)2 م اقرأ ما شِئْت وکن َاعيًّا فَطِنًا فالإسلامٌ بِحَاجَةٍ إلى رَه الشَبّاب وبَدل 
الْمَجهودء والله الله في نایگ وَالله الله في قرءانكُم 7" الله في من نيكم (ظل) لا 
تَتْركوهًا فى أَيْدِي عَدُوَكُمُ اللّدُوْد!! 
[مِنَ الْمُجْنَتُ] 
قفصي انی ا ده عَبَرَتلي 
سْبْحَائك اللَّهُمَ وَبِحَمْدِكَ أَشْهَدُ أن لا إِلَهَ إلا أنت نت أَسْتغفِرّك وأثوب إِلَيّك. 
الفقِيْرُ إلى عَفو مَوْلاُ: مَرْوَانُ الكردِيُ 
كُرْدْستَانُ العراق/ السسُلْيمَانيّةُ ‏ دربنديْخان - 
١‏ ريع اللاني/ ٤۳۸‏ ١مِن‏ هجْرَة الْمْصطُفى 


7" الْمَصْدَرُ المابق. ص: (111). 


چک وات سبي 


.ف ل > ية على محري رة تقدية لكتاب جتائة ألبخاري 
[من البَسيّط] 
بال ياتاظ را ففۈەوفىا ‏ هنسلا الله تؤفيقا لِجَامِعِهِ 
e n E E e‏ ا 
وَقل أنلةإلةالعرش مَغْفِرة وال ذعاه وجنب ا عن مَوّانعه 
0 7 1 و 0 - 
تر و ت ° o,‏ ع ب اعد ج هه وم کے 
وَخص نفسّك مِن خَيْر دَعَوْتَ به | ومّنيقومٌ بمَايكفي لطابعِه 
وَالم ٠‏ 0 جَمِيءَ ٍ ١‏ 0 2 3 أو کوک ب واه 9 3 ف مَطَال 4 
[مِنَ مُخَلَعٍ البَسِيْط] 
تا تاظرا فى الكتاب يكلف 
مُجتَئّامِنثمّرر فكري 
وجوه ا لحدي 


لل بر > ابر 


الْصَادِرُ وَالمْراجِعٌ 


القرءان الكريم 


3 


1 


۲ 


الإبانة عن أصول الديانة» لأبي الحسّن الأشعري» ت: د. صاخ العصيمي» دار الفضيلة - 
الرياض - ط: الأولى ۲ اها ۰ 

الإتقان للسيوطي,, اعتنى به: مصطفى شيخ مصطفى» مؤسسة الرسالة» ط: ١‏ 
| اها 

الإحسان بازتيب صحيح ابن حبان» لابن بلبان» ت: الأرنؤوط» مؤسسة الرسالة - 
بيروت ‏ ط: الأول ٤١۸‏ ١ه‏ 

الإحكام في أصول الأحكام لابن حزم» ت: أحمد محمد شاكرء الناشر: دار الآفاق 
الجديدة. بيروت 

الإخكامٌ في أصول الأحكام, لأبي محمّدٍ ابن حَزم. ت: أمد محمد شاكر, دار الآفاق 
الجديدة - يروت - 2 

الآداب للبيهقي» اعتنى به وعلق عليه: أبو عبد الله السعيد المندوه. الناشر: مؤسسة 
الكتب الثقافية» بيروت - لبنان. 

الاستذكار لابن عبد البر. ت: سالم محمد عطاء محمد علي معوضء» دار الكتب العلمية - 
بیروت» ط:١/١47‏ اه. 

الأم للشافعي» دار المعرفة - بيروت - ط: بدون» سنة: 5451٠١‏ ١اه.‏ 

أدب الطلب للش وكاني» المحقق: عبد الله يحيى السريحي, الناشر: دار ابن حزم - لبنان / 
بيروت. الطبعة: الأولی» .4١41١9‏ 

إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري» لشهاب الدين القسطلاني» الناشر: المطبعة 
الكبرى الأميرية» مصرء الطبعة: السابعة ٠۳۲۳‏ ه. 

إرشاد الفحول للشوكاني» ت: الشيخ أحمد عزو عناية» دمشق - كفر بطنا - الناشر: 
دار الكتاب العربي؛ الطبعة: الطبعة الأولى 51١9‏ ١ه‏ - ٩۱۹۹م.‏ 

أساس البلاغة للزخشري» ت: محمد باسل عيون السود» دار الكتب العلمية» بيروت 
- لبنان -» ط: الأولی» ١۱٤١۱۹٩‏ ه. 


کس ج AY‏ جم صر 
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سس > اة على البحاري ٠‏ قراءة تقدية لكتاب جتاية ألبخاري 


الاسيشرًاق والمسكشرقون ما لَهّم وما عَلَيْهم» للدكتور مصطفى السَبَاعي» دار الوراق 
للدشر والتوزيع - المكتب الإسلامي. ۰ ۰ 

أسد الغابة في معرفة الصحابة لابن الأثير. ت: خليل مأمون شيحاء دار المعرفة - بيروت 
-» ط: الرابعة» ٤٠١١‏ ١ه.‏ 

الأسرار المرفوعة في الأخبار الموضوعة للملا علي القاري.. المحقق: محمد الصباغ, 
الناشر: دار الأمانة / مؤسسة الرسالة - بيروت 

الإسلام على مفنزق الطرق مد أسد (ليوبولد فايس).. ترجمة: د.عمر فروخ؛ دار 
العلم للملايين» بيروت, الطبعة السادسة» 9/68١م.‏ 

الإسلام هل هو الحل لزكريا أوزون» رياض الريس للكتب والنشرء ط: الأولى 
/۷ م 

الاصابة في تمييز الصحابة لابن حجر العسقلاني» تحقيق: عادل أحمد عبد الموجود وعلى 
محمد معوضء الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت-. الطبعة: الأول - ١٠٤١١‏ ه. 
الإصابة لابن حجر العسقلاني» ط: السعادة ‏ القاهرة ‏ ط: الأولى .0199١‏ 

أصول الفقه محمد المظفرء الناشر: مؤسسة الدشر الاسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم 
بدون سنة نشر ومكانه. 

أصول الفقه لآية الله الحسين الحلي» مطبعة ستارة-قم-. الطبعة الأولى 47١‏ ١ه.‏ 
أضواء على السنة امحمدية لأبي رية.؛: دار المعارف» ط: السادسة. 

أعلامُ الحديث. لأبي سليمَانَ الخَطَابِيُ. ت: د. محمد آل سعودء جامعة أم القرى» ومركز 
البحوث العلمية وإحياء الزاث؛ ط: الأولی ٤١۹‏ ١ه.‏ 

الأغاني لأبي الفر ج الأصفهاني» الناشر: دار إحياء النزاث العربي - بيروت - الطبعة: 
الأولی» ٠٤١١‏ ه. 

الاقتزاح في بيان الاصطلاح لابن دقيق العيد, دار الكتب العلمية -بيروت- . 

إكمال المعلم» للقاضي عياضء الدكتور بحَيّى إِمْمَاعِيل؛ الناشر: دار الوفاء للطباعة 
والدشر والتوزيع. مصرء الطبعة: الأولى؛ ۹ ھ = ۱۹۹۸ م. 

الانتصارٌ في الردٍ على المعتزلة القدرية الأشرار لأبي الحسين العمراني الشافعي“ ت: 
سعود بن عبدالعزيز الخلف» دار أضواء السلفة الرياض» المملكة العربية السعودية» ط: 
الأولى ۹١٤١ه.‏ 
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الأنوار الكاشفة للمعلمي»» المطبعة السلفية ومكتبتها / عام الكتب - بيروت- سنة 
اللشر: ۱٤۰٩‏ هھ / ٩۱۹۸م‏ 

البحرٌُ حيط في أصول الفقه لبدر الدين ال ركشي الناشر: دار الكتييً» ط: الأولى» 
١ه ٤‏ ۰ 

البحرٌ المحيطٌء لأبي حيان الأندلسِي. ت: صدقي محمد جيلءالناشر: دار الفكر - بيروت 
الطبعة: ١٤۲١‏ ه. 

البخاري ت: محمد زهير بن ناصر الناصرء الناشر: دار طوق النجاة (مصورة عن 
السلطانية بإضافة ترقيم محمد فؤاد عبد الباقي)» الطبعة: 

البداية والنهاية لابن كثير» ط: دار إحياء النزاث. ت: علي شيريء الطبعة: الأولى 
۸ هھ = ۱۹۸۸م . 

البداية والنهاية لابن كثير» ت: أحمد ملحم» دار الكتب العلمية, ط: الخامسة, 
4م 

البداية والنهاية لابن كثير» ط: دار إحياء النزاث. ت: علي شيريء الطبعة: الأولى 
۸ هھ = ۱۹۸۸ م 

بداية المجتهد لابن رشد, دار الحديث - القاهرة ‏ ط: بدون, سنة: 578 اه. 

البدر المدير في تخريج الأحاديث والأثار الواقعة في الشرح الكبيرء لابن الملقن» ت: 
مصطفى أبو الغيط وغيره. دار الهجرة للنشر والتوزيع - الرياض- السعودية -, 
الطبعة: الاولى» 8478١اه-84١٠١م.‏ 

البرهان للز ر کشي» ت: مصطفى عبد القادر عطاء دار الكتب العلمية -بيروت -, 
ط:۲/ آم 

بروت وكولات حكماء الصهيون» دار الكتاب العربی» بيروت - لبنان - ط: 4 . 

البيان في مذهب الإمام الشافعي, للعمراني» ت: قاسم محمد النوريء دار المنهاج ‏ جدة 
:هھ 

تأريح المدينة لابن شبةء حققه: فهيم محمد شلتوت» طبع على نفقة: السيد حبيب محمود 
أحمد - جدة, عام الدشر: ١799‏ ه 

تأريخ ابن الوردي» دار الكتب العلمية - لبنان / بيروت» الطبعة: الأولى» 411 اه - 
مم 
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.ف سس ج لنايةعَلَى البحَاري, قِرَاءَةَ ية لكاب جتايّة ألبحارِي 
تأريخ ابن معين» ت: د. أحمد محمد نور سيف, الناشر: مركز البحث العلمي وإحياء 
النزاث الإسلامي - مكة المكرمة, الطبعة: الأولى ۱۳۹۹ - ٠۱۹۷۹٩‏ 

تأريخ الاسلام للذهي» ت: الدكتور بشار عوّاد معروف» الناشر: دار الغرب الإسلامي» 
الطبعة: الأولى» ۳م 

تأريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام» لشمس الدين الدّهبي. ت:عمر عبد السلام 


التدمري 
تأريخ الثقات لأبي الحسين العلجيء دار البازء الطبعة: الطبعة الأولى 84٠58‏ ١ه‏ 
5م 


تأريخ الطبري» الناشر: دار النزاث - بيروت -, الطبعة: الثانية - ۱۳۸۷ ه. 
التأريخ الكبير للبخاري, دائرة المعارف العثمانية» حيدر آباد - الدكن» طبع تحت 
مراقبة: محمد عبد المعيد خان. 

تأريخ بغداد للخطيب البغدادي» ت: الدكتور بشار عواد معروف, الناشر: دار الغرب 
الإسلامي -. بيروت, الطبعة: الأول» ۲۲٤١ه‏ - ۲٠٠۲‏ م 

تأريخ تدوين السنة وشبهات المستشرقين» للدكتور حاكم المطيري؛ الناشر: جامعة 
الكويت» * 5م 

تأريخ خليفة بن خياط» ت: د. أكرم ضياء العمريء الناشر: دار القلم . مؤسسة 
الرسالة - دمشق › بيروت» الطبعة: الثانية» .٠١۹۷‏ 

تأريخ دمشق لابن عساكرء ت: عمرو بن غرامة العمروي» الناشر: دار الفكر للطباعة 
والدشر والتوزيع؛ عام الدشر: ١51١8‏ ه - ۱۹٩٩‏ م. 

تأويل مختلف الحديث لابن قنيبة» ت: نور الله شوكت بيكرء مؤسسة الرسالة - 
بيروت-. ط:۱» ۹٩۹٩٤۱ه.‏ 

التبصرةٌ في أصول الفقهء لأبي إسحاق الشيرازيً» ت: د. محمد هيتوء دار الفكر - دمشق 
ط: الأولى ٤٠١۳‏ ٠ه.‏ ۰ 

تحفة الأحوزي للمباركفوري دار الكتب العلمية - بيروت -. 

تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الكشاف للزمخشري» للحافظ الزيلعي 
(المتوفى: ٦۲‏ ۷ه الحقق: عبد الله بن عبد الرحمن السعدء الناشر: دار ابن خزيمة - 
الرياضء الطبعة: الأولى» 84١84‏ ١اه.‏ 

تدريب الراوي للسيوطي» حققه: أبو قتيبة نظر محمد الفاريابي» الناشر: دار طيبة 


سے ب > اتيم 


التاية على البحاري » قِرَاءَة تقديّة لتاب جِنايّة ألبْحَارِيَ جم لصم 
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تذكرة الحفاظ للذهي» دائرة المعارف العثمانية. ط: /98©01١م.‏ 

تعليق أحمد شاكر على ألفية السيوطي» المكتبة العلمية» بدون سنة النشر ومكانه. 
تفسير الطبري ت: التركي» دار هجر للطباعة والدشر والتوزيع والإعلان, الطبعة: 
الأول ۱٤۲۲‏ هھ - ۲٠٠١۱‏ م. 

تقييد العلم للخطيب أبي بكر البغدادي» ت: يوسف العش» دار إحياء الزاث - مصر - 
ط: الثانية٤ ٠۹۷‏ م. 

التكميل لابن كثير» ت: د. شادي بن محمد بن سام آل نعمان» الناشر: مركز النعمان» 
اليمن» الطبعة: الأولى» ٠٤۳١۲‏ ه. 

تلخيص المفتاح» المطبوع مع المطول للتفتازاني» تصحيح وتعليق: أحمد عزو عناية» دار 
الكوخ للطباعة والنشرء ط: الأولى» .٠١۸۷‏ 

التلخيص في أصول الفقه. لأبي الْمَعَالِي الجويني رإمّام اخرّمين)» ت: عبدالله جوم النبالي 
وَبشير أمد العمري: دار البشائر الأساامية - بيروت. - كو سة النشر: 

تهذيب التهذيب لان حجرء مطبعة دائرة المعارف النظامية: دلمند الطبعة: الطبعة الأولى» 
”اه 

تهذيب التهذيب» لابن حجرء تصوير الكتاب الإسلامي - بيروت -» ط: الأولى 
۷م 

تهذيب الكمال للمزي» ت:د. بشار عواد معروفء الناشر: مؤسسة الرسالة - 
بيروت-, الطبعة: الأولى» .٠۹۸۰ - ۱٤۰۰‏ 

تهذيب اللغة لأبي منصور الأزهري» ت: محمد عوض مرعب, الناشر: دار إحياء 
الزاث العربي - بيروت» الطبعة: الأولى» ١١٠۲م.‏ 

الجبال والأمكنة والمياه» للزخشري» دار الفضيلة للدشر والتوزيع - القاهرة» عام 
النشر: ١19‏ ه. 

اجرح والتعديل لابن أبي حاتم تأريخ أسماء الضفاء والكذابين لابن شاهين»» ت: عبد 
الرحيم محمد أحمد القشقريء, الطبعة: الأولى 54٠.9‏ ١ه/9/9١م.‏ 

الجرح والتعديل لأبي حاتم الرازي» طبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية - بحيدر آباد 
لدكن - الهند-. دار إحياء النزاث العربي - بيروت - الطبعة: الأولى» ١1/١‏ ه. 
جمل من أنساب الأشراف للبَلادْري (المتوفى: ۲۷۹ه)»» تحقيق: سهيل زكار ورياض 
الزركلي, الناشر: دار الفكر - بيروت -, الطبعة: الأولى» ۱٤۱۷‏ هھ - ۱۹۹٩٩‏ م. 
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.ف سس ج اة على البخاري راء ية لكاب جتايّة ألبحَارِي 
جهرة الع لابن ذُرياٍ الأزدي» ت: رمزي منير بعلبكي» دار العلم للملايين - بيروت - 
ط: الأولى ۷ 

جناية البخاري لزكريا أوزون. رياض الريس» ط:١2)‏ 5١١٠5م.‏ 

جناية الشافعي لزكريا أوزون» رياض الريس» ط: الأولى ©٠٠7م.‏ 

جناية أوزون عندما يتحدث الجنون. كتاب ألكنروني للدكتور حاكم المطيري في موقعه. 

اجيم لأبي عمرو إسحاق بن مرّار الشيباني» ت:إبراهيم الأبياريء الحيئة العامة لشئون 
المطابع الأميرية؛ القاهرة؛ عام النشر: 4 ١5‏ ه - ۱۹۷٤‏ م. 

حاشية الدسوقي على مغن اللبيب» دار ومكتبة الهلال -بيروت-» ۸١٠۲م.‏ 

حاشية السندي على سنن النسائي» لجال الدّين السيوطي» مكتب المطبوعات الإسلامية 


- حلب 
حاشية العطار على شرج جمع الجوامع للمحلىء دار الكتب العلمية, الطبعة: بدون 
طبعة وبدون تاريخ. 


حاشية مسند الدارمي ت: حسين الداراني» دار المغني. ط:١2 847١‏ اها 

الحث على طلب العلم والاجتهاد في جمعهء لأبي هلال العسكري. ت: د. مروان قباني, 
الناشر: المكتب السلا ح بيروت: د الطبعة: الأول 405 ١ه‏ -1985م. 

حضارة العرب لغوستاف لوبون» ص ترهة: د.عادل زعيز» مؤسسة الهنداوي 
للتعليم والثقافة - مصر »> 7١١5م‏ 

خلاصة تذهيب التهذيب للخزرجي» حققه: عبد الفعاح أبو غدة: الناشر: مكتب 
المطبوعات الإسلامية/دار البشائر - حلب / بيروت/الطبعة: الخامسة» ۱٤١٩‏ ه. 
خلاصة تذهيب تهذيب الكمال في أسماء الرجال للخزرجي» حققه: عبد الفاح أبو غدةء 
الناشر: مكتب المطبوعات الإسلامية/دار البشائر - حلب / بيروت. الطبعة: الخامسة, 


١515‏ ها 
الدر المصون للسمين الحليي» ت:الدكتور أحمد محمد الخراط الناشر: دار القلم, 
دمشق. 


روح المعاني للالوسي» ت: مجموعة» مؤسسة الرسالة, ط ٤۳۱/۱:‏ ١ه.‏ 
الرّوض البَاسمٌ في الب عن سنّة أبي القاميم لابن الوزيرء اعتنى به: علي بن محمد 
العمران» الناشر: دار عالم الفوائد للدشر والتوزيع. 


سے رع م ير 


الجتاية عَلَى البُحَارِيّ , قِرَاءَة تقديّة لتاب جناي ألبْحَارِيَ جم لص 
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روضة“الناظرء لابن قدامة المغدسي» مؤسمسة الريّان للطباعة والدشر والتوزيع, الطبعة 
الثانية» 4717 1ه-7.٠٠ام‏ 

الزاهر في معاني كامات الناس» لأبي بكر الأنباري» ت: د. حاتم صالح الضامن؛ 
الناشر: مؤسسة الرسالة - بيروت - الطبعة: الأولی» ۱٤۱١۱۲‏ هھ -۱۹۹۲م. 

السُنَةُ وَمَكانُهًا في التشريع الإسلامي: للدكتور مصطفى السَبَاعيء المكتب الإسلامي: 
شق ت سورياء زت لمان الل اال +44 هن 

سنن ابن ماجه» ترقيم: عبدالباقي» المكتبة الإسلامية اسطنبول» ط: الأولى. 

سنن أبي داود» بعناية: عزت الدعاس» ط: الأولی .١9454‏ 

سنن الزمذي» ت: بشار عواد معروف, الناشر: دار الغرب الإسلامي - بيروت - 
سنة النشر: ۱۹۹۸ م. 

سنن الدارمي» ت: مصطفى البغاء ط: الأولى ۱۹۹۱م. 

السنن الكبرى للبيهقي» دائرة المعارف العثمانية» ط: الأولى 

سؤالات النزمذي للبخاري ليوسف بن محمد الدّخيل النجديء الناشر: الجامعة الإسلامية, 
المدينة المنورة, الطبعة: الأولى 5784 ١ه‏ 

شرح الزرقاني على لوط محمد بن عبدالباقي الزرقاني» ت: طه عبدالؤوف» مكتبة 
الثقافة الدينية - القاهرة, ط: الأولى ٤٠١٤‏ ١ه.‏ 

شرح الكوكب النير لابن نجار الحنبلي» تحقيق: محمد الزحيلي ونزيه حماد.ء مكتبة 
العبيكان» ط: الثانية ٤١۸‏ ١ه‏ 

شرح النووي على مسلم» دار إحياء التزاث العربي - بيروت - الطبعة: الثانية, 
۳۹۲ 

شَرْحٌ بَحْر الغلوم لأبي العبّاس عبد العَلِيّ اللكهبوي. ت: عبدالنصير المليباري؛ دار 
الضياءِء ظط الأرل» ۴ هم ْ 


. شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد» ت: محمد أبو الفضل ابراهيم» الناشر: دار احياء 


الكتب العربية عيسى البابي الحلبي وشركاه. 

شعب الإيمان للبيهقى. ت: الدكتور عبد العلى عبد الحميد حامد. الناشر: مكتبة 
الرشد للدشر والتوزيع بالرياض بالتعاون مع الدار السلفية ببومباي بالحسدء الطبعة: 
الأولى ۱٤۲۳‏ هھ - ۲٠٠۳‏ م. 
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فلس 2 الجاية عَلَى اللْحَارِي , قرا دة لكاب جتاية ألبخاري 


. الصحاح للجوهري» ت:أحمد عبد الغفور عطار» دار العلم للملايين - بيروت» ط: 


الرابعة ٠٤١١۷‏ ه. 
صحيح ابن خزيمة, ‏ ت: مصطفى الأعظمي ط: الثانية ه/اوام. 


. صحيح الأدب المفردء حقق أحاديثه وعلق عليه: محمد ناصر الدين الألباني» الناشر: 


دار الصديق للدشر والتوزيع 


7 صحيح البخاري» ت :محمد زهير بن ناصر الناصر, الناشر: دار طوق النجاة (مصورة 


عن السلطانية بإضافة ترقيم ترقيم محمد فؤاد عبد الباقي)» الطبعة: الأولى» “847 ١اه.‏ 


. صحيح مسلم» ترقيم: محمد فؤاد عبد الباقي, الناشر: دار إحياء النراث العربي - 


بيروت 
الضعفاء الكبير لأبي جعفر محمد بن عمرو بن موسى بن حماد العقيلي المكي (المسوفى: 
م) ت: عبد المعطى أمين قلعجىء الناشر: دار المكتبة العلمية - بيروت - 


الطبعة: الأولىي 8٠854‏ ١ه‏ - 9/4١م.‏ 


. الضعفاء والمنزوكين للدارقطني.؛ المحقق: د. عبد الرحيم محمد القشقري, الناشر: مجلة 


الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة» الطبعة: الأولى» ۱۲۰۸ هھ = ۱۹۸۸ م. 
طبقات ابن سعد ت: محمد عبد القادر عطاء الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت -, 
الطبعة: الأولى» ۱٤۱٤۰‏ هھ - ۱۹۹۰ م. 


. العقد الفريد لابن عبد ربهء دار الكتب العلمية - بيروت -» الطبعة: الأول ٠٤١٤‏ 


ھ. 


. العلل المتناهية لابن الجوزي» ت: إرشاد الحق الأثري, الناشر: إدارة العلوم الأثرية, 


فيصل آباد, باكستانء الطبعة: الثانية» 84٠05١‏ ١1ه/١9/1١م.‏ 


: العلل» لأحمد بن حنبل» رواية أبى داود, ت: محمد منصورء دار العلوم, ط: الأولى 


م 


. عمدةالحفاظ للسمين الحليي, ت: د.نحمد التسوجى, دار عام الكتب» ط: 3ن 


14 اها 

عمدة القاري لبدر الدين العيني دار إحياء النزاث العربى - بيروت. 

عون المعبود شرح سنن أبي داود» لشرف الحق» الصديقي» العظيم آبادي» الناشر: 
دار الكتب العلمية - بيروت - 
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العين للخليل بن أحمد الفراهيدي. ت: د مهدي المخزومي» د إبراهيم السامرائي» 
الناشر: دار ومكتبة الهلال. 

عيون الأثر لابن سيد الناس اليعمري سنة ۱۹۹۲م دار النراث, المدينة المنورة. 

غمز العيون البصائر لأبي العباس الحموي الحنفي» دار الكتب العلمية» ط: الأولى» 
0 هھ. ۰ ۰ 

فتاوى ابن تيمية» دار عالم الكتب ‏ بیروت ۔ ط:۱۹۹۱م. 

فتح الباري لابن حجر العسقلاني» دار المعرفة - بيروت» 1/94١اه.‏ 

فتح الباقي بشرح ألفية العراقي للقاضي زكريا الأنصاري السنيكي, المحقق: عبد اللطيف 
هميم - ماهر الفحل, الناشر: دار الكتب العلمية» الطبعة: الطبعة الأولى» 7 84١اه.‏ 


. الفتح السماوي بتخريج أحاديث القاضي البيضاويء: للمناويء المحقق: أحمد مجتبىء 


الناشر: دار العاصمة - الرياض. 

فتح القدير لابن همام؛ دار الفكرء بدون سنة النشر ومكانه. 

الفتح الكبير للسيوطي ت: يوسف النبهاني, الناشر: دار الفكر - بيروت / لبنان» 
الطبعة: الأولى» 57 اها - .٠5م‏ 

فتح الغيث للسخاوي ت: علي بن حسين» مكتبة السنة - مصرء الطبعة: الأولى» 
ال 


. الفُرّرق» لأبى العباس شهاب الدين القَرَاف؛ الناشر: دار عام الكتب» بدون الطبعة وسنة 


الدنشر. 


. الفروق اللغوية لأبي هلال العسكري» حققه وعلق عليه: محمد إبراهيم سليم» الناشر: 


دار العلم والثقافة للدشر والتوزيع, القاهرة - مصر. 


. الفُصُول في الأصول» لأبي بكر الْجَصّاصء الناشر: وزارة الأوقاف الكويتيةالطبعة: 


الثانية. 415 ١ه‏ - 99484١م.‏ 

فضائل الصحابة لأحمد بن حنبل2» ت: د. وصي الله محمد عباس» الناشر: مؤسسة 
الرسالة - بيروت -, الطبعة: الأولى» 4*٠‏ ١اه.‏ 

فلسفات عصرناء جان فرانسوا دورتبي» ترجمة: إبراهيم صحراويء الدار العربية للعلوم 
ناشرون, ط:ل) 86 اه. 


ل سسس ج ۹۱ جم صر 
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سس > اة على بحاي قراءة تقدية لكتاب جتاية ألبخاري 


فوائد الإمام الفاكهي» دراسة وتحقيق: محمد بن عبد الله بن عايض الغباني» الناشر: 
مكتبة الرشد» الرياض - السعودية» شركة الرياض للدشر والتوزيع» الطبعة: الأولى» 
۹ هھ - ۱۹۹۸ م. 

فيض القدير للمناوي» الناشر: المكتبة التجارية الكبرى - مصر-», الطبعة: الأولى» 
٣١‏ ھ. 

قصص الأنبياء لابن كثير» ت: مصطفى عبد الواحد» الناشر: مطبعة دار التأليف - 
القاهرة» الطبعة: الأولی» ۱۳۸۸ هھ - ۱۹٩۸‏ م. 

قواطع الأدلة (القواطع في أصول الفقه) لأبي المظفر السمعاني» دار الفاروق - عمان - 
الأردن. ط: الأولى 47 اه. 

الكامل في ضعفاء الرجال لابن عدي» عادل أحمد عبد الموجود-علي محمد الناشر: 
الكتب العلمية - بيروت-لبنان» الطبعة: الأولى» ١٤١۸‏ 

الكامل لابن الأثير» نحقيق: عمر عبد السلام تدمري» الناشر: دار الكتاب العربي» 
بيروت - لبنان, الطبعة: الأولى» ۱۷٤۱ھ‏ / ۱۹۹۷م. 

الكتاب المقدس» منشورات دار المشرق» بيروت» لبنان» سنة الطبع: .٠۹۸٩‏ 

بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بِدَعِهِمْ الكلاميةق لتقي الدّين أبي العبّاسِ ابن ية ت: 
مجموغة, مجمع الملك فهد. ط: الأولى 475 ١اه.‏ 

الكشّافُ عن حقائق غوامض التنزيل» لجار الله الرمخشري» الناشر: دار الكتاب العربي - 
روت الع الغالئة - ٠١٠١۷‏ ه. ۰ ٠‏ 

كشف الأسرار شرح أصول البزدوي لعلاء الدين الحنفي» دار الكتاب الإسلامي. 
كشف الخفاء للعجلوني» تحقيق: عبد الحميد بن أحمد بن يوسف بن هنداوي» المكتبة 
العصريةء الطبعة: الأول 54٠٠١‏ ١اها-‏ ...”م 


: كشف المشكل من حديث المحيحن. لأبي الفرج ابن الجوزي» ت: علي حسين 


البواب» الناشر: دار الوطن - الرياض. 


. كنز العمال في سنن الأقوال والأفعال» للمتقي اهندي» الحقق: بكري حياني - صفوة 


السقاء الناشر: مؤسسة الرسالة. الطبعة: الطبعة الخامسة» 854٠05١‏ ١ه/١/9١م‏ 


كوئر الْعَاني الدّرَاري محمّد الخضير الشنقيطي, الناشر: مؤسسة الرسالة,» بيروت» 
الطبعة: الأولىم» ٠٤١١‏ ه. 


سےا وع م صر 
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الك وكب الدري للإسنوي» ت:د. محمد حسن عواد؛ الناشر: دار عمار - عمان - 
الأردن, الطبعة: الأولى» 4٠8‏ ١اه.‏ 

لسان العرب لابن منظور» دار صادر - بيروت -» الطبعة: الثالغة - 84 ١841١‏ ه. 

لسان الميزان لابن حجر» دائرة المعرف النظامية - الحند, الناشر: مؤسسة الأعلمي 
للمطبوعات بيروت - لبئان -, الطبعة: الثانية»  "94٠‏ اه. 

لسان الميزان لابن حجر» مؤسسة الأعلمي للمطبوعات بيروت - لبنان- . 

امجروحين لابن حبان ب» ت: مدي السلفي» دار الصميعي للدشر والتوزيع» الرياض 
الطبعة: الأولى» ٠٤١١‏ ه. 

مجمع الزوائد للهيغمي ت: حسام الدين القدسي, الناشر: مكتبة القدسي, القاهرة» عام 
النشر: 5١851١1اه. ۱۹۹٤‏ م. 

مجموعٌ الفتارّى» لتقي الدّين أبي العباس أحمد ابن تيميّةَ ت: عبدالرحمن بن محمد بن قاسم 
النجدي, مجمع الملك فهد. 415١ه.‏ 

المجموغ شرح المهدّبء لأبي زكريًا النّووي ‏ مع تكملة السبكي والمطيعي » دار الفكر 
- بيروت - 

امحكم واخيط الأعظم لابن سيده. ت: عبد الحميد هنداويء الناشر: دار الكتب 
العلمية - بيروت - الطبعة: الأولى» ۱٤٩۱‏ هھ - ۲٠٠١‏ م 

الحلى بالآثار لابن حزم دار الفكر -بيروت- بدون سنة ورقم الطبعة. 

احن» لأبي العرب الإفريقي؛ ت: د عمر سليمان العقيليءالناشر: دار العلوم - الرياض 
- السعودية, الطبعة: الأولى» 5 5٠١‏ ١ه‏ - 9/84١م.‏ 

مختار الصحاح لأبي بكر الرازي» ت: يوسف الشيخ محمد. الناشر: المكتبة العصرية - 
الدار النموذجية, بيروت - صيدا -, الطبعة: الخامسة, ۰٩٤۱ھ‏ / ٩۱۹۹م.‏ 
المختار المصون من أعلام القرون د. محمد موسى الشريف» دار الأندلس الخضراى 
65 ه. 

المختصر في أخبار البشر لابن شاهنشاه, المطبعة الحسينية المصرية» الطبعة: الأولى. 
المدخل إلى علم الاجتماع العام لأحتمد طاهر مسعود, دار جليس الزمان للدشر والتوزيع. 
المستدرك على الصحيحين للحاكم» تحقيق: مصطفى عبد القادر عطاء الناشر: دار 
الكتب العلمية - بيروت - الطبعة: الأولىي» ٠۹۹۰ - ۱٤۱۱‏ 


س ج تت لل بصم 
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فل لله لجايةَ علَى البُخَارِي ‏ قِرَاءَةٌ تقريّة ِكتَاب جِتايّة ألبُحَارِيَ 
الممنتصفى, لأبي حَامِدٍ الزالي» ت: محمد عبدالسلام عبد الشافي» دار الكتب العلمية» 
ط: الأولى 41 اه. 

مسند ابن أبي شيبة» ت: عادل بن يوسف العزازي و أحمد بن فريد المزيديء, الناشر: 
دار الوطن - الرياض 

مسند أبي يعلى» ت: حسين سليم أسد, الناشر: دار المأمون للزاث - دمشق-, 
الطبعة: الأولىم» .١94- 1١14٠84‏ صححه محققه. 

مسند أحمّد مؤسسة الرسالة ‏ بيروت -)» ط:21 ١١٤١ه‏ 

مسند أحمدء الميمنية - مصر -» تصوير المكتب الإسلامي» بيروت. 

مسند البزار» ت: محفوظ الرحهمن زين الله وغيره» الناشر: مكتبة العلوم والحكم - المدينة 
المنورة» الطبعة: الأولى» (بدأت ۸م وانتهت ۲۰۰۹م). 

مسند الروياني» لأبي بكر محمد بن هارون الرُوياني» المحقق: أيمن علي أبو بماني, الناشر: 
مؤسسة قرطبة - القاهرة: الطبعة: الأولى. 84١5‏ ١اه.‏ 

مسند الشافعي» ت: ماهر ياسين فحلء الناشر: شركة غراس للدشر والتوزيع, 
الكويت. الطبعة: الأولى» 1١5478‏ ها- 7٠.4‏ م. 

المسوّدة لآل تيمية. ت: محمّد محبي الدين عبد الحميد,الناشر: دار الكتاب العربي» ط: 
دون. 

مصنف ابن أبي شيبة» ت: کمال الحوت» ط: الأولی ۹۸۸١م.‏ 

مصنف عبدالرزاق» ت: حبيب الرحمن الأعظميء المكتب الإسلامي؛ ط: الأولى - 
بيروت١-:‏ 

معارج القبول شرح سلم الوصول» للحافظ الحكمي» ت: محمد صبحي حلاق» دار ابن 
الجوزي» ط: سادسة» ٤٠١١‏ ١ه‏ 

معام السنن للخطابي» الناشر: المطبعة العلمية - حلب -», الطبعة: الأولى ٠۳١١‏ ه - 
م 

المعتمد لأبي الحسين البصري المعتزلي» ت: خليل الميس» الناشر: دار الكتب العلمية - 
بيروت -» الطبعة: الأولى» 4٠07‏ اه. 

معجم الأدباء لياقوت الحموي» ت: إحسان عباس الناشر: دار الغرب الإسلامي» 
بيروت» الطبعة: الأول ١٠٤١٤‏ ه. 

معجم البلدان لياقوت الحموي» دار صادر» بيروت» الطبعة: الثانية, 6 مم. 


کس د ع وع م اچ 


ااي على البحاري » قِرَاءَة تقديّة لتاب جناي ألبْحَارِيَ جم صر 


. ١ 20 


. ۹ 


A 
.۸1 


.A۲ 


A 


A 


. 6 


.۸٦ 


AY 


A۸ 


.-۹ 


و5159 


15 


؟5. 


المعجم الكبير للطبراني» ت: الشيخ مدي السلفي» دار النشر: مكتبة ابن تيمية - 
القاهرة -. الطبعة: الثانية. 

معجم مقايبس اللغة لابن فارسء دار الفكرء عام النشر: 89١ه‏ - 91/4١م.‏ 
معجم مقاييس اللغة» عالم الكتب» الطبعة: الأولى 1١459‏ هھ - ۲٠٠١۸‏ م. 

المغني عن حمل الأسفار في الأسفار» في تخريج ما في الإحياء من الأخبار للحافظ العراقي 
(المتوفى: ١٠۸ه)»‏ الناشر: دار ابن حزم» بيروت - لبنان - الطبعة: الأولى» ٠٤١١‏ 
هھ - ۲٣۰۵١‏ م. 

ا لمغني في الضعفاء للذهبي» ت: د.نورالدين عنرء نسخة الشاملة. 

المغني لابن قدامة المقدسي., الناشر: مكتبة القاهرة, ط: بدون. 

مفتاح العُلوم للسّكاكي.. ضبط وتعليق: تعيم زرزورء دار الكتب العلمية, ط:١»‏ 
"1 اه 

مقدمة ابن الصلاح»» ت: نور الدين عير الناشر: دار الفكر- سورياء دار الفكر 
المعاصر - بيروت-., سنة الدشر: ۹۸٩ - ه١ 5٠١5‏ 

مقدمة ابن خلدون» اعتبى به: أحمد الزعي» شركة الأرقم بن أبي الأرقم للطباعة 
والدشر -بيروت- بدون سنة الدشر ورقم الطبعة. 

مناهل الصفا في تخريج أحاديث الشفاء جلال الدين السيوطي (المتوفى: ١١941هم).‏ الحقق: 
الشيخ سمير القاضي 

مناهل العرفان للشيخ الزرقاني» دار الكتب العلمية -بيروت-, ط:۲» 4٠٠5م.‏ 
المتبد في اللغةٍ, لعلي بن الحسن اُنائي الأزدي» أبو الحسن الملقب ب «كراع 
النمل» تحقيق: دكتور أحمد مختار عمر. دكتور ضاحي عبد الباقي» عام الكتب» القاهرة, 
ط: الثانية» ۱۹۸۸ م 

الموسادُ واغتيال عُلَمَاءٍ العَرّبِء تألِيْفُ: د.يوسف حسن يوسفء الدار العالمية للكتب 
والنشرء الطبعة الأولى ١٠١‏ 5م. 

الموسوعة الفقهية الكويتية» صادر عن: وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية - الكويت» 
الطبعة: (من ١471٠-١14٠5884‏ هم الطبعة الثانية» دارالسلاسل - الكويت. 
الموضوعات لابن الجوزيء المكتبة السلفية بالمدينة المنورة» الطبعة: الأولى» ج :١ ١‏ 
۹ ها 


ف سسس ج 1° جم صر 


ملسلل م لجايةَ علَى البُخَارِيَ ‏ قِرَاءَةٌ قري لكتَاب جِتايّة ألبُحَارِيَ 

۳. ميزان الاعتدال للذهي» ت: علي محمد البجاوي» الناشر: دار المعرفة للطباعة والدشرء 
بيروت - لبنان -» الطبعة: الأول ۱۳۸۲ ه. 

.م٠۱۹۳۸ نصب الراية للزيلعي» الجلس العلمي - هند -» ط: الأولی‎ . ٤ 

6. َفائْسُ الأصول في شرح المَحصول لشهاب الدّين أبي الاس الصّنهاجي» ط: مكتبة 
مصطفى نزار الباز» مكة المكرمة 

.١‏ تقض الدًارمي على الُريسيء لأبي سعيد عثمان الدّارمي» ت: رشيد الألمعي, مكتبة الرشد 
للدشر والتوزيع؛ ط: الأولى /41١ه.‏ 

7 النكت على مقدمة ابن الصلاح للحافظ ابن حجرء ت: ربيع المدخلي, الناشر: الجامعة 
الاسلامية بالمدينة المنورة. 

.ل نهاية الول للإسنوي دار الكتب العلمية -بيروت-لبنان»الطبعة: الأولى 47١‏ ١1اه-‏ 
۹م 

8 النهاية في غريب الحديث والأثرء لابن الأثير» المكتبة العلمية - بيروت2: ۳۹۹١ه_-‏ 
89م تحقيق: طاهر أحمد الزاوى - محمود محمد الطناحي. 

۹۰ نهج البردة للشوقي مطبوع ملحقا بشرح البردة للباجوري» ت: يوسف علي بديوي» 
دار منابع النور - سورية -» ط:الأولى 478 ١اه.‏ 

١‏ تَيْلُ الأوْطَارء محمّد بن علي الشوكاني» ت: عصام الدين الصبابطي, دار الحديث ‏ مصر 
- ط: الأولى 5177 اه. 

5 الحداية في تخريج أحاديث البداية» دار عام الكتب» بيروت - لبنان» الطبعة: الأولى» 
۷ هھ - 0م9ام. 

وَبَعْضٌ الْمَصّادرِ الأخرى.. 


٦ OD ON‏ جم صر 


الجتاية على البخاري » قرّاءَة كقديّة لكتاب جتاية البخاري ہہ س بوبم 


فَهْرسُ الكتاب 


منھجی فى الكتاب ERS‏ اا ااا ااا NiAR ETERS‏ 
زكر يا أورُون وَأَزْمَة الْصَادِرِ ! مم م م ممم م ممه ممم م ممم ممه ممم م ممه مم ممه م ممه ممم Assesses‏ 


مشكلَة أوزون مَعَ العقل والتَقلِ ا اا 


الأَوَلُ: الخَواسٌ ا الاساينة ةا مطل ولق و ط دمرس كز لد طوعطع شفع عه مجو طناه عاط لاد 0 
القّاني: علوم امور وة وا لتُجَارِبُ الْمُكْتَسبَةُ سَابقا: Pees aaa‏ 


النّالث: اثر البية: متخ anada ans‏ املو وان 71 


خَيالُ طَيْفٍ وَسَحَابَةٌ صّيف! ل 


1 


حُحِيةٌ السّة عِنْدَ جَمِيْع الفرق الإسْلامية! oy‏ 0 0000101111 
الله عند أفل السك وَالجْمَاعَةَ: 0 
Ee‏ 


عند الْحمََلَة: 2 
عند الشَيعَة الإمَامية (الجغفرية: E O O O‏ 


6 د و ا 00 0 000 
زكريًا أوزون وَقِمُّ الغروْرٍ! الم مم كس و ا فجي سوه وماد بج ارم CESSES‏ 
مَا وَقَى أوزوث يما اذّعَاهُ! او ا و اق لل اد و 5 


الأجوبَةٌ المسكِتة لتساؤلات أوزون 5 15 O‏ 
0 واه eee‏ لاد سقط ك4 


0 بِالْغْتّى دُونَ ا OE O O O‏ 
لَمَ يَأمْر ا بي ( اول بکتابة ة السّنة OES aes eh‏ 


ل سس ج ۹۷ | صر 


فل سس > ية على البحاري ٠‏ راء ية لكاب جتيّة ألبحارِي 
اهي عَنْ كِتَابَةِ السَنّة! 77 O‏ 


مه صر 


مغیاز قول الحدِيْث عند أَوْرُونَ اهوس! E‏ 


أَبْنَ ذَهَبَتْ روَايّات عبدالله بن عرو روان ؟ 2121118 
هَل كان الصحابة مُخكلفين في جواز ككابة الة؟ Ve‏ 
هَل السنة مصدر الشريع  VA‏ 
التفرقة بين (التبي) و (الرسوّل) A‏ 
هل الحديث النبوي مقدس؟ AN‏ 


هل الحديث التّبوي يَشرح القرءان الكربم؟ ASA‏ 00111 ا 
هل اهتمّ المحدّثوت بِالسَتَدٍ دون الش؟ oo‏ 115100[ ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ 01000011 


هَل كُلُ رواة الَْدِيْثٍ من الصّحابّة عدولٌ؟ ”ووجيٌجْم6م مج a‏ 


3 2 وع + چ ل( - “e f2‏ 
الصّحابي الجليلٌ أبو هريرَة (9:ة) وَجورٌ أوزود! NT‏ 


الأحَاديث النَبوِيةُ والعِلّمُ الخَدِيت (العُلومُ التَجربييّة O gS‏ 
النَظريّاتَ العِلْمِيّةُ في تَعيّر تام: 1 


CEA [11 :۱۸۸۴۳ - ۱۸۱۹۸ ( مَارکس‎ 


هيربيت سننسر (۰ 0۹۰۳-۱۸۲ : 
فرويد :)019179-١/865(‏ 000 ز ز ز 7 0 


کد روع ابر 


الجتاية على البخاري > قراءة تقديّة لکتاب جتاية البخاري کک اا چو 


هل الَصْدَرٌ الأصْليٌ أو الوَحِيُّ: العَقْلُ أو العَاطِفَةُ أو الَجربَةُ أو الس أو جَمِيْعُهَا أو وَاحِدَ مِنْهًا أو 

بعضهًا دون الآخر 70 CE es o e e‏ 
المدرسةٌ الحسيّةة . E‏ 
اَدْرَسَةُ الْمغاليّة: E‏ 
الَدرّسَةُ الأرمنطية: ا anes‏ 000 
السوفسطائيون: ك2 
الْدْرَسَةٌ الشكيّة: آ 1 و او # # # # [ |[ |[ 1 1 1 1 1 + ا/ا/ا/ا/#*ز 23 
الشك المطلق: O‏ 
دافد هیوم (۱۷۷۹-۱۷۱۱): n‏ ا 


و 


لفك اكنضبط: 000101111 000 


النَظريّةُ شيءٌ واخَقِيقَةٌ شَيْءْآخَرً! 0000001 
العُلومٌ الطْبيعيّةَ وَحَرب الأغراض الْمُحتلفة! EE‏ 
الوَاقِعٌ خَيْرُ شاهد: 5 3121210109 ا121 1 ذ 3 * 220101 
الاستقراءُ انام وَالاستقرَاءٌ النَاقص! ممم ممم م ممم مم ممم م ممم م ممع م هآ 
اغْتَرَاضٌُ أوزون عَلَى هذه الْأَحَادِيْت: د11 OE‏ 


سجِودُ الّمس تخت العَرْزش و و و VE‏ 
طُوْلُ آدَمَّ عَلَيْهِ المسّلامُ! EEE EOE ERE‏ 


لا فَائِدَة في احْبّةِ السسّوداءِ! 110 1[ز1[ز1 1 0001011011 
هل اکل سي کرات ال قي د OT O O a‏ 


قل ا موی ا ي عَيْنَ مَلَْكِ الموت؟! اا امتوو ا أئمة لو NV eee ates‏ 


الجر مرق توب مُوسی ر ! sah e‏ اا 
RE‏ و و VE SSSA AES ASS AES ATA OE ASS ASAS aA‏ 


أ شىءٍ شي من الأحَاديْث ارتب 1 


ل سسس ج ۹ جم صر 


و د الع عوج تعر 


وَل ما ترّلَ مِنَ القرءان الكَريُم وَآخِرْهُ! ا ا 


آخِرُ ما ئَرَلَ مِن القرءان الكربْم! 00 
الدّليل الأول : موا نه ااه امعط اا موقل واوا اق ماوعا لل و ماو VAs‏ 


VAS assassin aaa اليل الالث:‎ 
O E E N RS الدّليل الأول لزكريًا أُوْرْرْن:‎ 


الدّليل القّالث: 696 O E O O‏ 
الاستذراك في آيات القرءان! E‏ 
الدّلِيلٌ الأَوّل: O yy‏ 
الدَليلُ الكّالث: aS o‏ ان 
دَعْوَةُ إزالة أُسْبّاب التُزول ooo‏ 3 


الس في القرءان الكريم TVD esera a e nea‏ 
الدَّليلٌ الأول لأوزون: 520-99890998 


الدليل الثاني لإبْطال التّممْخ: eT‏ 
الدَليلٌ الالث لأوزون لإبُطال التسخ: RE esses‏ 
الأحاديث القدسيّة! ب ب ب سب 
الحديث الأوّل: E O N‏ 
الحديث القاني؛ ا ا اا ا 0 
الحديث الثالث: ممم م مم ممع ع ممم مم ممم م م ممم مع ممم مم ممم ممم مم مع م م مم مم م ممم ممم ممم 0 © 4 8 
الرّسول (عتولم) وَالرَأَي الآخرًا ا ا ا seata‏ 0 
المغال الأوّل: قَدْلُ كَعْب بْن الأشرّف! 1 1 N‏ 
المغال الاني: قعل عبد الل بْن أبي الحُقيْق! ا EO O‏ 
الدّليل الّالث: قتلٌ ابن اخَطَل! 500 11011 000000010101010 


OO‏ سمه O۰۰‏ جم صر 


الجتايةَعلَى البخارِي' . فراع تق لكتاب جتاية بغري | حبصم 


الرسول « ولام ) والعزو! قا دا ود وق الباق وما ممم واف بام أ وه 1 ادم مق اط وما ومع سم ورف خاي Of‏ 
الحديث الأوّل: LS ad‏ »0 
الحديث الاني: MBN O‏ 
العَايَة من الزو! aS‏ 2 
الحديث الأوّل: ا ا O‏ 
الحديث اللاني: ا 
الحديث الكالث: م E O‏ 


الحديث الأوّل: OS TT‏ 
الحديث الاني: O‏ 
الحديث الالث: 1 
الول (حننؤلثم) وتطبيق الحدودٍ والأخكام! Ty‏ 
الحديث الأوّل: O‏ 
الحديث الثّاني: ل ل 
الحديث الثّالت: 2 


الدّليل الأول في اعْتِرَاض اصّحَابَةِ عَلَى الرُسول (علو لم ): A‏ 


الحديث الثَّالتُ: ملم مم ممم ممم مم ممم ممم ممم مم ممم ممم ممم ممم مم ممم FAV‏ 


هل سحر الرسول (علەوس؟! OT O‏ 
هل الرسول رعولا كان لا يَعلَمٌ أن لعذاب القبر حقيقة؟! sss‏ 


هَلْ حَرّمَ أحَدٌ شِينًا عَلَى الرسول TOE SOS SESE E SRS E)‏ 
الإمَامُ الببخاريٌ والأديان الأُخرَّى! Pe smash SSS‏ 


الحديث الاني: لاك بجا أملدكككمجمجيج©>69>9>5 م3916 0001م 
الحديث اللالث: ا 
الحدِيث الرابع: VT E‏ 
الحديث الخامس: SSS ORS SÊ FS SESSA‏ ا 


البخاري واكم وَالصّحابَةً! O‏ 


و ا ا 


.فل سس > ية على البخاري ٠‏ راء ية لكاب جتيّة ألبحارِي 
الحديث الأوّل: E O‏ 
الحديث الثاني : 0000000007008 ا 0000017 E‏ 
الحديث الكَالتْ: ااا 
الحديث الرابع: 9ب 72 #7#7#7#73727ة##ق#©# 0 
الحديث الخامس: O O O‏ 


51 


الحديث القّامِنُ: ا 
الحديث التَّاسِعْ: لواح جججججج>كٌَْةد جر ] .]2 اأأاظضر E‏ 


مُحَاوَلَةٌ أوزون لتشويه صورة الصّحَابَةَ رى ! E‏ 
الحديث الأوّل: E‏ 
الحديث الثاني : ا ا EE O‏ 
الحديث اللالث: 1 E O‏ 
الحديث الرابع: E‏ 
الحديث الخامس: ا 11[ |[ اا 
الدّليلٌ السّادس: و مجخخئجخجخ568090644ت56ُ 60 
الدليل السّابع: Ty‏ 
الحدِيث الثَّامِنُ: و 0" 
الحديث التّاسِعْ: يا يا N‏ 

الْمَرآَةُ في الخَدِيث! E‏ 


الجتاية على البخاري » قرّاءَة كقديّة لكتاب جتاية البخاري حجلل س چو 


الحديث الرّابعَ عَشَرَ: yT‏ 
الحديث الخامس عَشَرَ: SS‏ 


الخديث السّادس عشرَ: SS‏ 


1 رر وو ا 
أوزوث ودعوته للسفور ونزع الحجاب! SOS‏ ا 


الق والغبودية في الإسلام! ST‏ 
الحديث الأوّل: ET‏ 


الحدِيْث الثاني : ه63آ0:]:]:]:0:0:09097976906:١:١:ك N‏ 
بض الأَحادِيْتْ الْتَعارضّة! RR RR ooo‏ 
حَدِيتُ الشفاعَة وَبَعْضْ الأَحادِيْت الْأخْرَى! لك 
َيْنَ اماضبي وَاخَاضير! 23070 
مَنْ هُوَ أوزوث؟ وَمَادَا يُرِيدُ؟ 89ب 111 


اسمة وَوَلادَنة: TT‏ 


كَرَامَةٌ لَه وَلَأَمّه فى الصّعّر: 000 
طَلَبّهُ للحَدِيْث: ام ا ا esses Asas‏ 


طَرَافُهُ في البُلْدَان لِسَمَا ع احديث: TT‏ 


تَعيّدُهُ وعلافه بربّه: O‏ 


OT 
EEO OE للعو ان زا وه الل‎ RSs قوة حفظه وسرعة فهمه:‎ 


و د 


۹ 
١ 
<1۳ 
۹ 
٤ 
٤ 
٤ 
fo 
55 
fo 
۲ 


۸ 
۸ 
۹ 
۹ 


۷1 
VY 


.فل سس > ية على البخاري » راء ية لكاب جنيّة ألبحارِي 


زُهْدُهُ فى الدّنيا: 0 CV O‏ 
قصّةٌ عَجِيبَةٌ فى اخيبّار الإمّام: EVE O‏ 
لفاك RRR E‏ السو امار وو ار اياك 


وَقَانُهُ: 9ا0ال كام 000 400000000000000 
نَاءُ هل العلم عَلَيْه: CVA e.‏ 


روط الإمَام البخاري را للحديث فى صحيحه: E‏ 
اخَاتِمَةُ كوا “لآ-2ة # ي ‏ آ ةزر CR‏ 


کس د ا ںو م اا 


